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إمام الکلام مع غیث الغمام ا ۳ مقدمة المؤلف 


مقدمة ا ملؤلف 


فاتحة کل کلام حمد اش الملكك النعام علی أن بعث إلینا خاتم الأنبیاء سید الأصفیاء 
بالشریعة النقیة السھلة البیضاءء وأوضح لنا سبل الھدایةء ونحانا عن طرق الضلالة 
بإنزال کتابه الکریمء وتشریع نبیه ذی الخلق العظیمء وأیدہ بالحجة الساطعة والبراھین 
القاطعةء وجعل لە من عبادہ وزراء ونقباء وأتبعھم فی کل قرن بفضلاء وکملاء 
لیجددوا الدین ا لمتینء ویوضحوا ا حق بالبراھین: ووعدلھم علی ما صرفوا إليه ھمتہم 
بالأآجر ا حزیل٠‏ وبشرھم بنیل الثواب ا جمیل وحکم بلسان نبیە ما انشرحت بە صدور 
العلماءء حیث قال : العلماء ورثة الأنبیاءء ووعد نبيه بأنه لا تزال من أمته إلی یوم القیامة 
طائفة من أھل ا حق ظاھرین با حق علی العامةء فسبحانه وتعالی بأی لسان أحمدہء وبأی 
جنان أشکرہ منە التوفیق والھدایةء ومنە البدایة وإليه النہایة . 

وأشھد أن سیدنا ومولانا محمدا عبدہ ورسولە الذی أخرجنا من شفا حفرة 


)١(‏ قولہ: ٴبسم اللہ الرحمن الرحیمٴ حمدا من فقّھنا فی الدینء وشکراً لمن وفقنا علی 
إحکام الشرع التینء أشھد أنە لا إلە إلا هو وحدہ لا شریك لە فی العا مین وأشھد أن سیدنا ومولانا 
محمدا عبدہ ورسولە سید الأولین والآخرین صلی اللہ عليه وآله وصحبە ومن تبعھم إلی یوم الدین . 

وبعد : فإنی "ا ألّفت إمام الکلام فیما یتعلق بالقراءۃ خلف الإمامء واخترت فيه طریق المنصفین 
هارباعن تشدد التشددین المفرطین: وتساھل ا مفرطین؛ وطار بە الدبور والقبولء ووقع عینه نظر القبول 
من أرباب الانصاف؛ وذوی القبولء طلب منی بعض أجلّة الإخوان وخلّص ا حلان أن أکتب عليه 
تعلیقا أدرج فيه التعلیقات التفرقة التی کتبتہا سابفّاء وآزید علیہا فوائد لطیفةء وفرائد شریفة آَنفا لیندفع 
ما یخطر ببال القاصرینء والمتعصّبینء وینشرح صدر الکاملین؛ فأجبت ملتمسه وأردت إنجاح مرامه 
مسمَیّا بٴ غیث الغمام علی حواشی إمام الکلام ‏ راجیّا من الللك العلام أن یجعله مع أصلہ مقبولا عصد 
الأنامء نافعًا للخواص والعوام ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٤‏ مقدمة المؤلف 
الضلالةء ومھد من تبعه أصول الشرائع والأحکام؛ وبین لھم ا حلال وا حرام؛ لیتیسر 
لھم الوصول إلی الأحکام فی ا حوادث الواقعةء ولا یتعسّر علیہم الإفتاء فی الوقائع 
ا حادثة فجزاہ اللہ عنا وعن سائر المسلمین خیر الجحزاءء وبلّغه إلی ا مراتب العظمی 
وصلی الله عليه وعلی آله وأصحابه وأتباعه صلاة زاکیة تامة وفیة لا یحصیہا عدد ولا 
تتہی لی أذ: 

وبعد! فیقول الغارق فی بحر السیئات المحترف باکتساب الخطیئات أبو ا حسنات 
محمد عبد ا حیی اللکنوی''' الأنصاری''' ا حنفی''' ۔تجاوز اللہ عن ذنبهہ ا جلی والخفی- 
ابن سراج العلماء فی عصر سید الکملاء فی دھرہ مولانا ا حاج ا حافظ محمد 
عبدا یم'' جعلە اللہ من ورثة جنة النعیمء إِن اللہ تعالی قد یسر لعبادہ سبیل نجاتہم 
وحل بلسان نبيه مغلقاتہم؛ وفرق طرق أتباعہ علی متبعيه ولم یحصرہ فی جزئی 
مشخص:؛ فیتعسر السلوك لکل متنفس: وجعل اختلاف وزراء نبيه الذین ھم القدوۃ 


)١(‏ قوله: اللکنوی ‏ نسبة إلی لکھنوءء ہفتح اللام وسکون الکاف والھاء وفتح اللون وضم 
الھمزۃ آخر ا حروف نون ساکنة؛ وقد یقال : لکنوء بحذف الھاء: بلدة عظیمة ھی مسکننا ووطننا لا 
زالت بالعلم والعمل معمورةء وہالکرم والفضل مشھورة. 

)٢(‏ قوله: الأنصاریّ نسبة إلی الأنصار لکوننا من نسل سیدنا أبی أیوب الصحابی 
الأنصاری المشھور . 

(۴) قوله: ال حنفیٴ نسبة إلی أبی حنیفة نعمان بن ثابت الکوفی إمام الأئمةء وسراج الأمة 
ینسب به لمن یتمذھب مِذھبەء ویسلك مسلکەء کالشافعی من یختار أقوال محمد بن إدریس الشافعی 
وا مالکی لمن یقلد اللإمام مالك الأصبحی؛ وا لحنبلی لن تبع الإمام أحمد بن حنبل البغدادی ؛ والظاھری 
لن یقلد داود الظاھریء وھذہ النسب وأمثالھا قد شاعت فی ا لتقدمین وا لمدأآخرینء وسطرت فی زبر من 
غیر نکیر وامتراء فی جوازھاء ومن غیر اشتباہ فی صحة إطلاقتھا ۔ 

والعجب کل العجب من یستکرہ إطلاقھا ویتنفر عن الانتساب بہاء وأعجب منه جعله شرکا أو 
مکروھا و منوعا من غیر حجة ودلیل ولو کان مظنونًاء وقد قلت لبعضهم: لو کان ھذا ممنوعًَ أو شركًا 
لان الانتساب إِلی البلاد مدراسی الدھلوی واللکنوی أَیضً ممنوعًا وشركاء مع أنە لا قائل بەء وا جاز 
ذلك جاز هذا أ٘یضاء فبہت ولم یعد شینًا. 

() قوله: ا حافظ محمد عبد ا حلیم آ کانت وفاته یوم الائنین التاسع والعشرین من شعبان 
سنة ۱۲۸۵ من خمس وثمانین بعد الألف والمائتین من الھجرۃ؛ وقد ألفت فی ترجمته رسالة مسماة 
حسرة العالم بوفاۃ مرجع العالمٴ۔ 


امام الکلام مع غیث الغمام ۵ مقذمة المولفت< 


المقدمونء وإلیہم یرجع السائلونء ومنہم یأخذ ما یأخذہ الآخذون وبہم یہتدی “ 
القتدون رحمة لجحمیع الأماء وأجری من منبع حضرۃ نبیه أنہارًا سائلكآ” وبحارا 

)١(‏ قوله: رحمة اھٴ فیە إشارۃ إلی ا حدیث المشھور علی الألسنة اختلاف أمتی لکم رحمةء 
وبلفظ آخر خر اختلاف أصحابی لکم رحمةء وھما حدیثان صحیحان معنی؛ وإن تکلم فی ثبوتہما مبنیء 
قال بدر الدین محمد بن عبد اللہ امصری الزرکشی: ا متوفی سن١۷۹‏ فی رسالته التی ألّفھا فی الأحادیث 
امشتہرۃ عند ذکر اختلاف أمتی رحمة : أخرجہ الشیخ النصر اللقدسی فی کتاب ا حجة مرفوعًاء والبیہقی 
فی الدخل عن القاسم بن محمد ؤوعن عمر بن عبد العزیز قال: ما سرّی لو أُصحاب محمد ما 
اختلفوا؛ لأنہم لو لم یختلفوالم تکن رخصةء انتہی . 

وقال جلال الدین السیوطی فی رسالته ”الدررٌ ا منتشرة 0۳10ھ" بعد نقل قول 
الزرکشی : قلت : ھذا یدل علی أن المراد الاختلاف فی الأحکامء وقیل : امراد اختلافھم فی ا حرف 
ا,ھ‪ھ ٠‏ 

وفی مسند الفردوس " من طریق جویبر عن الضحاكِ عن ابن عباس مرفوعًا: ٦‏ اختلاف 
أُصحابی لکم رحمة)؛ وقال ابن سعد فی ٴ طبقاته َ : أُنبأنا قبیصة عن ابن عقبة نبأنا حمید عن القاسم 
محمد اج کہ سک لسر ھا ا 

وفی مقاصد ا لحسنة فی الأحادیث المشتہرۃ علی الألسنة لشمس الدین محمد بن عبد الرحمن 
السخاویء أخرج البیہقی فی اللدخل عن حدیث سلیمان بن أبی کریة عن جویبر عن الضحاك عن ابن 
عباس قال : قال رسول اللہ ول مھما أوتیٹٔم من کتاب اللہ فالعمل بە لا عذر لأحد فی ترکەء فان لم یکن 
فی کتاب الله فسنة منیء فإن لم یکن فی سنتیء فما قال أصحابی إن أصحابی ببنزلة النجومء فأیا أخذ 
بە اھتدیتمء واختلاف أصحابی رحمة لکم . 

ومن ھذا الوجه أخرجه الطبرانی والدیلمی فی مسندہ وجویبر ضعیف جلٌاء والضحاك عن ابن 
عباس منقطع؛ وقد عزاہ الزرکشی إلی کتاب ا حجة لنصر ال مقدسی مرفوعا من غیر بیان سندہ 
وصحابيه وکذا عزاہ العراقی لآدم بن بی آیاس فی کتاب العلم بلفظ : اختلاف أصحابی رحمة 
لأمتی: وھو مرسل ضعیف۔ 

وبہذا اللفظ ذکرہ البیہقی فی رسالتہ الأشعریة بغیر سندء وفی الدخل لە من حدیث سفیان عن 
فلح بن حمید عن القاسم ابن محمد قال : اختلاف أصحاب محمد ٹا رحمة لعباد الف ومن حدیث 
قتادة أن عمر بن عبد العزیز کان یقول: : ما سرتی أن أصحاب محمد تل لم یختلفوا؛ لأنہم لو لم 
بختلفوا لم تکن رخصة؛ وقد قرأتٗ بخط شیخناء یعنی حافظ ابن حجر أنە یعنی حدیث : : اختلاف أمتی 

رحمة مشھور علی الألسنةء وقد أوردہ ابن ا حاجب فی الملختصر فی مباحث القیاس بلفظ : اختلاف 

اُمتی رحمة للناس؛ وکسر السؤال عله. ۱ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٦‏ مقدمة الموؤولف 


وزعم کثیر من الأئمة أنە لا أصل لەء لکن ذکرہ الخطابی فی غریب ا حدیث مستطرداء قال: 
اعترض علی ھذا ا حدیث رجلان : اأحدھما عاجنء والآخر ملحد: وھما إسحاق الملوصلی؛ وعمرو 
بن بحر الحنظلةء قالا : لو کان الاختلاف رحمة لکان الاتفاق نقمة . 

ثم تشاغل ا خطابی برد ھذا الکلام؛ ولم یقع فی کلامه شفاء فی عزو الحدیث٠‏ ولکنە مشعر بأن 
لہ أصلا عندہ؛ ثم ذکر شیخنا شیٹا ما تقدم فی عزوہ؛ انتھی . ۱ 

)٢(‏ قوله: ”وأجری اھ۔ٴ قال القطب الربانی عبد الوھاب الشعرانی فی ٴا میزان الکبری ٴ: قد 
تقدم أن ال ما من علیٰ بالاطلاع علی عین الشریعةء رأیت ال مذاھب کلھا متصلة بہاء ورأیت لمذامب 
الأئمة الأربعة تجری جداولھا ورأیت جمع ا مذاھب التی اندرمت قد استحالت حجارۃء ورأیت أطول 
الأئمة جدولا الإمام أباحنیفة ویليه الإمام مالك؛ ویليه الشافعی؛ ویليه أحمد؛ وأقصرھم جدولا 
مذھب داودء وقد انقرض فی القرن ا خامسء فأوٴلتُ ذلك بطول زمن العمل مجذاہبہمء وقصرہہ فکذا 
کان مذھب أبی حنیفة رحمه الله أول المٰذاهب المدولة تدویناء فکكذك یکون آخرھا انقراضاء وبذلك قال 
أھل الکشف: انتھی ۔ 

ٹم قال: ویؤیدنا حدیث أصحابی کالنجومء بأیہم اقتدیتم اھتدیتم وھذا ا حدیث وإن کان فیه 
مقال عند الملحدثین؛ فھو صحیح عند أھل الکشف؛ وسمعت شیخنا شیخ الإسلام زکریا رحمه الله 
یقول : عین الشریعة کالبحرہ فمن أی ا جحوانب اغترفت منە فھو واحد . 

وسمعتە أَیضًا یقول : إیاکم أن تبادروا إلی الإنکار علی قول مجتہدء وتخطیثتہ إلا بعد إحاطتکم 
بأدلة الشریعة کلھاء ومعرفتکم بجمیع لغات العرب التی احتوت علیہا الشریعة ومعرفتکم بعانیہا 
وطرقھاء فإذا احطتم بہا کما ذکرنا فحینثذ لکم الإنکار؛ وأنی لکم بذلك . 

فقد روی الطبرانی مرفوعا: إن شریعتی جاءت علی ثلاث مائة وستین طریقةء ما سلك أحد 
طریقة منہا إلا نجی ؛ انتھی کلامه . 

قلت: ھذا الذی ذکرہ فی مذھب أبی حنیفة من أنه آخر المذاھب انقطاعًا هو الذی ینظر بعض 
المتاخرینء فصرح بأن خلیفة اللہ مھدی؛ وسیدنا عیسی حین ینزل من السماء لقتال الدجال یقلدان 
مذھب أبی حنیفة ویحکمان مذھبە وھذا قول مردود ولا دلیل عليه من الأدلة الظاھرة والباطنة 
الکشفیةء فقد نصٗ المحققون علی أنہما مجتہدان مستقلانء فلا یحتاجان إلی التقییدء وإن شثتَ 
تفصیل ھذا البحث فارجع إلی میزان الشعرانی؛ ورسالة السیوطی المسماة ۔ٴ الاعلام فی حکم عیسی 
عليه السلام ٴء ورسالة علی القاری المسماۃ بٗ الملشرب الوردی فی مذھب ال مھدیٴ ۔ 

وکذا من الأقوال ا مردودة قول: إن الخضر علی نبینا وعليه السلام تعلّم من الإمام أبی حنیفة 
رحمه اللی صرح بە علی القاری وغیرہ؛ ولا حاجة لنا فی مدح سید الأئمة أبی حنیفة رحمہ اللہ إلی 
مذہ المدائح الکاذبة؛ فإن لە مناقب صحیحة وافرۃ؛ لا ینکرھا إلا الفرقة الفاجرةء کما بسطنا ذلك فی 
تصانیفنا۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ مقدمة الملؤلف 
یس ات سی سی پور وی عنشتہاء ولم:یزل 
سلف مذہ الأمة علی هذہ الطریقةء فکان الصحابة رضی اللہ عنہم''' یختلفون فی الأمور 
الشرعیةء ویقیمون علی ما ذھبوا إليه دلائل ظنیة أو نصوصًا صریحةء وتلامذتہم کانوا 
یغترفون من أنہارھمء ویغوضون فی بحارھم من غیر أن یعنف طائفة علی طائفةء أو 
یتوجه إلی الطعن والتخطیئة ما لم بظھر دلیل قاطع علی ا خطاً أو النسیٹة . 

وانتقلت ھذہ السنة المرضیة إلی أتباعھمء و أتباع أتباعھم من الائمة الجتہدین 
والفقھاء واللحدثین: إلی أن من اللہ تعالی علی الأائمة ئمة'' الأربعة الملشھورین بانتشار 
مذھبہم؛ وشھرة مسلکم وتدوٴن کتبہم؛ واجتماع أصولھم وفروعھم؛ فأکب کل من 
خلی عن رتبة الاجتہاد والترجیح'' وھم غالب الأمة علی اختیار مسلکھم النجیح ؛ 
فاختار کل جماعة مسلك من لاح لە ترجیحا وقام بتأییدہ وتأصیله وتوجه إلی 


ترجیح مذھب من اتبعه وتوثیقہ فمن ثم لقبوا بألقاب نسبیة من الحنفیة والشافعیة 
وا مالکیة وا حنبلیة وتوجھت کل فرقة من منہم إلی تدوین الکتب؛ وجمع ال مسائل وإقامة 


)١(‏ قوله: ”الصحابة ٴ قال الشعرانی فی میزانە : رأیت فتوی للسیوطی مطوٴلة قد حثٴ فیہا 
علی اعتقاد أن سائرۃ أئمة اللسلمین علی ھدی؛ وإن تفاوتوا فی العلم والفضل؛ ولا یجوز لأحد 
التفضیل الذی یؤدی إلی نقص فی غیر إمامه قياسّا علی ما ورد فی تفضیل الأنبیاء فقد حرم العلماء 
التفضیل ال لؤدی إلی نقص نبی أو احتقارہء لا سیما إن أدی إلی خصام ووقیعة فی الأعراضء وقد وقع 
الاختلاف بین الصحابة فی الفروع وھم حبر الأمةء وما بلغنا أن أحدًا منہم خاصم من قال: بخلاف 
قوله! ولا عاداہء ولا نسبه إلی خطأء وفی ا حدیث اختلاف أمتی رحمةء وکان الاختلاف علی من قبلنا 
ھلاکا أو عذابًا۔ 

)٢(‏ قوله : ٭الأئمة” فيه إشارة إلی أن انحصار ا مسالك فی ا مذاهب الأربعة املشھورۃ فی الأزمنة 
اللتأآخرۃ أمر إلھیء وفضل لە بأنی لا یحتاج إلی إقامة الدلیل عليه.. 

(۳) قولە: ”کل من خلی اھٴء قال الشیخ ولی اللہ الدھلوی فی حجة ال البالغة: ھذہ 
المذاہب الأربعة ا مدونة اللحررة قد اجتمعت الأمة أو من یعتد بعضا علی جواز تقلیدھا یومنا ھا 
وفی ذلك من الصالح ما لا یخفی لا سیما فی ھذہ الأیام التی قصرت فیہا الھمم جداء وأشربت 
النفوس اللھوی؛ وأعجب کل ذی رأی برأيهء انتھی ۔ 

)٤(‏ قوله: "کل جماعة اھہ۔ٴ وما دندن بە ابن حزم الظاھری أن التقلید مطلفًا حرام فھو قول 
صدر عن غفلة أو سفاہةء ولا یستحسن إلا ذو حماقة أو غباوۃء وقد رد غليه ردَا مشْبعَا صاحب حجة 
اللہ البالغة فی حجة الله البالغةء وفی رسالته ‏ عقد ا جید فی التقلیدٌ ۔ 


مام الکلام مع غعیث الغمام ۸ مقدمة الملؤولف 
ا حجج والدلائل ‏ وإثبات ما اختار إمامھم باأحد من الأدلة الأربعةء والجواب عما سلك 
۱ عليه مخالفھم بالأجوبة المرضیةء ومع ذلك کانوا متفقین علی أن الحق لیس بنحصر فی 
ما اختارہء ولا أن ال خطاأً قطعی بن خالفهء بل کلھم بذلوا وسعھم فی التنقیح والتوضیح 
والتصریح والتلویح والتصحیح والترجیح من غیر ان یطعن أحد طعتّا جاوز عن حد . 

وقد کان کثیر منہم یرجحون ما هو روایة شاذة عن إمامھم و یوثقون ما سلك عليه 
مخالفھم من غیر عصبیة مذھبیةء ولعمری ھهذہ ھی الطریقة ال متوسطة التی أمرنا 
بإقامتہا''ء وبدعاء التوفیق علی سلوکھاء ولم یزل أمر الدین علی ھذا الأسلوب ا تین 
إلی أن خلف من بعدھم خلف ھجروا اتباع أسلافھمء وقلّدوا أھواء نفوسھم؛ ونالوا 
حظًا من التعصب ا مذھبی؛ وارتکز فی قلوبہم الترقّع الشربی ء فأخذوا یخرجون مسائل 
متفرقة من الأصول ا متقررةۃء ویفرعون ا حوادث ا لتکثرۃ علی القواعد ا لمنقولةء فان 
وجدوا حدینًا صحیحًاء أو دلیلا غیرہ صریحًا مخالفًا ما آسسوا بنیانه أخذوا فی ال جوا 
عنه بالتاویلء أو النسخ أو التضعیف؛ وضمّفوا القوی؛ وقووا الضعیف؛ زعما منہم أن 
ما فرعوہ وخرجوہ: أو نقل عن إمامھم لا یکون مخالفًا للدلیل الصریحء وأن إمامھم 
ان یقبلوا قوة دلیل ا خلافء ویشیروا إلی قوۃ الخلاف؛ ومع کل ذلك اجتنبوا عن تحقیر 
من خالفھمء والطعن علی من نازعھم؛ بل اکتفوا علی ا جرح والقدحء وإثبات قوۃ 
مسلك موافقتہم؛ وضعف قول مخالفھم علمًا منہم أن اختلاف العلماء''' رحمة 

)١(‏ قوله: أمرنااھہٴ أی بقوله تعالی : ٭إھدنا الصراط المستقیم٭ فإن المستقیم هو المستوی 
وھو الوسط الذی لا إفراط فیه ولا تفریط ۔ 

() قوله: اختلاف العلماء ء قال الشعرانی فی میزانه : قد بان لك یا خی ا نقلناہ عن الأئمة 
الأربعة وغیرھم أن جمیع الأئمة الجتہدین دائرون مع أدلة الشریعةء حیث دارت٠‏ وأنہم کلھم منزّھون 

من القول بالرأی فی دین الله ء وأن مذھبہم کلھا محرّرۃ علی الکتاب والسنةء سداہ ولحمتہ منہماء وما 

بقی لك عذر فی التقلید لی مذھب شثت من مذاهبہمء فإنہا کلھا طریق إلی ا جحنةء وأنہم کلھم علی 
هدی من ربہم؛ وأنه ما طعن أحد فی قول من أقوالھم إلا بجھلە بەء إما من حیث دلیلەء وإما من حیث 
دقة مدارکه عليهء لا سیما الإمام الأعظم أبو حنیفة النعمان بن ثابت الذی أجمع السلف وا خلف علی 
کثرة علمه وورعه وعبادتهء ودقة مدارکەء واستنباطاتەء وحاشاہ من القول فی دین اللہ بالرأی الذی لا 
یشھد لە ظاھر کتاب ولا سنةء ومن نسبه إلی ذلك٠‏ فبینه وبینە ا موقف الذی یشیب فیه ا مولود ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۹ مقدمة ا ملف 
ومجرد ترجیح مذھب علی مذھب لیس فيه نقمة . 

وإن طالعت فتاوی آکٹر المتآخرین الذین ھم فقھاء کملاء لکنہم لیسوا من 
الحدثین من أصحاب ا مذاھب الأربعة وجدتہا علی ھذہ الطریقة لا علی الطریقة 
السابقةق ثم خلف من بعدھم خلف أقاموا الطامة الکبری؛ ونصبوا الرایات المنازعة 
العظمیء وأخذوا فی حصر الصحة علی مذھب إمامھمء وإن خالف الأحادیث 
الع امت فا اود م دلیل علی عدم الاحتجاج بہا. 

وحکموا بخطا مذھب من خالفھم وإن وافق الدلائل القویة مع قوۃ الاحتجاج بہاء 
وصرحوا'" بآنا ِذا سألنا عن مذھینا أجبنا بأنه صواب یحتمل الحطاء وإذا سألنا عن 
مذھب مخالفنا أجبنا بأنه خطاأً یحتمل الصواب احتمالا ولم یتأملوا فیم! حکم بە 
إمامھمء وقرر مل الأصول فی مدارھ فأخذوا إذا عُرض علیہم الدلیل الصحیح 
الصریح مخالفًا ما اختاروہء قالوا: : لا عبرة بە؛ لأن أئمتنا وسلفنا لم یوافقوہ . 

وإن طالعت کتب اکٹر الحدثین وجدتہم لھذا الابتداع مُحدثین وھم داخلون فی 
اُدنی طبقات الفقھاءی مو و تو وت وھذہ الطرق ا متفرقة ا متريّة 
لیست بمختصة بجماعة دون جماعةء بل تُمٌ ا حنفیة والشافعیة وا مالکیة والنبلیة . 

تم خلف من بعدھم خلّف تفضل ال علیہم بشیء من الآلات الاجتہاد الجزئیء 
ویسر علیہم الترجیح الشخصی٠‏ فتوجھوا إلی اختیار الطریقة المتوسطةء ولقد أصابوا 
فیما فعلواء لکن اخطأوا فی أنہم استنکفوا من الدمخول تحت النسب الأربعةء وظنّوا 
الانتساب بہا من الیدع المستقبَحةء بل ترقی بعضھم؛ فحکموا بکونە شرکاء وکفرا 
وضلاله وکونە مخالفًا للکتاب والسنةء وفی أنہم قصدوا أمرا لم تجر عادة الفعال 
ا حکیم بإاجراء ولم تحکم الشریعة بإنفاذہ من موافقة الناس کلھم ٠‏ خاصھم وعامھم 
علی ھذہ الرؤیةقء وزجرھم عن الانتساب بہذہ النسب الشھیرة وإن لم یکن لھم علم 
بخذ الأحکامء ولا تھییز بین ا حلال وا حرام. 

سسکووھ یروغ 


ئ9 2س هؤٗ)) ترراهہ مھا و کت 
وابن عاہدین ال حنفی فیْ 'رد المحتار علیٰ الدر الملختار * : 


چا ا ا ا جا ا ا و ا شا ھا ہہ ہہ ےہوچ شس 


رر سے 


فیما ورد من تنزیل کل رجل علی منازلەء فوقع ذلك موجبا للفساد وا حدال؛ راِْعتت 
الھدایة بالضلال؛ ٹم خلف من بعدھم خلف أضاعوا الصلوات؛ واتبعوا الشھوات؛ 
فسوف یلقون غیًا إلا من تاب وآمن وعمل عملا صالحاء وھم آکثر من فی عصرنا: 
وشیء مَن یحصی سبقغنا. 

فأقاموا النکیر الأعظم علی أئمة العالم؛ لا سیما إمامنا الأقدم الإمام أبی حنیفة 
الأاعظم'''ء جل مرادھم ال حرح والقدح: وکل مقصودھم الطعن والطرح؛ لیس لھم حظ 
من التدیْن والتقوی؛ ولا نصیب لھم من قابلیة الفتوی؛ تراھم إذا ساعدھم التوفیق 
مطالعة کتب الحدیث ا لمعتبرة ووجدوا فیہا أحادیث مخالفة للاإمام الأأعظم وغیرہ من 
مجتہدی العالمء بسطوا ألسنتہم بالطعنء و بد ہے 
إلی کلام الشرًاح والملحشینء ویطلعوا علی مباحث الفقھاء والمحدثینء ویتأملوا فی 
قواعد متقررة من المفسرین والأصولیین وا لمتکلمین والمحدثین؛ تراھم یحکمون بخطاً 
الإمام الأعظم فی مسائل عدیدة علی سبیل ا حزم؛ ویزعمون أن ترکە حتمء وتوافقہ 


)١(‏ قوله: : لا سیما إمامنا الأقدم اھ فقد طعن عليه جمع من السفھاء طعنا جاوز عن ا حد: 
وردوا عليه ردا أبلغ إلی الأب والجحد ومثل ھذا الرد والطعن موجب الاستحقاق البعد واللعن؛ وھو 
الذی أخبر عنه النبی پل فیما أخرجه الترمذی وغیرہ فی أثناء ذکر الأعمال الحبیثة التی تکٹر فی أمته فی 
آخر الزمان ولعن آخر ھذہ الأمة أولھاء وھو ا مراد بقول من قال : 

فلعنة ربنا أعداد رمل علی من رد قول أبی حنیفة 

ومن عجائب ا خرافات ما فی حدیث الغاشیة لبعض أفاضل قنوج نزیل بہوفال؛ وقد طبع هو 
باسم صھرہ ولیس منەء بل منە من أن أباحنیفة کان قائلا بخلق القرآنء وأن مذھب ابی حنیفة مذھب 
الزیدیة والمعتزلةء وأن مقلدی المذاھب الأربعة غیر ناجین؛ بل یجب قتلھمء وأن أبا حنیفة لم یکن 
مجتہداء وأن أبا حنیفة کان جھمیّا معتزلیّا مرجیا زیدیاء وکذا من ال خرافات . 

وقوله فی طلائع اللقدور من مطالع الدھور أن مقلدی المذاہب الأربعة لیسوا من أھل السنة 
وا جماعةء وقوله : .إن ا حنفیة أھل الرأی آکثر مسائلھم مخالف للکتاب والسنةء وقوله: فرقة اللقلدین 
من الفرق الضالةء ومٹل هذہ الأفاویل المشتملة علی اللعن والطعن علی ا مقلدینء لا سیما ا حنفیة؛ 
وعلی إمامھم أبی حنیفة فی تصانیف ھذا الفاضل کثیرةۃء؛ ومع ذلك یقول : إنی لست براض عمن یطعن 
علی أبی حنیفةومقلدیه ویدعی کونە مجدد الدین علی راأس ا مائة ا لاضیة ولا یدری أن مخل ھذہ 
الأکاذیب یجعل الرجل مجددً الأغلاط وا حخرافات لا مجدد الدین علی طریقة مجددی ا أت؛ فإنا للہ 
وإنا إليه راجعون . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٦٦‏ ۱ مقدمة ال ملؤلف 


محرم۔ 

وطائفة عظیمة منہم قد طارت رتبتہم علی رتبة رؤساءھمء فنازعوا ا حنفیة فی 
السائل العدیدةء کترك القراءة خلف الإمام والإسرار بآمین وبالبسملة فی الصلاۃ: وترك 
رفع الیدین عند الرکوع والسجود وغیر ذلك من الجحزئثیات الشھیرةء وبلغوا فی نزاعھم 
إلی الدرجة القصوی وطولوا ألسنة الرد والکد إلی ما لا یتناھی مع کونہم لا نصیب لھم 
من العلمء ولا حصة لھم من الفھم محرموا ا حلال وحللوا للحرمء وأباحوا الغیبة؛ 
وطعن الأئمةء وتحقیر أھل الإسلامء وضرب أھل الإکرام وسبہم وتذلیلھم وتنقیصھم: 
وإیذاءھم وحکم ابتداعھم وضلالتہم وغیر ذلك من الملحرمات المنصوصۃة واللکروھات 
اللشھورةء ولم یجوٴزوا لأحد تقلید ا حنفیة فی هذہ المسائل زعمًا فاسدًا منہم أنه لیس لھا 
رائحة من الدلائل”' واستعملوا بکل من اقتدی فیہا با لحنفیة با لحرمات ال مذکورة . 

وقد قابلھم طائفة عظیمة أآخری حفروا آبار التفریط إلی ما تحت الثری؛ وأسسوا 
قواعد ا حدال والتفریط إلی الدرجة القصوی؛ وہنوا فصر التفریط علی رغم أنف بانی 
قصر الإفراطء وجادوا حق ال جحھاد فی الفساد والانضغاط: وجمدواعلی مذاهہبہم جمود 


)١(‏ قوله: ”ولیس لھا رائحة اھٴٴ قال القطب الشعرانی فی میزانەء اعلم یا أآخی! إننی طالعت 
بحمد الله أدلة المذاھب الأربعة وغیرھاء لا سیما أدلة مذھب الإمام أبی حنیفةء فانی خصصنه بزید 
اعتناءء وطالعت عليه کتاب تخریج أحادیث الھدایة للحافظ الزیلعی وغیرہ من کتب الشروح؛ فرأیت 
أدلته وأدلة آصحابه ما بین صحیح أو حسن أو ضعیف کثرت ظرقہ حتی سلحق بالحسن أو الصحیح فی 
صحة الاحتجاج بە من ثلائة طرق؛ واکٹر إلی عشرة. 

وقد احتج جمھور الملحدثین بالحدیث الضعیف إذا کثرت طرقه وأ حقوہ بالصحیح تارة؛ وبا حجسن 
آخری۔ 

وھذا النوع من الضعیف یوجد کثیرا فی کتاب السنن الکبری للبیہقی التی ألفھا بقصد الاحتجاج 
لأقوال الأئمةء وأقوال أصحابہمء وبتقدیر وجود ضعف فی بعضض ادلة أبی حنیفة وأقوال أصحابہ فلا 
خصوصیة لە فی ذلك؛ بل الأئمة کلم یشارکونە فی ذلكء ولا لوم إلا علی من یستدل بحدیث واہ ببرة 
جاء من طریق واحدةء وھذا الإنکار نحدہ فی أدلة أحد الجتہدین . 

وقد قدمنا آنی لم أجب من أبی حنیفة وغیرہ بالصدر وحسن الظن؛ کما یفعل ذلك غیری وإنما 
أجیب عنہ بعد التتبع والتفحّص عن أدلته وأقوال أصحابهء وکتابی اللسمی بالمنھج المبین فی بیان أدلة 
مذاھب الملجتہدین کافل بذلك: انتھی کلامە . 
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الٹلج فی أیام الشتاء'''ء وعملوا بتلك الحرمات عند مقابلة ھؤلاءء وحکموا بکفرھم 
وفسقھم؛ بل وکفر الأکابر المتقدمینء وفسق الأقدمینء ولم یجیبوا إلا بقولھم: إنا 
وجدنا آباءنا علی أمة وإنا علی آثارھم مقتدونء من غیر التأمل فی جوابەء أو لو کان 
آباءھم لا یعقلون شینًّا ولا یہتدون . 

وإلی اللہ المشتکی؛ وإليه التضرع وا لملتجئ من صنیع ھؤلاء وھؤلاء یخوضون 
فیما لا یعلمونء ویفتون ما لا یفھمون؛ ویطعنون ا لا یفقھونء ومع ذلك یحسبون 
أنہم یحسنونء والله یرحمنا ویرحمھم؛ ویہدیہم ویصلحھم ۔ 

ولقد عمّت هذہ الفتنة فی ھذا الزمانء وقامت من کل جانب رأیت الشر 
والطغیانء ودخلت فی کل بلدة من بلاد الإسلام إلا ما حفظہ اللہ ذوی الإکرامء لا سیما 
بلادنا وإقلیمناء فلم تبق بلدة من بلادہ إلا وقد دخلتهء وأفسدت الاجتماع وفرقتہء وما 
من بلد إلا ما شاء الله إلا فیه فریقان یتنازعانء ویخوضان فیما لا یغنیہماء ویتجادلان . 

ولست آتحسر علی دخول ا جھال فی أحد الفریقین: وإنا أتحسر علی اختیار غالب 
علماء عصرنا أحد هذین الطریقین؛ فإن علماء عصرنا رحمھم اللہ ورحمنا مفترقون علی 
فرق أُربعةء ففرقة یغوصون فی بحار العلوم الفلسفیةء ویصرفون أعمارھم فی الفنون 
ا حکمیة التی لا ثمرۃ لھا معتدة لا فی الدنیاء ولا فی الآخرةۃء وھم ببعزل عن منازعات 


)١(‏ قوله: ۔وجمدوا إلخَ مثل هذا التقلید الجامد قد زجر العلماء عنهء واستشھدوا للرد 
علی أرباب ھذا التقلید لقوله تعالی : ٭ڑاتخذوا أحبارھم ورھبانہم أرہابا من دون اللہ وبقول رسول 
اللہ وٹ : ۷ إنہم أی الیہود والنصاری لم یکونوا یعبدونہم ولکنہم کانوا إذا أحلوا لھم شينّا استحلوہ وإذا 
حرموا علیہم شینّا حرْموہ٢‏ أخرجه الترمذی . 

وقال عز الدین عبد السلام من العجب العجیب أن الفقھاء اللقلدین یقف أحدھم علی ضعف 
مأخذ إمامه بحیث لا یجد لضعفه مدفعاء وھو مع ذلك یقلدہ فیەء ویترك ما شھد به الکتاب والسنة 
ویتأول بالتأویلات البعیدة الباطلة وإن أحدھم یتبع إمامھم مع بعد مذھبه عن الأدلة مقلدًا له فیما قال 
کأنه نبی أُرسل وھذا نأی عن ا لحقء وبعد عن الصواب: انتھی ۔ ۱ 

وقد ضل من استشھد بالایة اللذکورۃ وا حدیث المذکور والعبارة ا ملسطورة ونحوھا الواقع من 
اجلة العلماء علی إبطال مطلق التقلیدء وحکم بکونه شركا وضلالةٌ وبدعة من غیر فرق بین التقلید 
ا جامد الکاسد وبین التقلید المرغوب ا لمندوب علی ما تجدہ فی نفح الطیب ؛ وحدیث الغاشیة وغیرھما 
من رسائل بعض أفاضل عصرنا۔. 
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البثائل ومشاجرات المجیب والسائلء وإن أحاطتہم ظلمة الفلسمّة فقد نجوا من 
اللخمصۃ والمفسدة. 

وفرقة غاصوا فی بحار العلوم الشرعیة لم منعوا نظرهھم ولم یفتحوا بصرمم: 
فجمدوا علی ظاھر ما مر تحت أنظارھم وقطعوا بحقیة ما خطر فی أفکارمی وفرقة 
عاصوا فی بحارھاء ولم بأتوا بالددرء بل بأصدافھاء وھم وإن وسعوا أنظارمم فی ھذہ 
الفنونء لکنہا اأاخطلت فزلت أقدامھم: ولم یتیسر لھم الأمر المصئونء وھاتان الفرقتان 
ھما الفثتان العظیمتان التنازعتان ولعمری کل منہم مستحق للزجر والتعزیر والقادت 
والنکیر . 

وفرقة ھم متوسطون لا یقدمون المعقول علی ا لمنقولء ولا یقدمون علی شفا حفرۃ 
النزاعء ویسلکون سبیل السلف الصالح بلا دفاع . 

ولقد طال ما وردت إلی الخطوط والرسائل وکثیر من المستفتی والسائل لتحقیق 
هذہ المباحث التی تنازعوا فیہاء وأصروا علی إظھار ا حق فی تنقیدھاء وکنٹ" أضرب 
عنہم کشحاء وأعرض عنہم وجھا علمً منی بأن آکٹر أعل الزمان قد عموا وصمواء وإنی 
أنظارھم إلی أن ألح علی جماعة من خلص الأحباب؛ وطائفة من مجدی الأصحاب 
بالقدام علی ذلك؛ ولم أجد عذرَ أدفعه به فیما ھنالكء فصرفت عنان القصد إلی ما 
راموہء إنجاح ماقصدوہ فألّفت هذہ الرسالة السمَاة 

امام الکلام فیما یتعلق بالقراءة خلف الإمام+'' 

الباب الأول : فی ذکر اختلاف الصحابة ومن بعدھم فی ھذہ الألةء وفیه 
فصلان : 

الأول : فی ذکر آثار الصحابة ومَن بعدھم وعبارات العلماء الدالَة علی تفرقھم ۔ 
(١)‏ قوله: ا!إمام الکلام اھٴ ما آحسن قول بعض الأعلام فی حق بعض کلمات الإمام کلام 
الامام إمام الکلای وھو مشتمل علی صنعة العکس: کما فی حدیث جار الدار احق بدار اخاں وکما 
فی فولھم: کلام الملوك ملوك الکلا وعادات السادات سادات العادات ولیطلب تفصیله من رسالتی 
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والثانی : فی بسط أصول المذاھب وفروعھا مع إبطال بعضھا . 

والباب الٹانی : فی ذکر دلائل اللذاہب ال تفرقةء وفيه فصولء الأول: فی ذکر 
دلائل الحنفیة بالکتاب والسنن ا مرفوعة والآثار والإجماع والمعقول؛ فھو مرتب علی 
خمسة اُصول. 

الثانی : فی ذکر أدلة الشافعیة وفیە أربعة أصول. 

الثالث : فی أُدلة ا مالکیة . 

والباب الثالث : فی ضبط المذاهب وترجیح بعضھا علی بعض . 

والحاتمة: فی قراءۃ الفاتحة فی صلاة ا جنازةء کل ذلك بشرط التفصیل والتوضیح 
والتحقیق والتصریح والاإنصاف والترجیح؛ وأآرجو من الله تعالی أن ینفع بہا عبادہ: 
ویجعلھا حکما مصلحا عند ال منازعة . 

الالتماس من الاخوان ان یطالعوھا بنظر الفکر والإانصافء لا ببصر الحسد 
والاعتساف؛ لتتجلی لهھُم حقیقة ا حال: وینکشف لھم صدق المقالٰء ولئن ساعدنی 
التوفیق لأفرد باقی الأبحاث التی تنازعوا فیہا أيضًا بتحریرات منفردة بالتەحقیق . 


سی ہہ ںی رہ 
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الباب الأول 
فی ذکر اختلاف علماء الأمة من الصحابة والتابعین 
والأئمة ا جتہدین ومن بعدھم من فقھاء الملة 


وفيه فصلان : 
الفصل الاول 
فی ذکر الاآثار من الصحابة ومن بعد شم 
وعبارات العلماء الدالة علی تفرقھم 


أخرج الطحاوی'' فی شرح معانی الآثار عن أحمد بن داود نا محمد بن انی نأ 
عبد الرحمن بن مھدی نا معاویة بن صالح عن أبی هدبة عن کثیر بن مرۃ عن أبی الدرداء 
ان ر یلا قال: یا رسول الله فی الصلاة قرآن؟ قال: نعمء فقال رجل من الأنصار: 
وحم قال وفال أ ہو ألدرداء : ری أن الإمام إذا أم القوم فقد کفاہم . 

قال الطحاوی : : فھذا أبو الدرداء قد سمع من النبی اَل فی کل صلاۃ قرآن فقال 
رجا ؤك, من الأنصار : ہوجبیت: فلم ینکر ذلك رسول الله چ من قول الآأنصاری: ٹم قال أبو 
الدرداء: من رأيه ما قال وکان ذلك عندہ علی من یصلی وحدہ لا علی ا أمومین: 
-7- 

وآخرج َيضا عن صالح بن عبد الرحمن نا سعید بن منصور نا ہشیم نا أبو إسحاق 
الشیبانی عن جواب ابن عبید اللہ التیمی نا یزید بن شريك أنه قال : سألت عمر بن 
ا خطاب عن القراءة خلف الإمامء فقال لی : اقرأء فقلت : وإن کنت خلفك: قال : وإن 

() قولە: الطحاوی" هو أحمد بن محمد بن سلامة أبوجعفر الطحاوی ا حنفی؛ نسبة إلی 
طحاء قریة بأاطراف مصرء وأصله من طحطوطہء قریة بقرب طحاء کان ماما فقیہا ثقة لم بخلف مثلهء 
توفی سنة ۳۲۱ء کذا فی أنساب السمعانی ولب اللباب فی تحریر الأأنساب للسیوطی؛ وقد بسطت فی 
ترجمته فی کتاب الفژاد البہیة فی تراجم ا حنفیة وتعلیقاتہا السنیةء وفی رسالتی ٴ فرحة الملدرسین بذکر 
المؤلفات واللؤلفینَ 
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کنت خلفی: قلت : وإن قرأت قال : وإن قرأت . 
عمر ٠‏ ویقرأً خلف الإمام فی صلاة الظھر من سورۃ مرم؛ وأآخرج أ٘یضا عن أبی بکرة نا 
ابس دا ود تَا نع عرن حصین قال : سمعت مجاھدًا یقول ,028271" 
الظھر أو العصرء فکان یقرأ خلف الإمام . 

وأخرج أیضا عن فھد نا أبو نعیم سمعت محمد بن عبد الرحمن بن آبی لیلی: 
قال : ومر علی دار ابن الإصبہانی ثنی صاحب هذہ الدار وکان قد قرأً علی أبی عبد 
الرحمن عن المختار بن عبد الله ابن أبی لیلی قال قال علی رضی الله عنه : من قرأً خلف 
الامام فلیس علی الفطرۃ . 
وائل عن ابن مسعود قال: اس للقراءة: فان فی الصلاۃ شغلاء وسیکفيك ذاك 
الإمام. 

وأخرج عن مبشر بن الحسن نا أبو عامر أو أبو جابر عن شعبة عن منصور عن ابی 
وائل عنه مثلهء وعن روح بن الفرج نا یوسف بن عدی نا أبو الأحوص عن منصور عن 
أبی وائل عنه نحوہ . 

وأخرج عن أبی بکرة نا أبو داود نا خدیج بن معاویة عن إبی إسحاق عن علقمة عن 
ابن مسعود قال : لیت الذی یقرأ خلف الإمام ملئ فوہ نار . 

وأخرج عن حصین بن نصر نا أبو نعیم نا سفیان عن الزہیر عن إبراھیم عن علقمة 
نحوہء وآخرج عن یونس نا ابن وھب آخبرنی حیوۃ بن شریح عن زید بن ثابت وجابر بن 
عبد الله لا یقرأً خلف الاإمام فی شیء من الصلوات: وعن یونس عن ابن وھب عن 

وأخرج عن یونس بن عبد الأعلی أُنا عبد الله بن وھب نی مخرمة بن بکیر عن أبیه 
الصلوات . 

وعن فھد ناعلی بن معبد نا إسماعیل بن کثیر عن یزید بن قسیط عن عطاء بن یسار 
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وأخرج عن ابن بی داود عن أبی صالح نا حماد عن سلمة عن أبی حمز قال : 
قلت لاہن عباس : اقراً والإمام بین یدی؛ فقال: لا ۱ 

وآخرج عن یونس نا ابن وھب أُن مالکا حدثه عن نافع ان عبد الله بن عمر کان إذا 
سئل : ھل یقرأً أحد خلف الإمام؟ یقول : إذا صلی أحدکم خلف الإمام فحسبه قراءة 

وأخرج عن ابن مرزوق نا وھب نا شعبة عن عبد الله بن دینار عنه أنە قال : یکفیيك 
قراءة الإمام. 

ا (١)ء٭‏ 7 یک 0 : 

وآخرج الإمام محمد "فی موطكئهٴ عن عبید الله بن عمرو بن حفص بن عاصم 
بن عمر بن ال خطاب عن نافع عن ابن عمر قال : من صلی خلف اللآمام کفته قراءته . 

وآخرج آیضا فی الموطاٴ عن عبد الرحمن بن عبد اللہ السعودی''' أخبرنی أنس 
ابن سیرین عن ابن عمر أنه سئل عن القراءة خلف الإمامء قال: تکفيك قراءة الإمام'''. 

واخرج ایضا فی الموطا عن آسامة بن زید المدنی نا سالم بن عبد الله بن عمر کان ابن 
عمر لا یقراً خلف الإڑمامِ قال : فسألت القاسم بن محمد عن ذلك؛ فقال: إن ترکت 
فقد ترکە ناس یقتدی بہم وإن قرأت فقد قرأ ناس'' یقتدی بہمء وکان القاسم من لا 
0 

)١(‏ قوله: "الإمام محمد بن الحسن الشیبانی " کان أبوہ أصله من الشامء قدم أبوہ فولد محمد 
بواسط: نشأً بکوفةقف وطلب ا حدیث: وصحب أبا حنیفة وأخذ الفقه علهء صنلف تصانیف وانتشر 
بہا مذھب شیخەء کذا فی طبقات الحنفیة لحمود الکفوی ۔ 

وذکر ال حافظ ابن حجر فی لسان ا میزان نہ سمع ا حدیث من الثروری ومسعر ومالك والأوزاعی 
وزمعة بن صالح وجماعة وعنه الشافعی وغیرہء وقال عبد الله بن علی ا مدینی عن أبيه أنە صدوق 
وکانت وفاته سنة ۱۸۹ء وإن شنت البسط فی ترجمتہ فارجع إلی ٴالفوائد البہیة ٴ وإلی ‏ التعلیق المحد 
علی موطاً الآمام محمد" 

(٢)قوله:‏ 'المسعودی ‏ نسبة إلی مسعود والد عبد اللہ بن مسعودء فإنه من أُرلادء۔ 

(۴) قوله: تکفيك ام" قال علی القاری الکی فی شرح افوطاً العنی أنە لا یجب عليك 
القراعد - وردمین صلی خی لف الما" فلیقرأً بفاتحۃ الکتابء رواہ الطہرانی عن عادة, 

)٤(‏ قوله: “ا س” آی من الصحابة والتَاَین 6دا ڈال القاری: 

() قوله: لا بقرأ قال القاری ولکن کان یجوز القراءۃ۔ 
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وأخرج أیضًا فی ٴ الموطا عن سفیان بن عیینة عن منصور بن المعتمر عن ابی 
وائل قال: سئل عبد الہ ابن مسعود عن القراءةۃ خلف الإمامء قال: أنصت فإن فی 
الصلاۃ شغلا'' سیکفیيك ذاك الإمام . ۱ 

وأآخرج أَیضًا فیه عن محمد بن أبان القرشی عن حماد عن إبراھیم النخعی عن 
علقمة بن قیس أن ابن مسعود کان لا یقرأ خلف الإمام فیما یجھر فیه وفیما یخافت فیه فی 
الأولیین ولا فی الآخریین شینًا''. 

وأخرج أَیضنًا فیه عن سفیان الثوری نا منصور عن أبی وائل عنە أنە قال : أنصت 
للقراءة فإن فی الصلاۃ شغلا وسیکفیك الإمام . 

وأآخرج أأیضًا فیه عن بکیر بن عامر نا إبراھیم النخعی عن علقمة بن قیس؛ قال : 
لأن أعض علی جمر؟''' أحب إلی من أن أقرأ خلف الإمام . 

وأخرج أَیضًا فیه عن إسرائیل بن یونس نا منصور عن إبراھیم قال : إِن أول من قرأً 
خلف الإمام رجل اتہم!“۔. 

وأخرج أيضًا فیه عن داود بن قیس المدنی ؛ اخبرنی بعض وٴلد سعد بن أبی وقّاص 
أنه ذکر لە أن سعدً قال : وددتٗ أن الذی یقرأً خلف الإمام فی فیه جمرة . 

وأخرج أَيضًا فیه عن داود بن قیس أنا محمد بن عجلان أُن عمر بن الخطاب قال : 
لیت فی فم الذی یقرأً خلف الإمام حجرا. 

وأخرج أَیضًا فیه عن داود بن سعد بن قیس نا عمرو بن محمد بن زید عن موسی 
بن سعد بن زید بن ثابت یحدثه عن جدہ أنه قال : من قرأ خلف الإمام فلا صلاۃ لە . 

وأآخرج محمد أَيضًا فی کتاب الاآثار عن أبی حنیفة نا حماد عن إبراھیم قال : ما قرأً 

)١(‏ قوله: ٴشغلا اھٴ قال القاری بضمتین وہضم وسکون وقد یفتح فیسکن؛ أی اشتغالالا 
البال فی ذلك الحال مع الملك ا متعال ۔ 

(۲) قوله: فی الآخریین اھ" به انتدل أصحاہنا حیث قالوا: ان لم یقرأ فی الرکعتین 
اللآحریین شینا من القرآن وسبّح أو سکت جاز وقد ثبت عن النبی ول قراءة الفاتحة فی الآأآنخریین فی 
روایة الترمذی والطبرانی وغیرھماء فھو سنة . 

(۳)قولهە: علی جمرۃة اھہٴ ظاھرہ الاطلاق؛ ولعله محمول علی القراءة ا مشوشة والمفوقة 
للاستماع ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۹‌ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
علقمة بن قیس قط فیما یجھر فيه ولا فی الرکعتین الأخریین أم القرآن ولا غیرھا خلف 
اللامای قال محمد: وبه نأخذ لا نری القراءةۃ خلف اللإمام فی شیء من الصلوات یجھر 


فیه أو لا یجھر فيه . 

وأخرج فی کتاب الآثار أَیضًا عن أبی حنیفة عن حمادعن سعید بن جبیر قال : اقرأً 
خلف الإمام فی الظھر والعصرء ولا تقرأ فیما سوی ذلك؛ قال محمد : لا ینبغی أن یقرأً 
خلف الإمام فی شیء من الصلوات . 

وأخرج ابن ماجة''' فی سننه بسندہ عن جابر بن عبد الله قال : کنا نقرأً فی الظھر 
والعصر خلف الإمام فی الرکعتین الأولیین بفاتحة الکتاب وسورۃء وفی الآخریین بفاتحة 
الکتاب . 

وأخرج النسائی''' بسندہ عن کثیر بن مر الحضرمی عن أبی الدرداء سمعه یقول : 
ٴسثل رسول اللہ قلٍ آفی کل صلاة قراءة؟ قال: نعمء قال رجل من الأنصار: وجبت 
هذہء فالتفت إلی'"'ء وکنت أقرب القوم منەء فقال: ما أری الإمام إذا أمْ القوم إلا قد 
کفاھمء قال أبو عبد الرحمن النسائی : هذا عن رسول اللہ قٍ خطأء إنغا هو قول أبی 
الدرداء ۔ 

وأآخرج الترمذی''' فی ٴ جامعه" عن إسحاق بن موسی الأنصاری نا معن نا مالك 
عن أبی نعیم وھب ابن کیسان أنه سمع جابر بن عبد الله یقول : من صلّی رکعة لم یقرأً 
فیہا بأم القرآن فلم یصل إلا أن یکون وراء الإمامء قال الترمذی: هذا حدیث حسن 


)١(‏ قولەه: ٴابن ماجة هو محمد بن یزید ابن ماجة القزوینی مؤلف السنن والتاریخ 
والتفسیر: ولد سنة ۲۰۹ء وسمع من شیوخ کثیرۃء وأخذ عنه جماعةء وکان حافظا وسیع العلم ثقة 
محتجًا بەء توفی فی رمضان سنة ۲۷۳ء کذا قال الذھبی فی ٴ سیر أعلام النبلاء . 

ء۳۰٣٣ ٴالنسائی" هو أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب النسائی ا حافظ ا متوفی سنة‎  :هلوق‎ )٢( 
له سنن کبری: و حصه بصغیر سماہ المجتبی؛ وجرٌد فیه الصحیحء وھو ا تبادر عند الإطلاق؛ والمعدود‎ 
. فی الصحاح الستةء کذا فی کشف الظنون عن أسامی الکتب والفنون‎ 

(۳) قولە : ٴفالتفت اھ مذا قول کثیر بن مرةء فھذا من قبیلة الدرج فی الحدیث: وأخطاً 
من ظن أن قولە : ما ری الإمام. . . إلخ مرفوع ۔ 

)٤(‏ قوله: ”الترمذیَ هو ا حافظ الإمام أبو عیسی محمد بن عیسی الترمذی توفی فی رجب 
سنة ۲۷۹ قاله الذھبی فی العبر بأخبار من غبر . 


اعام از مزالم مہ عبت امام ۲۰ ا ہاب الا ول فی دکر احتاز قے انعقھاء 


انار فقصلی اف نقہم بالناسەہ ؛ وافل صاد) ولتا مع حنی صمتا خلف >> نعیم: 
زار نعیم بجھر بالقراءق فجعل عبامة یقرأ بأم القرآنء 'قلما انصرف قلت لعبادة: 
مال تفر بأم انفرأنْ: وأبو نعیم یجھر؛ قال: اأُجل صلی بنا رسول اللہ ود بعضی 
اق ال سر ماما اککاعجماا ابا تشاائھر ہت اٹل سنا ترجا 
فقال: عل تقرأون إذا جھرت بالقراءۃ؟ فقال بعضنا: إنا نصنع ذلك؛ قال: فلاء وأنا 
افول : عا لی أنازعنی القرآنء فلا تقرأوا بشیء من القرآن إذا جھرت إلا ہأم القرآن . 
وأخرج أبضا أبو داود بسندہ عن ابن جاہر وسعید بن عمد العزیز وعبد الله بن العلاء 
عن مکحول عن عبادۃنحو ما سبق؛ وفيهە: قال لو! کان مکحول بقرأذ فی المغرب والعشاء 


لصاح ہا حة الکناب فی کل رکعة سر وقال مکحول : قرأً فیما جھر به الامام إذا قر 


اه الکتابپسء : سکت 1 فان رسک اق ا قلەومعە و۴نعلد ولاٹك ک5 
: ا سی ح‫ سر و 7× ر‫ و ا مر 


۲)۷ ۱ یه (۸۹) 


رھ سو سی ات نان سے 0 00س ا١ے‏ ااے 
ا ا بات آو یں کر یرب این میں ایم وابو وانبیہھی 


آبواد داود ھو سلیمان : اشعث ین شداد السجستانی محدث البصرة ولد سنة 


سی 


اوہ ورحل ورصلف دیرخ فی ! ان رصار أحد حفاظ الاسلای مات سنة ۲۷٢‏ فاله الذھبی فی 


2 


بط سان امےٴ وفی سستدرك ا حاکم عن محمر: قام ای جنبی عادةۃ فقرأ مع 


اھ ۳ ا 


الامام ؛ رھو بقرآ فلما ابصرف قلت: : یا أبا الدرداء! تقرأ وتسمع وھو یجھر بالقراءة؟ قال نع انا 
قرآنا مم زا ول اَی فغلط رسول ا تم تم سبحء فقال لنا حین انصرف ااعل قر امعی اأحد؟ قلنا 


7 21 


0ئئئ"ی] کن ت قلت مم ملاآڈ نا عرز الف ال از ال امام فلا تق ۱8۱۰١‏ فًَ اأنں فانكه ًْ٭ 
جم ای خی حعمفحمت ٹقلتکت فی معب! آئبدے یہار عنی القرآنء إدا را الإمام فا تھرأوا إلا ہام القرأنء فاہ 2 
٦‏ 0 
کھمالے نر مہ مل" ی۴ لہا 

ما ۶ چ- وو 7 وک کے : 

٠‏ قولھ: ابو عیم وھو اول‌من ادن ما القدسےء ران عبادة عند ذلاك والیا علی بہت 
تی : ۲ چو رت ‪ےہ 7 دا 
ھ سی از سحبرو الین ؛ خلیفی فی ! اي سمر الإ - تار بخ القدس و الیل 


() قولہ: عبدابن حمیدہٴ هو عبد بن حمید بن نصر الحافظ ابو محمد الکشنی مؤلف امسنذ 


زرالنفسیر وء یں ناف واسمه عبد ا حمید . فخففه وھو آستاذ مسلم والترمذی: وعلّق عنه البخاری فی 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۹ الباب الأول فی ذکر اختلاف الَمّھاء 


1-۔. مھ ڈھھ: و ری ۰س× ھھےرس: ددجم عے× یھ سور 


عن ابن مسعود أنه صلی بأصحابهء فسمع ناسًا یقرأون خلفہ: فلما اتصرف قال۔ آنا آ 
لکم أن تفھمواء أما آن لکم أن تعقلواء وإذا قُرئ القرآن فاستمعوا لە وأنستوا کما 
أمرکم اللہ کذا ذکرہ السیوطی''“فی ٴالدر ا ٹور عند تفسیر قولہ تعالی : طوإذاغری؛ 
القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا 4 . 


وآخرج علی ما ذکرہ السیوطی أیضًا فی الدر المنثور ابن''' بی شیبة والطبرانی'' نی 


دلائل النبوۃ من صحیحه: وسماہ عبد ا حمیدء کان من الأئمة الأثبات: توفی سنة ۳٣۹‏ کذافی نذکرۂ 
الحفُاظ للذھبی . 

)٥(‏ قوله: ابن جریر هو أبو جعفر محمد بن جریر الطبری أحد الأعلام: وصاحب 
التصانیف؛ کالتفسیر والتاریخ وکتاب القراءات وکتاب اختلاف العلماء وکتاب تاریخ الراںء 
وتھذیب الآثارء وغیر ذلكء کان حافظا لکتاب الله وعارفًا بأحوال الصحابة والتابعین:؛ بصیرٌا بأخبار 
الناس؛ وکانت ولادته سنة ٢۲۲ء‏ ووفاته فی شوال سنة ۳۱۰ کذا فی تذکرۃ اخفاظ ۔ 

)٦(‏ قوله: ٭ابن أبی حاتم ٴ هو ا حافظ الکبیر إمام ا حرح والتعدبل أبو محمد عبد الرحمن ابن 
أبی حاتم محمد بن إدریس ابن ا لمنذر الرآزی کان بحرا فی العلوم ومعرفة أنرجال؛ لە کتاب فی ا جرح 
والتعدیل شاھد علی الرتبة المتفقة فی ا حفظء ولە تفسیر فی عدۃ مجلداتء وکتاب فی رد ا حھمیة توفی 
فی اللحرم سنة ۳۲۷ء کذا فی التذکرۃ. 

(۷) قولە: ٴأبو الشیخ ٴ هو مؤلف التفسیر؛ وکتاب العظمةء وکتاب الأحکام حافظ إصبہان 
ومسند زمانە ابو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حیانء کان حافظٛ ثقة ثبتٌاء مات فی المحرم سنة 
۹ء کذا فی التذکرۃ۔ ۱ 

(۸) قولە: " والبیہقیٴ هو صاحب السنن وغیرہ أحمد بن الحسین بن علی ا متوفی سنة ۸٥٦٥ء‏ 
ذکرہ الذھبی وغیرہ. 

)١(‏ قولەه: 'ذکرہ السیوطی٭ٴ هو صاحب التصانیف الشھیرۃ البالغة إلی خمسمائة جلال الدین. 
عبد الرحمن السیوطی؛ ا متوفی سنة ۹۱۱ء وقد بسطت فی ترجمتہ فی التعلیفات السنیة علی الفوائد 
البہیةء وفی مقدمة التعلیق الملمجد علی موطاأً محمد . 

)٢(‏ قوله: "ابن أبی شیبة ٴ هو ٴأبو بکر عبد الله بن محمد بن أبی شیبة إبرامیم العیسی الکوفی 
مؤلف ا مسند والملصنف: ا توفی سنة ٢٣۲۳ء‏ کما ذکرہ بعض أفاضل عصرنا فی المقصد الأول من کتابہ 
إتحاف النبلاءی وقد اُوردت عليه فی رسالتی إبراز الغی الواقع فی شفاء العیّیء ورسالتی تذکرۃ الراشد 
برد تبصر الناقد . 

(۳) قولە: "الطبرانی ” هو ا حافظ سلیمان بن أحمد بن أیوب الطبرانی صاحب المعجم الکبیر 
والوسط والصغیرء کانت وفاته.سنة ٣١٦۳ء‏ قاله ابن خلکان ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
الات وابن مردویە!' والبیہقی فی کتاب القراءة عن بی وائل عن ابن مسعود أُنه 
قال فی القراءةۃ خلف الاإمام : أنصت للقرآن کما أمرت''' فإن للصلاةۃ شغلاء وسیكفيیك 
ذاك الإمام . 

وأآخرج علی ما ذکرہ السیوطی أیضتا ابن أبی شیبة عن علی قال: من قرأً خلف 
الإمام فقد أخطا وأخرج علی ما ذکرہ أَیضًا ابن أبی شیبة عن زید بن ثابت قال : لا 
قراءة خلف الإمام . 

وأخرج ابن أبی شیبة علی ما ذکرہ أیضًا عن إبراھیم قال : أول ما أحدثوا القراءة 
90 ,‪0هەَ 7 وکانوا لا یقرأون . 

وأخرج مالك''' فی الوطا عن نافع عن ابن عمر أنه کان إذا سثل : ھل یقرأً أحد 
مع الإمام قال : إذا صلی أحدکم مع الإمام فحسبه قراءة الإمامء وکان ابن عمر لا یقرأمع 
الامام. 

وآخرج أبضّا عن وھب ابن کیسان عن جابر أنه قال : من صلی رکعة لم یقرأً فیہا 
بأم القرآنء فلم یصل إلا وراء الإمام . 

وأخرج عبد الرزاق!'عن ابن جریج عن الزھری عن سالم ان ابن عمر کان ینصت 
للاإمام فیما جھر فیەء ولا یقرأ معەء وقال ابن عبد البر'“ فی شرح الموطاً ظاھر أثر ابن 


)١(‏ قوله: ٴابن مردویهٴ هو مؤلف التفسیر والتاریخ أبو بکر أحمد بن أبو موسی الاٴصبہانی 
ألف المستخرج علی صحیح البخاریء وبرع فی ھذا الشأنء فکانت ولادتہ سنة ۴۳۲۳ء ووفاته سنة 
٦‏ فی رمضانء کذا فی تذکرۃ الذھبی؛ وذکر محمد ابن عبد الباقی الزرقانی فی شرح ا لمراھعب 
اللدنیة وفاته سنة ۹٤١٦ء‏ وقال : قال ا حافظ ابن ناصر فی مشتبه اللبسة : مردویه ۔بفتح المیم- وحکی ابن 
النقطة کسرھا عن بعض الاصفھانین: والراء ساکنة: والدال المھملة مضمومة؛ والواو ساکنة؛ والثناۃ 
تحت مفتوحة تلیہا الھاء ۔ 

)٢(‏ قوله: أمرتٴ إشارة إلی قول تعالی : ٭فاستمعوا لە وأنصتوا. 

.۱۷۹ مالكٴ ھو الإمام مالك بن اُنس صاحب المذھب: ا توفی سنة‎  :هلوق‎ )٣۳( 

)٤(‏ قوله: عبد الرزاقَ هو صاحب المصنف عبد الرزاق بن ھمام الصنعانی ا متوفی سنة 
۱ء ذپکرہ فی کشف الظنون . 

)٥(‏ قوله: ٴابن عبد البر ‏ ہو ا حافظ یوسف بن عبد البر بن محمد القرطبی الالکی؛ مؤلف 
التمھید ما فی الموطاً من المعانی والآأآسانیدء ومختصرہ الاستذکار وعیر ذلك؛ قال ابن حزم: لا أعلم 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۳ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


.عمر الذی روی لە مالك أنە کان لا یقرأفی سر الإمامء ولا فی جھرہء ولکن قیدہ مالك 
بترجمة الباب أن ذلك فیما جھرہ الإمام بما علم من ا معنی؛ ویدل علی صحة ما رواہ عبد 
الرزاق فإنه یدل علی أنه کان یقراً معه فیمأسر فيەء انتہی . 

وأآخرج مسلم'''فی باب سجود التلاوۃ بسندہ عن عطاء بن یسار أنه سأل زیدا'' 
عن القراءة مع الإمامء فقال: لا قراءة مع الإمام فی شیء. 

وأخرج الدارقطنی'”' من طرق عن علی أن قال: من قرأ خلف الإمام فقد أخطاً 
الفطرۃ . 


وقال الزیلعی''“ فی نصب الرایة!“ لأحادیث الھدایة : إنه رواہ ابن أبی شیبة وعبد 


فی الکلام علی فقه ا حدیث مثلهء توفی سنة ٤٦٦ء‏ ذکرہ ابن خلکان: ولیطلب تفصیل ترجمته من 
رسالتی فرقة اللدرسین بذکر ا مؤلفات وا ؤلفین . 

)١(‏ قوله: "مسلمّ ہو مسلم بن ا حجاج النیسابوری ا متوفی سنة ٢٦۲ء‏ وأجل شروحه شرح 
یحبی بن شرف النووی الشافعی؛ ا لمتوفی سنة ٦۷٦١ء‏ سماہ ا منہاج ذکرہ صاحب الکشف؛ وقیل : وفاتہ 
سن ۱۷۷٦ء‏ 

)٢(‏ قولە: ”سال زیدًاٴ قال النووی فی ٴ شرحهٴ : یستدل بە أبو حنیفة وغیرہ ممن یقول لا قراءة 
علی ا أھوم فی الصلاةۃء سواء کانت سریة أو جھریة ومذھبنا أن قراءة الفاتحة واجبة علی الاأموم فی 
السریةء وکذا فی ال جھریة علی الأصح . 

وال جواب عن قول من وجھین: أحدھما: أنه ثبت قول رسول اللہ نلٹ: لا صلاة من لم یقرأً بأم 
القرآنء وغیر ذلك من الأحادیث؛ وھی مقدمة علی قول زید . 

والٹانی : أنە محمول علی قراءة السورة التی بعد الفاتحة فی الحھریةء انتھی . 

وھذا کما تری فإن التأویل یأباہ الإاطلاق؛ ومخالفة لتلك الأحادیث إِنما تکرہ إذا سلمت دلالتہا 
علی الرکنیةء ولیس کذلك . ۱ 

(۳) قوله: ‏ الدارقطنی ٴ هو صاحب السنن أہو الحسن علی بن عمر البغدادی الدارقطنی؛ اأحد 
ا حفاظ ا متقنبنء ا متوفی سنة ۳۸۸ء ذکرہ السمعانی فی کتاب الأنساب: وقد أخطأً بعض أفاضل 
عصرنا فی مسك ا ختام شرح بلوغ ا مرامء حیث أرُخ وفاتہ سنة ۸۸۵ . 

)٤(‏ قوله: ٴالزیلعیّ ہو جمال الدین عبد اللہ بن یوسف ا حنفی؛ مؤلف تخریج أحادیث 
الھدایة والکشاف: ا متوفی سذ٢٦۷ء‏ ذکرہ السیوطی؛ وترجمته مبسوطة فی الفوائد البہیةء وقد أاأخطاً 
بعض أفاضل عصرنا حیث سماہ بیوسف فی إتحاف النبلاءء وقد بسطت الکلام فيه فی تذکرۃ الراشد 
وتبصرۃ الناقد وإبراز الغی فی شفاء العیی ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٤‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
االرزاق ايَفَاَ وقال الدارقطنی : لا یصح إسنادہء وقال ابن حبان''' فی کتاب الضعفاء أن 
ھذا یرویه ابن أبی لیلی الأنصاریء وھو باطلء ویکفی فی بطلانه إجماع المسلمین: 
وعبد الله بن أبی لیلی رجل مجھول؛ انتہی . 

وقال ابن عبد البر فی شرح الموطاً: ہذا لو صح یحتمل أن یکون فی صلاة ا جھر؛ 
لأن حینِِذ یکون مخالفًا للکتاب والسنةء فکیف وھو غیر ثابت عن علیء انتہی . 

وأخرج ابن أبی شیبة فی مصنفه عن جابر قال: لا یقرأ خلف الإمام لا إن جھر 
ولا إن سر ذکرہ الزیلعی فی نصب الرایة . 

وآخرج علی ما ذکرہ الزیلعی أَيضنًا عبد الرزاق فی مصنفه عن عبد الله بن مقسم 
قال: سألت جابرا: أیقرأ خلف الإمام فی الظھر والعصر؟ قال : لا۔ 

وأخرج مالك فی الموطاً عن العلاء بن عبد الرحمن بن یعقوب أنە سمع أبا السائب 
مولی ھشام بن زھرةء یقول: سمعت أبا ھریرۃ یقول : سمعت رسول اللہ یل یقول : مَن 
صلی صلاة لم یقرأ فیہا بفاتحة الکتاب؛ فھی خداج؛ ھی خداجء ھی خداج غیر تمامء 
قال: قلت لأہی ھریرۃ: إنی أحیانا أکون وراء الإمامء قال: فغمز ذراعی؛ وقال: یا 
فارسی! اقرأً بہا فی نفسك٠‏ إنی سمعت رسول اللہ پل یقول : قال الله : قسمت الصلاة 
بینی وبین عبدی نصفینء فنصفھا لی ونصغھا لعہدی؛ ولعبدی ما سأل؛ ال حدیث . 

وأخرج أیضا مسلم والبخاری''' والترمذی والنسائی وابن ماجة وأبو داود وسفیان 


)٥(‏ قوله: ”نصب الرایةٴ ھذا الکتاب هو أحسن تخاریج أحادیث الھدایةء وھذہ الٹسمیة قد 
صرح بہا السخاوی؛ کما نقله صاحب الکشف؛ وقد حصہ الحافظ ابن حجر العسقلانی بتلخیص 
حسن؛ واسمه الدرایة فی تخریج أحادیث ٴالھدایةٴٴء ولا تختر بجا وقع فی الأکسیر فی أصول التفسیر 
لبعض أفاضل عصرنا من أن تخریج الزیلعی من تخریج ابن حجرء فإانه غلط فاحش؛ قد سلمه أنصارہ 
وأعوانه. 

)١(‏ قوله: آابن حبان ٴ ہو أبو حا محمد بن حبان ۔بکسر ال حاء- النسبتی مؤلف کتاب 
الثقات وکتاب الضعفاءٰ والصحیح المسمی بالتقاسیم الأنواع وغیر ذلك؛ قال ا خطیب : کان ثقة نبیلا 
فھیماء مات سنة ٣٥۳ء‏ کذا فی التذکرۃ. 

اللھم اغفر لکاتبه ولمن سعی فیه؛ آمین 

( قوله: 'والبخاریٴ هو مؤلف ا لجامع الصحیح وغیرہء ا حافظ أبو عبد اللہ محمد بن 
إسماعیل البخاری ء ا متوفی سنة ٢٥۲ء‏ وھو معدود فی طبقات الشافعیةء وکذا بقیة أصحاب الکتب 


إمام الکلام مع غیث الغمام 20 الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
بن غتةا'' فی تفسیرہ؛ وأبو عبید''' فی فضائل القرآنء وابن أبی شیبةء وأحمد” فی 
مسندہء وابن جریر وابن الأنباری''' والدارقطنی والبیہقیء کذا ذکرہ السیوطی وغیرہ 
وقد ذكرته مع ما یتعلق بە فی رسالتی : أحکام القنطرۃ فی أحکام البسملةء فلتراجع فإ 
فی بابہا متفردة؛ وقد تلقاھا العلماء بالقبولء وصبٌ عليه قبول القبولء حتی إنی ما 
آھدیتہا إلی حضرۃ أعلم أھل ا حرمین الشریفین فی عصرہہ الفائق علیہم فی مھارة 
ا حدیث فی دھرہء مفتی ا لحنابلة'” بکة اللعظّمة شیخنا بالإجازۃ السید محمد بن عبد الله 


الستة٭ ولیطلب البسط فی ترجمته وتراجم بقیة أصحاب الکتب الستة وغیرھم من أصحاب المعاجم 
والسنن والمسانید من اللحدثین من رسالتی : فرقة المدرسین بذکر المؤلفات والؤلفین . 

)١(‏ قوله: وسفیان بن عیینة' ھو أحد ا حفاظ التقنین الإمام ال حجة الثبت من شیوخ الشافعی 
وأحمد ویحیی بن معین واین مھدی وابن ا مبارك وغیرھم من الحدثینء لە ترجمة طویلة فی تذکرة 
ا حفاظ للذڈھبی؛ وکانت وفاتہ فی جمادی الآخرۃ سنت۱۹۸ء والمحدٹون إذا قالوا: السفیانان أرادوا بہ 
ھذا وسفیان الثوری . 

)١(‏ قولە: 'آبو عبید ٴ هو القاسم بن سلام الفقيه الحدث اللغوی البغدادیء قال الذھبی فی 
التذکرة“ٴ: من نظر کتب أبی عبید علم من الحفظ والعلم؛ وکان حافظًا للحدیث وعللهء عارفًا بالفقه 
والاختلاف رامیا فی اللغة إِمامًا فی القراءةء مات مجکة سنة٤٢۲ء‏ انتھی . 

(۳) قوله: ”أحمدٴ هو أحد الأئمة الأربعة أصحاب ا مذاہب التبوعةء 'بو عبد اللہ أحمد بن 
محمد بن حنبل البغدادی مؤلف ا مسند المشھور وغیرہ؛ المتوفی سنة ٢١٤۲ء‏ وترجمته مبسوطة فی سیر 
النبلاء للذھبی وغیرہ . 

)٤(‏ قوله: "وابن الأنباری ٴٴ هو أبو بکر محمد بن قاسم النحوی الملحدث کان من أفراد الدھر 
فی سعة ا حفظ مع الصدق والدینء لە تصانیف کثیرۃ؛ مات ببغداد فی ذی ال حجة سنة ۳۲۸ء کذا فی 
التذکرۃ . 

)٥(‏ قوله: "مفتی ا لحنابلة“ قد لقیته فی ذی القعدة سنة ۱۲۹۲ مرة بعد مر وترددت إليه غیر 
مرةء وجاء هو لملاقاتی فی بیت إقامتی؛ وأهدی بعض الکتب : : منہا صحیح ابن حبان البستی؛ وکان 
رحمہ الله ذا علم وس وفھم رع بالفًا إلی أعلی مراتب التقوی+ مرجوً لأرباب الفتوی؛ وکان کثیر 
الملحبة بتألیفات ابن تیمیةء وتلامذته . 

وقد کتبت إليه بعد وصولی إلی الوطن وذلك فی ربیع الأول من سنة ۱۲۹۳ رقعة بطلب 
الإجازۃہ فارسل إلی ورقة وصفنی فیہا بصفات جمیلتہء وآجاز لی حسبما أجازہ شیومخہ؛ ٹم بلغ إلیٗ 
اخبر بوفاتہ سنة ۱۴۹۵ء فتحسرت علی وفاته رحمه الله وأفاض عليه سجال نعمتہء ولننقل ھنا عبارۃ 
إجازتہء حسبما أجازہ شیوخھمء ثم بلغ إلی ا خبر بوفاته سنة ۱۲۹۵ء فتحٴسرت علی وفاتہ رحمہ اللہ 
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إمام الکلام مع غیث الغمام ٦‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


وأفاض عليه سجال نعمتہء ولننقل ھھنا عبارۃ إجازتە لیستفید منہا حال أساتذته الناظرون وینشط بە 
ا ماھرون؛ قال رحمه اللہ : 

ا حمد ال الذی لا یرد من دعاہ: ولا یخیب من أمله ورجاہ والصلاة والسلام علی رسوله 
ومصطفاہ القائل : أوثی عُری الإیان الحب فی الل والبغض فی اللہ وعلی آله وصحبه ومن والاء 
وبعد : فقد ورد علیٗ کتاب کر من الحب الخلص الرحیم حسن ال خلق وشرف الشیم؛ ذی الڈھن 
الوقادء والطبع السلیم والسلوك ا حسنء والنھج القومء والمشتغل بالتحصیل دائمًاء والتعلیم والتالیف 
التی ھی کالدرر النظیم لحسن نیةء وصفاء طویة فی سائر أقالیمء العلامة الفھامة المولوی عبد ا حبی 
الفھیم نل الإمام الکبیر اللشھور بالمولوی عبد ا حلیم؛ حفظہ اللہ وأبقاہ ومن کل سوء وقدر وقاہ: وإلی 
أعلی مراتب الکمال رقاہء فإِنه آیة فی ھذا الزمانء ونعمة من الله علی نوع الإنسانء قد اجتمعتٗ بە فی ۔ 
العام الاضی حین قدومه لحج بیت اللہ ال حرامء وزیارة بیت سید الأنام؛ فرأیت منە ما یلا العین فرۃ 
ویطعم القلب مسرة من استحضارہ للأحادیث النبویةء وتصورہ للنصوص الفقھیة وتحقیقاته فی أنواع 
العلم وتدقیقاته فی المنطوق والمفھوم إلی خلق ألطف من النسج؛ وأعطر من روض الوسیمء ذلك فضل 
اللہ یؤتیه من یشاء وھو ذو الفضل العظیم . 

فطلب لحسن ظنه من الفقیر إجازۃ ظانًا أنه من حصل شینًّا من العلم وجازہ ولم یدر أنە لم یعرف 
حقیقته ولا سلك مجازہ حافی الرجل خلف العلماء فی المفازۃ أنی اأعتقد فی نفسی أنی لست أھلا لأن 
اأجازء فکیف بأن أجیز ولکن ا حال یخفیء ویشتبه الصفر بالإبریزء وحیث إن الرد جفاءء والطالب 
رید گا سرت بامطال مرسوہ الیل وائدت علی معود عدا السطوز الذیئٰ:یرد الطرََ ارھو 
کلیل ء فروایة الأکابر عن الأصاغر مألوفةء وطلب الإجازة من الأدنی معروفة . 

فأقول : قد أجزتٗ خی المولوی ال مذکور بجمیع ما یجوز لی روایته من تفسیر وحدیث وأصولین 
ونحو وصرف ومعان وبیان وغیرھا بحق روایتی عن علماء الأعلامہ وإجازتی من جھابذة کرام ھم 
سُرج الإسلام والأدلاء إلی دار السلامء أعظمھم قدرا وأشھرھم ذکراء وأشدھم الَباعَا للسنة النبویة 
وآمدھم باعًا فی حفظ الأحادیث المرویةء واکٹرھم لھا قراءة وسردا وأوفرھم جمعًا لکتبہا تتبعھا غدا 
العلامة ا مرشد الکامل السید الشریف السنی مولانا السید محمد بن علی السنوسی ا لحسنی . 

فقد روی لی ا حدیث المسلسل بالأولیة أول تشرقی بطلعته السنیة ثم لازمّه مدة مدیدة؛ 
وحضرتٗ عليه سنین عدیدةء وکان یقرأ صحیح البخاری فی شھرء وصحیح مسلم فی خمسة وعشرین 
یوماء والسنن فی عشرین عشرین من التکلم علی بعض ا مشکلات: ولا أعد ھذہ إلا کرامة لەء وھو لھا 
ولأکبر منہا أھل . 

ٌم أجازنی بجمیع المسلسلات: وناولنی کثیرا من کنب الأآحادیث الشریف+ والبسنی الخرقة 
بیدہ الشریفةء وکتب لی إجازۃ ما حواہ ثبت ال مسمی بالبدور الشارقة فی إثبات ساداتنا الغاربة والمشارقة 
وھو فی مجلدین . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


وکان أصله مالکی ا مذھب: لکنه ما توسُع فی علوم السنة رأی أن الاجتہاد متیمن عليهء فصار 
یعمل ا ترجح من الأدلةء ویرکن عليه . 

وروی أیضنًا بالاجازۃ العامة عن خاتمة ا حفاظ وجھینة الأخبارء وسوق عکاظ؛ عمدة 
اللحذثین وقدوۃ المفسرین مولانا العلامة محمد عابد السندھی؛ نزیل ا مدینة ال منورۃء والمتوفی سنة 
۷ء فانه الذی أقام فیہا عَلم الڑسناد وانتھت إليه رحلة الطلبة من جمیع البلادء وقد آجاز لن اُدرك 
حیاته جمیع ما تضمنته ثبتة الکبیر؛ اللسمی بحصر الشارد فی أسانید محمد عابد وھو فی مجلد . 

وأروی أَیضًا عن بقیة السلف الصالح؛ وعمدة کل فاضل وناصحء ذی المنھج الأعدلء سید 
السید محمد بن المساوی الأبدل؛ فقد قرأتُ عليه أوائل کتب ا حدیث الشریف ممنزلە بٴ الحسینیة* خارج 
زبید للحروسة؛ وکتب لی علیہا إجازۃ تامة أحسن اللہ جزاءہ فی دار الکرامة بحق إجازته عن شیخه 
حافظ الدین ببرکة الیمن السید عبد الرحمن بن سلیمان الأھدل بجمیع ما تضمنته إجازته الکبری المسماةۃ 
ہہ برکة الدنیا والآخرةٴ. 

وأروی أُن فقه إمامنا الأئبل إمام السنة أبو عبد اللہ أحمد بن محمد بن حنبل عن شیخ الصالح 
التقی النقی الشیخ محمد بن محمد الھدینی التمیمی الزبیدیء نزیل ا حرمین الشریفین نیقا وأربعین 
سنةء ا متوفی بطیبة الطیبة سنة ۱۲٦١‏ عن مشایخ أجلاء أکثرھم فی العلوم تفننًا وألطفھم بالعا مین تجننا 
العلامة المشھور؛ حامل لواء المذھب ا نبلی الشیخ محمد بن عبد الله بن فیروز الاحسانی؛ نزیل 
البصرةء وا لمتوفی بہا سنة ٦۱۲۱ء‏ ا مدفون بجوار ضریح سیدنا زبیر بن العوام رضی الله عنه من مشایخه 
اللشھورین فی اثْباته وإجازتە . 

وکذلك عن شیخنا الصالح العابد القانت ا خاشع الراکع الساجد ا مرشد العارف الورع الزاھد 
الشیخ عبد ا جحبار بن علی البصری؛ نزیل طیبة الطیبةء وا متوفی بہا سنة ۱۲۸۵ عن مشایخه الأعلام 
أوسعھم علما وشھرۃء الشیخ مصطفی بن سعد السیوطی الشھیر بٴ الرھیبانی ‏ الدمشقیء شارح غایة 
المنتھی بأربعة مجلداتء وشیخ ا نابلة باقطار الشامء ناظر ا جامع الأموی فی دمشق: وابنە الفاضل 
الشیخ سعدی ناظرہ بعدہء وھو عن خامة اللحققین العلامة شیخ محمد السفارینی شارح عمدۃ الأحکام 
مجلدین؛ وشارح ثلاثیات المسند وغیرھما من التألیف العدیدة بما تضمنته إجازته المعولة للعلامة محمد 
مرتضی الزبیدی شارح الإحیاء والقاموس: ا متوفی مجصر سنة ٥٢۰١‏ عن شیخنا أبی التقی عَذالقائن: 
التغلبی شارح دلیل الطالب فی الفقه ال حنبلی عن شیخه زحلة عصرہ ومسند مصرہ العلامة عبد الباقی 
البعلی ما تضمنه ثبتة الملسمی ب ریاض ال حنة فی أسانید الکتاب والسنة ٴ وإجازته ا حافلة للعلامة 
الأستاذ عبد الغنی النابلسی وملا إبراھیم الکورانی ۔ 

وروی مما ذکر وعلوم العربیة وجمیع الآآلات عن عضد الأصول٠‏ وعلامة المعقول ا منقول السید 
محمود آفندی الآلوسی مفتی بغداد مؤلف التفسیر الکبیر اللمسمی بروح المعانی فی تفسیر القرآن 
والسبع لمثانیء وعن إِمام التحقیق فی ا جامع الأزھرء والمقرر ما یبیح القلوبء ویبہر مولانا الشیخ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 

بن حمید ا جنبلی: لا زال فیضه الخفی وا جلی؛ فنظر فیہا استحسنہاء ووصف فضلھا 

بحضرتی وبغیبوبتیء وکان ذلك حین دخ خلت؟'' مکة ا معظمة فی ذی القعدة من السنة 

الثانیة والتسعین بعد الألف وا أتین من الھجرۃء ول ا حمد علی ذلك کل بکرة وعشیة . 
فھذہ آثار”'' شھدت بأن السألة خلافیة بین الصحابة وأئمة الأمة . 


إبراھیم السقا حفظہ اللہ وأبقی ۔ 

وروی عن غیر ھؤلاء أ٘یضًاء ولنقتصر جل من ذکرناء وإن المقام یحصل ا لرامء والعذر العجلة 
وضیق الوقت عن الاتمامء فقد أجزت مولانا للذکور بجمیع تفاسیر القرآن وسائر علومهء وبکل کتب 
الحدیث الشریف؛ وبقیة رسومه؛ وبکتب العربیة والمعانی والبیان لمنطوقه ومفھومه؛ وبکل ما لی فیه 
إجازۃء وأخذوا العطاء من أحزاب وأوراد وأذکار وإرشاد بشرطه عند أھله وا مولوی المجاز علی المجاز 
بتقوی الله فی السر والعلنء والدعاء إلی الله بحسب قدرتەء وا حث علی اتباع السنة النبویة وفی الأمة 
الحمدیة فإنہا واللہ طریقة النجاۃ فی الدنیاء والآخرةء وآأن لا تأخذہ فی اللہ لومة لائمء فإن الدنیا فائیةء 
ومن لام علی ذلك فھو من البہائم آوفی الھوس والضلال ھائم : 

وآن لا یخیبنی من دعواتہ الصالحةء کما أنا لە کذلك؛ عافاہ الله وشفاہ وأدام توفیقەء وکفاہ؛ 
وجعلە من یقتدی بە فی أمور الدین؛ ویہتدی به إلی سلوك ا حق والیقین کتبە ا لحقیر الراجی رحمة ربە 
العلی عبدہ محمد بن عبد الله بن حمید ا حنبلی مفتیہم مکة اللكرمة؛ وإمام ا لمقام با مسجد الحرام أدام الله 
صیانته مدی الأیام سنة ۱۲۹۳ء انتہی کلامەء وتم مرامه. 

)١(‏ قوله: "حین دخلتٴ أی فی الرۃ الثانیةٴ وأما دخولی أول مرۃ فکان مع الوالدین 
امرحومین فی رمضان من سنة۱۲۷۹ء وفی الدینة فی الحرم من سنة ۱۲۸۰ء ومرة ثانیة فی الحرم سنة 
۳۰ء وفقد أجازنی فی تلك ا مرة بجمیع العلوم مفتی الشافعیة ببلد ال ا منان مولانا السید أحمد 
دحلان: مؤلف السیرۃ النبویة والدرر السنیة فی الرد علی الوهابیةء والنصر فی وقت العصر؛ حفظ الله 
المنان عن حوادث الزمانء ولیطلب ذلك وغیرہ من الإاجازات التی حصلت لی من الثقات من رسالتی : 
خیر العمل فی تراجم علماء فرنجی محلی؛ عند ذکر ترجمتی؛ وھو جزء من رسالتی ٴ أنباء الخلان بأنباء 
علماء ھندوستان ٴ وفٌقنی الله بختمهء کما وفقنی لبدءہ۔ 

(۲) قولە: ”آثار” قد أخرج البخاری أیضًا فی رسالة القراءۃ خلف الامام آثارً تدل علی کون 
المسألة خلافیة فی عھد الصحابةء فمن بعدھمء فقال: قال لنا أبو نعیم : حدثنا ا حسن بن أبی ا حناء 
حدثنا أبو العالیة سألت ابن عمر مجکة أقرأً فی الصلاةۃء قال : إنی لأستحبی من رب فذہ البنیة أن أصلی 
صلاة لا أقرً فیھا إلا بفاتحة الکتاب ۔ 

وقال عبد الرحمن بن عبد الله بن سعد الرازی أخبرنا أبو جعفر عن یحیی البکاء سثل ابن عمر 
وو رولت غاب فا0 22ا اجس ران او زا اف العاس یی سس رات ایض 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۹ الباب الاول في ذکرا: ختلااف الفقھاء 


سالم بن عبد الله بن عمر ینصت للاٍمام فیما جھر . 
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حدثنا مالك ین إسماعیل نا زیاد البکائی عن أبی فروۃ عن أبی ا مغیرة عن أبی بن کعب أنه کان 
یقرأً خلف الإمام . 

وقال لی عبید الله : : نا إسحاق بن سلیمان عن أبی سنان عبد الله بن الھذیل قلت لبی بن کعب : 
أقرأً خلف الإمام؟ قال : نعم, 

وقال لٹا آدم: : نا شعیة نا سفیان بن حسین سمعت الزھری عن ابن أبی رافع عن علی بن آبی 
طالب أنه کان یأمر ویحب أن یقرأ خلف الإمام فی فی الظھر والعصر بفاتحة الکتاب وسورۃ: وفی الآخریین 
بفاتحة الکتاب ۔ 

وقال لنا اإسماعیل بن أبان: نا شريك عن أ اُشعث بن أبی الشعثاء وعن أبی مر سمعت ابن 
مسعود بقرأً خلف الإمام. 

وقال لنا محمد بن یوسف عن سفیان : قال حذیفة : یقرأء وقال لنا مسدد: : نایحیی بن سعبد عن 
العوام بن حمزۃ نا ابو نصرۃ قال : سألت أبا سعید عن القراءۃ خلف الامام کال : بفاتحة الکتاب . 

حدثنا عبد الله بن منیرً سمع یزید بن ھارون نا زیاد وہو ا حصاص نا ا حسن حدثنی عمران بن 
حصین قال : لا تز راسارابھ اامیزوں سو سیر تما ری کس مد 
وآیتین أو ثلاٹ 

0+290 
اللإمام۔ 

وقال حجامح اج: ناحمادعن بحیی ابن أبی إسحاق عن عمر بن أُبی سحیم البہزی عن عبد الله بن 
مغفل أنه کان بقرأ فی الظھر والعصر خلف الامام بفاتحة الکتاب وسورتین: وفی الآخریین بفائحة 
الکتاب ۔ 

حدثنا صدقة بن خالد نا زید بن واقد عن حزام ومکحول عن رببعة الأنصاری عن عسادۃ بن 
الصامت ٠‏ وکان علی ایلیاء؛ فأبطا بط عبادة عن صلاۃ الصبح؛ فأقام آبو نعیم الصلاۃ؛ وکان أول من آذّن 
ببیت المقدس٠‏ فجئتُ مع عبادة حتی صفٌّ الناس وأہو نعبم یجھر بالقراءةء فقرأ عبادة بأم القرآن حتی 
موی س ہو ٠‏ صلی بنا رسول اللہ بل بعضر 
الصلوات الٹتی یجھر فیہا بأم القرأن؛ فقال: لا بقرأنَ اأحدکم ) إِذا جھر بالقراءة إلا باأم القرآن: انتھی 
کلام ملخصّاء وسیاتی بعض عباران عی قریب۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٠۰‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 
او کے ہی ‏ سست سا وس سس سے مھ شس یچچ کک کہ کر ےہ پا 

فمنہم من ثبت عنه ترك القراءة قولاً وفعلاء کابن مسعود واتباعه . 

ومنہم من ثبت عنە الإاجازۃ فی روایة؛: والمنع فی روایة. 

ومنہم من ثبت عنه الإجازة فی السریة؛ والمنع فی ال حھریة . 

ومنہم من ثبت عنه ا جواز مطلقًا . 

فأبو الدرداء ممن ثبت عنە ترك القراءة فی روایة الطحاوی والنسائی؛ وکذا زید بن 
ثابت وجاہر بن عبد اللہ فی روایة محمد والطحاوی والترمذی . 

وعن جابر الإجازۃ فی روایة ابن ماجة وعمر بن ا خطاب من روی عنه اللإاجازۃ فی 
روایة الطحاویء وا منع فی روایة محمد. ۱ 

وابن عمر من روی عنه ترك القراءةۃ عند محمد ومالك؛ والإجازۃ فی السریة فی 
روایة الطحاوی وعبد الرزاقء وابن عباس یمن روی عنە الترك عند الطحاوی؛ وکذا 
علی”'فی روایتہء وکذا سعد عند محمد وعبادة ابن الصامت وأبو ھریرة ممن روی عنه 
الاجازۃ عند أبی داود وغیرہ. 

وکذا مکحول من أئمة التابعین وسعید بن جبیر من أجاز فی السریة دون ا جھریة؛ 

)١(‏ قولہ: ٴوکذاعلی ٴ وروی عنه جواز القراءةء ففی مستدرك ا حاکم قد صحت الروایة عن 
عمر وعلی أنہما کانا پأمران بالقراءةۃ خلف الإمام؛ أما حدیث عمر فحدثناہ أبو العہاس محمد بن 
یعقوب نا أحمد بن عبد ا لحبار نا حفص بن غیاث . 

وأخبرنا أہو بکر بن إسحاق نا إبراھیم بن أبی طالب نا أبو کریب نا حقص عن أبی إسحاق 
الشیبانی عن جواب التیمی وإبراھیم بن محمد بن المنذر عن الحارث بن سوید عن یزید بن شریك أنە 
سأل عمر بن الخطاب عن القراءة خلف الإمامء فقال : اقرأ بفاتحة الکتاب؛ قلت : وإن کنت أنت؟ قال : 
وإن کنتٗ أناء قلت : وإن جھرتء قال: وإن جھرت. 

وأما حدیث علی بن أبی طالب فحدثنا أبو العباس محمد بن یعقوب نا محمد بن إسحاق 
الصنعانی والأسود بن عامر نا شعبةء وحدثنی علی بن حمشاذ نا محمد بن غالب نا عبد الصمد بن 
النعمان نا شعیة عن سفیان بن حسین قال : سمعت الزھری یحدث عن ابن آبی رافع عن آبیه عن علی أنه 
کان یقرأً خلف الإمام فی الرکعتین الأولیین بفاتحة الکتاب وسورۃء وفی الأآخریین بفاتحة الکتاب ء 
انتھی ۔ 


وبہمذا یظھر ضعف ما مر عن علی من روایة الع إلا أن تکون محمولة علی القراءة المشوشة أو 
قراءة ما عدا الفاتحة ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ْ-_۹(١۱‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 
وو سے سے سے ےس سڈسسچپ٢چمچچچأمصحمصحمممجکسممسممممممممسعاعشاےاسشسہشیمک٠صللٛشسستوویییسسششس‏ 
وإبراھیم النخعی وعلقمة بن قیس من منع مطلقًا . ۱ 

وقد قال ا حافظ ابن حجر العسقلان ”' فی الدرایة''' فی تخریج أحادیث الھدایة : 
وعمر واہن عباس وعلی؛ وقد أثبت البخاری عن عمر وأبیٗ بن کعب وحذیفة وأبی 
هریرۃ وعائشة وعبادۃ وأبی سعید فی آخرین أنہم کانوا یرون القراءة خلف الإمام: انی 
ملۂ کا 

وفيە أَيضًا نقلا عن جزء القراءة للبخاری یقول: إنم'' رة یقرا'' خلف الإمام عند 
سکوتہ فقد روی سمرۃة کان للنبی لا سکتتان سکتة حین یکبر وسکكتة حین یمفرغ من 
قراءتہ وقد صرح بذلك أبو سلمة بن عبد الرحمن وسعید بن جبیر ومیمون بن مھران: 
قالوا: یقرأ عند سکوت الإمام عملا بحدیث: لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب 
وبالانصات : انتہی . 

وقال ابن عبد البر'ٴ“'فی ‏ الاستذکار”: اختلف فيه العلماء من الصحابة والتابعین 


)١(‏ قوله: الحافظ ابن حجرٴ هو إمام ا حفاظ أحمد بن علی بن محمد العسقلانی الصری 
الشافعیں اللتوفی سنة ۸٥۲‏ مؤلف فتح الباری بشرح صحیح البخاری؛ وتخریج أحادیث الھدایة 
وأحادیث شرح الوجیز للرافعیء وتخریج أحادیث أذکار النووی؛ وأحادیث الکشاف وغیرھاء وقد 
غلط بعض أُفاضل عصرنا فی کتابه أبجد العلومء فأرٌخ وفاته سنة ۸ء ولیطلب البسط فی ترجمتہ من 
رسالتی فرحة المدرسین بذکر ا مؤلفات وا لمؤلفین ۔ 

)٢(‏ قوله: فی الدرایة" لقد خبط لبعض من اشتہر بالمجددیة فی عصرناء فسمی تخریج ابنٴ 
حجر فی بعض تحریراته فی مسألة قنوت النوازل نصب الرایة مع أنە اسم لتخریج الزیلعی: فاحفظ ھذاء 
ولا تخبط تقلیدا لەء کما قلّدہ وقلد الفاضل القنوجی فی ذلك مھتمم طبع تخریج ابن حجر فی بلدة 
دھلی؛ فسماہ بجا سمیاہ حسن ظنه بہما. 

() قوله: إِنماٴ قد ورد ذلك صریحًا فی حدیث أخرجہ ال حاکم فی المستدرك من جملة شوامد 
حدیث عبادةء وقال : أسانیدھا مستقیمة من طریق محمد بن عبد الله بن عبید بن عمیر اللیٹی عن عطاء 
عن أبی ھریرة قال : قال رسول اللہ ٹ: من صلی صلاة مکتوبة مع الإمام فلیقرأً بفاتحة الکتاب فی 
سکتاتہ ومن انتھی إلی ام الکتاب؛ فقد أجزاہ؛ انتھی . 

)٤(‏ قوله: ‏ یقراٴ "ھذا لسد المذاھب واضعی المشارب لکن یستقیم افتراض القراءةء ورکنیتہا 
مع عدم افتراض السکتات وعدم وجوبہا. 

)٥(‏ قوله: ابن عبد البر ّ وفی رسالة القراءةۃ خلف الإمام للبخاری قال عمر بن ال خطاب : اقراً 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۳ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


وفقھاء السلمین علی ثلائة أقوال : أحدھا: یقرأ مع الإمام فیما أسرء ولایقرأفیما جھر۔ 

والثالٹ : یقرأً بأمٌ القرآن خاصة فیما جھر؛ وبأم القرآن وسورۃ فیما أسر فأما 
القول الول فقال مالك : الأمر عندنا ان یقرأً الرجل مع الإمام فیما آسر فیه الإمام 
بالقراءة ویترك القراءة فیما یجھر فیەء وھو قول سعید ابن ال ملسیب وعبید اللہ بن عبد الله 
بن عتبة بن مسعود وسالم بن عبد الله بن عمر وابن شھاب وقتادة؛ وبه قال عبد الله بن 
المبارك وأحمد وإسحاق وداود الظاھری؛ إلا أن أحمد بن حنبل قال: إن سمع لم یقرأء 
وإِن لم یسمع قرأء ومن أصحاب داود ومن قال لا یقرأً فیما قرأ إمامه وجھر؛ ومنہم من 


خلف الإما قلت: وإن قرأتء قال: وإن قرأتء وکذلك قال أبی بن کعب وحذیفة بن الیمان 
وعبادة ویذکر عن علی وعبد الله بن عمر وأبی سعید الخدری وعدة من أصحاب النبی يٍَ نحو ذلك . 

وقال القاسم بن محمد: کان رجال أئمة یقرأون خلف الإمامء وقال إبراھیم سمعت ابن مسعود 
یقرأ خلف الإمام فیما سکت الإمامء وقال أبو وائل عن ابن مسعود: آنصت للامامء فقال ابن المبارك : 
دن آ2 ھتان اخَيَیَ رَإِفا رفا علت الامام ما سکت فهالامام 

وقال ا حسن وسعید بن جبیر ومیمون بن مھران وما لا أحصی من التابعین وأھل الغلم أنه یقرأً 
خلف الإمام وإن جھرء وکانت عائشة تأمر بالقراءةۃ خلف الإمام . ۱ 

وقال خلال : حدثنا حنظلة بن أبی المغیرۃ قال : سألت حمادًا عن القراءةۃ خلف الإمام فی الأولی 
والعصرء قال: کان سعید ابن جبیر یقرأء فقلت : أی ذلك أحب إليك٠ء‏ فقال : أُن تقرأء وقال مجامد: 
إذا لم یقرأ خلف الإمام أعاد الصلاةء وکذلك قال عبد اللہ بن الزبیرء وکان أبو سلمة بن عبد الرحمن 
ومیمون بن مھران وسعید بن جبیر وغیرھم یرون القراءة عند سکوت الإمام إلی نون نعبد؛ لقول النبی 
لا : لا صلاۃ إِلا بفاتحة الکتابء فإذا قرأ الإمام ینصت حتی یکون تبعا لقول اللہ : ٭فاستمعوا له 
وأنصتوا4. ۱ 

وقال ا حسن وسعید بن جبیر وحمید بن ھلال اقرأً با حمد یوم ا جمعة: وروی علی بن الصالح 
الاصبہانی عن الختار بن عصد اللہ ابن أبی لیلی عن أبيه عن علی : عن قرأً خلف الإمام فقد أخطاً الفطرۃء 
وھذا لا یصح؛ لأنە لا یعرف الختارء ولا یدری أنہ سمەہ من آبیە آم لاء وأبوه عن علی؛ ولا بحتج 
مثلە وحدیث الزھری عن عبد الله بن آبی رافع عن أبيە أدل وأصح ۔ ۱ 

وروی داود بن قیس عن ابن نجاد رجل من ولد سعد عن سعد : وددت أن الذی یقرأ خلف الإمام 
فی فيه جمرةء وھذا مرسل: وابن نجاد لم یُعرفء ولا سمٌّی؛ انتھی کلام ملتقطاء وقد مرت بعض 
عباراته سابقّا۔ 


إمام الکلاھ مع غیث الغمام رس الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


قال یقر١ء‏ و أوجبوا کلھم القراءة إذا أسر . 

واحتلف فی هذہ السألة عن عمر وعلیٰ وابن مسعودء فروی عنہم أن الأأموم لا 
یقرً لا فیما آسرء ولا فیما جھرء کقول الکوفیین؛ وروی عنە أنه یقرأ فیما أسر ولا یقرأً 
فیما جھر؛ کقول مالك؛ وھو أحد قولی الشافعیء کان یقولە بالعراقء وروی ذلك عن 
أبی بن کعب وعبد الله بن عمر وعبد اللہ بن عمروء وقال آخرون: لا یترك أحد من 
ا مأمومین قراءۃ فاتحة الکتاب خلف إمامه فیما أسرء وفیما أجھر. 

ومن قال بہذا الشافعی بجصر وعليه أکٹر أصحابەء وهو قول الأوزاعی واللیث بن 
سعد وبە قال أبو ثورء وھو قول عبادۃ بن الصامت وعبد الله بن عباس؛ واختلف فيه عن 
ابی هریرةء وبە قال عروۃ بن غ الزبپر وسغید اہن یر والحسن البضری ومکعرل: وقد 
ذکرنا الأسانید عنہم فی التمھید . 

وتأول أصحاب الشافعی فی قول الله : و امس ہت 


مخصوص بحدیث أبی ھریرة وعبادۃ کأنه قال : استمعوا له وأنصتوا بعد قراءة فاتحة 
الکتاب . 

وتأویل أصحاب مالك : إن الایة موقوفة علی ا جھر فی صلاۃ الإمام دون السر 
وھو قول داود إِلا ان داود یری القراءة بفاتحة الکتاب فیما أسر فیه الإمام فرضاء 
وأصحاب مالك علی الاستحباب فی ذلك دون الإیجاب ؛ واختلف البویطی والمزنی عن 
الشافعی؛ فقال البویطی عن الشافعی : یقرأ الأموم فیما أسر فیه الإمام بأم القرآن وسورةۃ 
فی الأولیین *وبأم القرآن فی الأخریینء قال البویطی : وکذلك یقول اللیث والأوزاعی: 
وروی المزنی عنە أنه یقرأً فیما یسر فیه وفیما یجھر فیەء وھو قول أبی ثورء وذکر الطبری 
عن العباس بن الولید عن أبيە عن الأوزاعی قال : یقرأً خلف الإمام فیما أسر وفیما جھرء 
وقال: إذا جھر فأنصتء وإذا سکت فاقرأ. 

وروی سمرة وأبو ھریرۃ عن النبی ٍَُ أنه کانت لە سکتات فی صلاته حین یکبر 
وحین یقرأً بفاتحة الکتاب؛ وإذا فرغ من القراءة قبل الرکوع ٠+‏ فذھب ا حسن وأبوقتادة 
وجماعة إلی أن الإمام یسکت سکتات علی ما فی ھذہ الآثار ال مذکورۃ فی التمھیدء وقال 
ال ورای ال شافعی وا ور حق علی الإمام أن یسکت سکتة بعد التکبیرۃ الأولی: 
وسکتة بعد فراغه من القراءة بفاتحة الکتابء وبعد الفراغ من القراءة لیقرأً من خلفہ 


إمام الکلام مع غیث الغمام _ ‌٣‏ اباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 
رر سد ص دہ حسج۳ع 7۷ہ محممحرمیسہزرودسسدر×مصر جس سرب 07 مس س ےرس سس٣‏ سپت-: تن تت9..ش:س٭._ححح 
بالفاتحة قالوا: فإن لم یفعل الإمام قال : فلیقراً معه بفاتحة الکتاب علی کل حال . 

وأما مالك فأنکر السکتتینء ولم یعرفهھما: رقال: لا یقرأ أحد مع الاإمام إذا 
جھر لا قبل القراءة ولا بعدھا. 

وقال أبو حنیفة وأصحابه: لیس علی الإمام أن یسکت إِذا کبّر؛ ولا إذا فرغ من 
القراءق ولا یقرأً أحد قبل الإمام لا فیما أسر ولا فیما جھر: وھو قول زید بن ثابت 
وجابر بن عبد اللہ وروی ذلك عن علی وابن مسعودہ وبە قال سفیان الثوری وابن عیینة 
وابن أبی لیلی وا حسن بن حییء وھو قول جماعة من التابعین بالعراق: وما أعلم فی هذا 
عبد اللہ وحدہ انتہی ملخصا. ۱ 

وقد یقال عليه : إن کون جاہر من صح عنە ما ذھب إليه الکوقیون من غیر اختلاف 
عنه ماینکرہ روایة ابن ماجة عنه الدالة علی القراءة فی السریةء کما مر ذکرھا. 

وفیە أیضًا ذھب الکوفیون إلی کراهة القراءۃ خلف الاإمام فیما أسر فیه وفیما جھر: 
وھو قول أصحاب ابن مسعود وإبراھیم النخعی وسفیان الثوری وأبی حنیفة وسائر أھل 
الکوفة . 

وقال جماعة من فقھاء ا حجاز والشام وأکثر املصریین : یقرأ مع الإمام فیما یسر 
فی وھو قول مالك والأوزاعی والشافعی وأحمد وإسحاق وأبی ور وداود ٹم اختلف 
مؤلاء فی وجوب القراءة هھنا إذا آسراالإما فتحصیل مذھب مالك عند أصحابه أنه 
سنة؛ ومن ترکھا فقد أساء لا یفسد ذلك عليه صلاتهء وکذلك قال أبو جعفر الطبری ان 
القراءة فیما أسر فيه سنة مؤکدةء ولا یفسد صلاته من ترکھاء وقد أساء. 

وقال الأوزاعی والشافعی وأبو ثور وأحمد وإسحاق وداود القراءة فیما أسر فیه 
الإمام واجیةء ولا صلاۃ ممن لم یقرأ فی کل رکعة منہا بفاتحة الکتاب ء انتہی ملخصا. 

وقال ا حازمی”'' فی کتاب الناسخ وا لمنسوخ من الأخبار بعد ما أسند حدیث 
الزھری عن ابن أکیمة عن سعید بن المسیب عن أبی ھریرة الذی فيهء فانتہی الناس عن 

)١(‏ قوله: ا حازمی" هو الحافظ آبو بکر محمد بن موسی بن عثمان بن حازم الھمدانی ولد 


سنة ۵۰۹4ء وسمع الکٹیر ورحل وألّف واستوطن بغداد وصار من أحفظ الناس للحدیث وآسانیدہ: 
ورجاله: توفی فی جمادی الأولی سنة ۰٤۸٦ء‏ کذا فی طبقات الشافعیة لتقی الدین بن شھبة الدمشقی . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٥٣‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
القراءة فیما یجھر فیه خلف رسول الل گلا وسیأتی إن شاء اللہ ذکرہ۔ - 

قد اختلف أھل العلم فی هذا البابء فذھب بعضھم إلی ھذا الحدیث؛ وقال: 
قراءة الاإمام ی یکفیەء ومن ذھب إلی هذا الٹوری وابن عیینة وجماعة من أھل الکوفة 
وذھب بعضھم إلی أن ا أموم یقرأفی صلاة السرء ویسکت فی صلاۃ ا جھرء وإليه ذھب 
الزھری ومالك وابن ا لمبارك وأحمد بن حنبل وإسحاق . 

وذھب جماعة من أھل العلم إلی إیجاب الفاتحة فی الأحوال کلھاء وإليه ذمب 
عبد اللہ بن عون والأوزاعی وأھل الشام والشافعی وأصحابہء وئمن أمر بقراءة فاتحة 
الکتاب أبو سعید الخدری وأبو ھریرۃ وابن عباس وغیرھمء انتہی . 

وقال البدر العینی'''ٗ فی البنایة شرح الھدایة : لا یقرأً المؤتم خلف الإمامء سواء جھر 
به الإمام أو أسرء وبە قال ابن ا مسیب وعروۃ بن الزبیر وسعید بن جبیر والزھری والشعبی 
والٹوری والنخعی وابن أبی لیلی وا حسن بن حبیء وعند الشافعی یجب علی الأموم 
قراءة الفاتحة فی السریة وا لحھریةء وبە قال اللیث وأبو ور وفی القدم لا یجب فی 
اقرت 2ك و دابتاکی رس راہ لاق ند رٹل شرف 

وفيە أ٘بضنًا : وقد روی منع القراءة عن ثمانین نفرا من کبار الصحابة منہم ا مرتضی 
والعبادلة الثلائة وأسامیہم عند أھل ا حدیث؛ وذکر الشیخ الإمام عبد اللہ بن یعقوب 
ا حارثی السہذمونی فی کتاب کشف الأسرار عن عبد اللہ بن زید ؛ بن أسلم عن أبيە قال : 
عشرة من أصحاب رسول اللہ قَلِ ینہون عن القراءة خلف الإمام أشد النہی أبو بکر 
الصدیق وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلی بن أبی طالب وعبد الرحمن بن عوٴوف 
وسعد ابن أبی وقّاص وعبد اللہ بن مسعود وزید بن ثابت وعبد الله بن عمر وعبد اللہ بن 
عباس ء انتہی . ۱ 

وفی جامع الترمذی ‏ : اختلف أھل العلم فی قراءة خلف الإمام فرأی أکثر أمل 


() قولہ: "البدر العینی ‏ هو قاضی القضاۃ محمود بن أحمد بن موسی العینی الحنفی مؤلف 
عمدة القاری شرح صحیح البخاری: وشرح معانی الآثار للطحاوی؛ وشرح الکنز الھدایة ومنحة 
السلوك ومجمع البحرینء ودرر البحار وغیر ذلك ا متوفی سنة 0٤٥٦ء‏ وقد بسطنا فی ترجمتہ فی الفوائد 
البہیة فی تراجم ا حنفیة وفی فرحة ا لدرسین ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٣‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
العلم من أصحاب رسول ال وَئٍ والتابعین ومن بعدھم القراءة خلف الإمامء وب یقول 
۳۵ )ٔ+٤)١؟!؟'۷)‏ ۶ ٠+‏ 
أقراً خلف الامام والناس یقرأون إلا قوم من الکوفیین . 

وشدد قوم'"'من أھل العلم فی ترك الفاتحةء وإن کان خلف الإمامء وقالوا: لا 
تجزئ صلاة إِلا بقراءة فاتحة الکتاب وحدہ کان أو خلف الإمام وذھبوا إلی ماروی عبادة 

بن الصامت٠‏ وقرأً عبادۃ بعد النبی پل خلف الإمامء وما تأول قول النبی اَل : لاقراءة 

إلا بقراءة فاتحة الکتاب ؛ وبە یقول الشافعی وإسحاق وغیرھما. 

وأما أحمد بن حنبل فقال معنی قولہ لا لا صلاة لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب إذا کان 
وحدہ واحتج بحدیث جابر بن عبد الله حیث قال من صلی رکعة لم یقراً فیہا بام 
القرآنء فلم یصل إلا أن یکون وراء الإمام ۔ 

قال أحمد: فھذا رجل من أصحاب النبی فُث تأول قوله لا صلاة لمن لم یقراً فاتحة 
الکتاب إن هذا إذا کان وحدہء واختا, رأحمدمع ھذہ القراءةۃ خلف الاإمامء وآن لا یترك 


الرجل فانحة الکتاب؛ وإن کان خلف اللإمام ہی 


الفصل الثانی 


فی تنقیح المذ اھب وبسطھا مع إبطال بعضھا 


قد عُلم من ھذہ العبارات وأمثالھا الواقعة من الثقات أنہم افترقوا فی باب الفاتحة 
خلف الامام علی ثلائٔة مسالك . 

الأول : مسلك ا حنفیة ومن وافقھم أنە لا یقرأً الفاتحة خلف الإمام لا فی السریة 
ولافی ا حھریة. 

الٹانی : مسلك الش فعیة ومن وافقھم أنه یقراً الفاتحة فی السریة والحھریة کلیہما . 

الثالث : مسلك ا الکیة ومن وافقھم أنه یقرأً الفاتحة فی السریة دون ا حھریة . 

مر جم تی کر سوہ 


87 اوشدد قوم ھذا إشارة من الترمذی إلی کون مذھب الشافعیة ومن وافقھم القائلین 
برکنیة الفاتحة للمفتدی وغیرہ مشدداء وخیر الأمور أوساطھا الذی لا یکون مفرطا ولا مغرًطا. 


إماء الکلام مع عیث الغمام ۷ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقهاء 


السلك الأول : فمن سلك عليه من اکتفی بعدم القراءةء ونفیہا۔ ومنہم من صرح 
بالنہی عنہاء ومنہم من نصٗ علی کراہتہاء ومنہم من قال بحرمتہاء ومنہم من تفوہ 
بفساد الصلاة بہاء وھذا القول الأآخیر أضعف الأقوال''فی ھذا البحث: وأوھنہاء بل 
هو باطل قطمًاء وأحق بأن لا یلتفت إليه جزمًاء وینظم فی سلك الأقوال ا مردودة التی لم 
یقم صاحبہا علیہا حجة ودلیلاء وھو مشتمل علی تفریط کبیر متضاد لقول من قال : إِن 
الصلاة تفسد بترك قراءتہا حتی إِن المقتدی إذا أدرك الإمام فی الرکوعء فاقتدی بە٠‏ ولم 
یتیسر لە قراءة الفاتحة تفسد صلاتەء فإنه مشتمل علی إفراط کبیرء ہل التفریط فی ا حکم 
بفساد الصلاة بقراءتہا آکٹر من الإفراط فی ال حکم بفسادھا بترك قراءتہاء وما مثل ھذین 
القولین إلا کمثل الاستدلال علی ترك رفع الیدین عند الرکوع والسجود فی الصلاة بقوله 
تعالی : ٭آلم تر إلی الذین قیل لھم کفوا أیدیکم وأقیموا الصلاۃ*. 

والاستدلال علی إِثباته بقوله تعالی : ل٭٘خذوا زینتکم عند کل مسجد*٭ کما قال 
صاحب الکنز المدفون'' والفلك اللشحون: وقفت علی کتاب لبعض مشایخ ا حنفیة؛ 

)١(‏ قوله: ٴأضعف الأقوال وہذا القول هو نظیر القول بأن الصلاۃ تفسد برفع الیدین فی 
الصلاة عند الرکوع ورفع الرأس منە أَخذًا من حدیث موضوع: من رفع یدیه فی الصلاۃ فلا صلاة لە. 
فح الله واضعه وقد نصر ھذا القول آمیر کاتب الاتقانی ا حنفی٠‏ مؤلف غایة البیان حاشیة الھدایةق 


ولف فيه رسالة ورد عليه التقی السبکی الشافعی فی رسالة: ولیطلب تفصیل هذا البحث من کتابی 


7.۰ 


الفوائد البہیة فی تراجم ا حنفیة فی ترجمة آمیر کاتب :؛ وترجمة میمرن الملکحول ائنسفی۔ 

)١(‏ قوله: الکنز المدفون ٴ هو کتاب جامع الفوائد المتفرقة: قال صاحب کشف الظنون جمعھا 
یونس المالکی انتھی؛ وقد طبع هذا الکتاب ممصر سنة ۱۲۹۳ء وغلط مھتمم طبعهء فذکر أنه للسیوطی .۔ 
واغتر ں4 الناصر الختفی النواب ا ملعزول البہوفالی القنو جی فی رسالة تبصرةۃ الناقدافء فذسیه 72 السبو طی 
ولم یتیسر لە ولا منصورہ مطالعته فضلا عن الاستفادة ممطالبه . 

والذی بدل علی أنه لیس للسیوطی الذی کانت ولادته سنة ۸٥۹‏ ووفاته سنة ۹۱۱ قول صاحتب 
ذلك الکتاب فی صفحة ۲۹ رأیت فیما اختصرہ عمی القاضی أہو عمر سقی اللہ عبدہ صوب الرحمة من 
کتاب التبصرۃ فی الوعظ لابن ا حچوزی الخ فان من ال معلوم نہ لیس للسیوطی عما یکنی ب٘بی عم 
ومصرح منە دلالة قوله فی صفحه ۱٤١‏ أخبرنا شیخنا ا حافظ الذھبی إلخء فإن من المعلوم أن الذھبی 
مات سنة ۷۸ء ولم یدرکه السیوطی . 

وأصرح منہما دلالة قوله فی صفحه ۱۱۸ أجمعت بالأخ فی الله ناصر الدین بن ا لمبلق بالقدس 
فی الث عشرین من شعبان سنة سبع وستین وسبعمائة ووفع بیننا تذکرۃ إلخ ؛ فانظر إلی هذا الاقوال: 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۳۸ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
ذکر فیہا مسائل ال خلاف؛ ومن عجائب ما فيه الاستدلال علی ترك رفع الیدین فی 
الانتقالات بقولە تعالی : فٛآلم تر إلی الذین قیل لھم کفوا أیدیکم وأقیموا الصلاۃ 4 وما 
زلت أحکی ذلك لأصحابنا علی سبیل التعجب إلی أن نظرت فی تفسیر الثعلبی مجا یہون 
عندہ ھذا العظیمء وذلك أنه حکی فی سورة الأعراف عن القاضی التنوخی أنه قال فی 
قوله تعالی : 'إخذوا زینتکم عند کل مسجد48 أُن ا مراد بالزینة رفع الیدین فی الصلاۃ 
فھذا فی طرف؛ وذلك فی الطرف الآخرء انتہی . 

فلیعلم العاقل أن أمثال ھذہ الأقاویل ضحکة للناظرین ومزخرفة واھیة عند 
ا ماھرینء وہذہ عبارات أصحابنا ا حنفیة الذین ھم ا لمتفردون بالسلوك علی ھذا اللسلك 
و ہس سد ہر سو تہ سو ات 

قال صدر الشریعق''' فی شرح الوقایة : ولا یقراً المؤتم خلف الإمامء بل یسمع 
وینصت؛ قال اللہ تعالی : هو إذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا4 وقال عليه 
السلام: إذا کبٗر الإمام فکبرواء وإذا قراً فأنصتواء وقال عليه السلام : من کان لە إمام 
فقراءۃ الإمام قراءة لەء وقال عليه السلام : ما لی أنازع القرآنء انتہی . 

وشرح ھذہ العبارۃ مع ما یتعلق بہا مفوض إلی شرحی لە المسمی ب السعایة فی 
کشف ما فی شرح الوقایةٴء وفٌقنا اللہ لختمهء وعمم للطالبین نفعه . 

وقال فصیح الدین''' فی شرح الوقایة : لا یقرأً لمؤتم خلف إمام شینّا لقوله عليه 


وتیقن بأن انتساب الکنز المدفون إلی ا جلال السیوطی ضلال أی ضلال . 

)١(‏ قوله: ٴصدر الشریعة ٴ ھو عبید اللہ بن مسعود بن تاج الشریعة عمر أو محمود بن صدر 
الشریعة أحمد المحبوبی مؤلف التنقیح والتوضیح وغیرہ؛ ا متوفی سنة ۷۷ء وترجمته مبسوطة فی 
الفوائد ۔ 

(۲) قوله: فصیح الدین هو فصیح الدین محمد النظامی من أکابر علماء دیار خراسان 
ومستندھم فی التقوی والفتوی؛ ا لمتوفی ببلخ فی أواخر جمادی الآخری سنة ۹۱۹ء کذا فی حبیب 
السیر ۔ : 

والنظامی : نسبة إلی نظام الدین الھروی المعروف بٴ شیخ التسلیمٴ معاصر صدر الشریعة 
ولتطلب ترجمته من مقدمة تعلیقی ا متعلق بشرح الوقایة السمی بعمدۃ الرعایةء ومن مقدمة السعایة فی. 
کشف مافی شرح الوقایة . 

اللھم اغفر لکاتبه ومن سعی فيەء وارحمھم؛ آمین 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۳۰۹ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
السلام : من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة . 

وھذا مأثور عن ثمانین نفرا من الصحابة منہم ا مرتضی والعبادلة الثلائة وفی 
الھدایةٴ : وعليه إجماع الصحابةء لکن أثبت البخاری عن عمر وأبی بن کعب وحذیفة 
وأبی ھریرة وعائشة وعبادة وأبی سعید أنہم کانوا یقرأون خلف الڑھام وقد جمع 
الشافعیة بین المتعارضات بقراءة الفاتحة . 

وقال بعض المشایخ إذا قرأً القتدی فی صلاة الخافة لا یکرہ علی قول محمد وإليه 
مال الإمام أبو حفص الکبیرء والایة أعنی : لوإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتواگ٭ 
ناظر إليه . 

وفی المفید وا لمزید : لو قرأ خلف الإمام للاحتیاط فإن کان فی صلاۃ ا جھر یکرہ 
إجماعَاء وفی اللخافة قیل : لا یکرہ: والأصح أنهە یکرہ؛ وکذافی الذخیرةء لکن نقل عن 
جدی شیخ الإسلام إمام أئمة الأعلام فی العالم محیی مراسم الدین بین الأم الماحی 
بسطوته سیاط البدع وآثار الظلم السعید الشھید نظام ا ملة والدین عبد الرحیم ال لشھور بین 
الأنام بٴ شیخ التسلیمٴ وھو مجتہد فی مذھب أبی حنیفة باتفاق علماء ما وراء النہر 
وخراسان أنه کان یقول: یستحب للاحتیاط فیما یروی عن محمد ویعمل بذلك: 
ویقول : لو کان فی فمی جمرۃ یوم القیامة أحب إلی من أن یقال: لا صلاة لك؛ انتہی 

وفی جامع الرموز'' شرح النقایة : وینصت الژتم سواء کان مدرکا أو لاحقًا أو 
مسبوقّاء وفیهە إشارۃ إلی أنه یکرہ القراءۃ خلف 'لإمامء وعن الطرفین لا بس بە فی 
السریق والأول آصح؛ فإنه یفسد الصلاۃ عند عدة من الصحابة کما فی الزامدی 
والظھیریة وعن ابن مسعود ملئ فوہ ترابَاء وعن الشعبی : أدرکتۂ سبعین بدریا کلھم 
علی أنه لا یقرأ خلف الإمامء کما فی الکرمانی؛ انتہی. 

وفی شرح النقایة للبرجندی''' عن الإمام أبی حفص الکبیر أنہ لا یکرہ قراءة المؤتم 


)١(‏ قوله: ٴجامع الرموز ‏ ھو للمولی شمس الدین محمد ا حراسانی القھستانی؛ نزیل 
بخاراء ومرجع الفتوی بہاء المتوفی فی حدود سنة ۹٢١‏ أو خمسین وتسعمائةء وھو من الکتب غیر 
المعتبرۃ لعدم الاعتماد علی مؤلفهء کما بسطته فی رسالتی النافع الکبیر من یطالع ا حامع الصغیر ۔ 

)٢(‏ قوله: ٴالبرجندی َ هو عبد العلی بن محمد بن حسین البرجندی صاحب التصانیف فی 


ہے 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٠ ٠‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 


فی صلاة لا یجھر فیہاء وقیل : علی قول محمد لا یکرہ؛ وعلی قولھما یکر وھو 
الأاصحء وقال شمس الأئمة السرخسی: تفسد صلاته فی قول عدة من الصحابة؛ 


انقہین: ۱ 
ری راف کہ الا ا فا اس سی یی مضای وک 
الدین التفتازانی : اعلم أنە إذا قرأً المقتدی خلف إمامه فی صلاة لا یجھر فیہا اختلف 
اللشایخء قال بعضھم: لا یکرہء وإليه فال الشیخ ابو حفص؛ وبعض مشایخنا ذکروا أن 
علی قول محمد لا یکرہء وعلی قولھما یکرہء کذا ذکر فی الذخیرۃ فی الفصل الثانی من 
کتاب الصلاةء ثم ذکر فی الفصل الرابع أن الأصح أنه یکرہء وقال شمس الأئمة تفسد 
صلاته فی قول عدة من الصحابةء انتہی . 

وفی منحة السلوك شرح تحفة ال ملوك للبدر العینی لا یقرأً اللؤتم خلف الإمامء وقال 
مالك : یقرأً فی السریة لا فی ال حھریةء وقال الشافعی : یقراً الفاتحة فی الکل؛ والأصح ما 
قلنا؛ لقوله تعالی : لإوإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا٭ واکٹر أھل التفسیر علی ان 
ھذا خطاب للمقتدینء وقال أحمد: اجتمع الناس علی أُن ھذہ الأیة نزلت فی الصلاۃ 
وفی حدیث أبی ھریرة وحدیث أبی موسی : وإذا قرأ فأنصتواء قال مسلم : ھذا ا حدیث 

صحیحء؛ وذکر فی الکافی منع القراءة مأثور عن ثمانین نفرا من الصحابة منہم المرتضی 
وعبادلة: وقد دون أھل ا حدیث أسامیہم ت سی إِٰذا قرأ خلف الإمام فی صلاۃ 
ا ملخافةء قیل : لا یکرہ وإليه مال الشیخ أبو حفص؛ وقیل : عند محمد لا یکر 
وعندھما یکرہ: انتہی 

ومثله فی شرح الکنز للعینی اللسمی بٴ رمز ا حقائقٴ۔ 

وفی الجتبی''' شرح مختصر القدوری فی شرح الکافی للبزدوی أن القراءةۃ خلف 
الإمام علی سبیل الاحتیاط حسن عند محمدء ومکروہ عندھماء وعن أبی حنیفة لا بأاس 


الھیأۃ وغیرھاء ولیطلب تفصیل ترجمته من مقدمة شرحی الکبیر لشرح الوقایة السمی بٴ السعایةَ ۔ 
)١(‏ قوله: آلشیخ الإسلام هو أحمد بن یحیی بن محمد بن سعد الدین التفتازانی: لە حواش 
علی التلویح أ٘یضًا وغیر ذلك مات سنة ١٦۹۱ء‏ کذا فی حبیب السیر وترجمته وترجمة أٔبیە وجدہ وأبی 
جدہ مبسوطة فی الفوائد وتعلیقاتہا۔ 
() قوله: المجتبی ‏ لمختار بن محمود نجم الدین الزاھدی مؤلف القنیةء ا متوفی سنة ٥٥۸‏ ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ١‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
بأن یقرأً الفاتحة فی الظھر والعصر وبا شاء من القرآنء انتہی . 

وفی غنیة المستملی''' شرح منیة الملصلی بعد ذکر الآثار الواردة فی المنع : ولھذہ 
النصوص کرہ أبو حنیفة وأٗبو یوسف قراعءة ا أموم فی السریة أَیضّاء وھو کراھة تحرمء 
کما یفیدہ قول صاحب الھدایةء وعندھما یکرہ ما فيه من الوعید: فإن إطلاق الکراهة 
یفید کراھیة التحرم سیما إذا استدل علیہا بجا فیه وعیدء وا مراد ما تقدم من قول عمر 
وسعد وعلی؛ وإن کانت مستحسنة عند محمد فإن الأصح قولھماء ما مر من الأدلة 


انتہی . 

وفی تبیین ال حقائق شرح کنز الدقائق للفخر الزیلعی'': لا یقرأ الؤتم خلف الإمام 
ہل یسمع ؛ وقال الشافعی : یجب علی المؤتم قراءة المفاتحة لقوله عليه السلام قال 
للمأمومین الذین قرأوا خلفہ : لا تفعلوا إلا بفاتحة الکتاب؛ فإنه لا صلاة لمن لم یقراً بہاء 
اہی 

وفی ٴالھدایة”'': لا یقرأً لوت خلف الإمام خلافا للشافعی فی الفاتحةء لە إِن 
القراءة رکن مشترك فیشترکان فيهء ولنا قوله عليه السلام : من کان لە إمام فقراءة اللإمام 
قراءة لەء وعليه إجماع الصحابةء ویستحسن علی سبیل الاحتیاط فیما یروی عن 
محمد>: ویکرہ عندھما ما فیه من الوعیدء انتہی . 

وف کراقی مھا ان انا وقوله فیما یروی إلخ: وقال شمس 
الأئمة السرخسی : تفسد صلاته فی قول عدة من الصحابةء وعن عبد الله البلخی أنه 
قال: یلا فوہ من التراب؛ وقیل : یستحب أن یکسر أسنانهء انتہی . 

)١(‏ قوله: غنیة المستملیّ ھو لابراھیم بن محمد ا حلبی الخطیب بجامع السلطان فی 
قسطنطینیة؛ ا متوفی سنة ٦۹ء‏ ولیطلب البسط فی ترجمته من طرب الأمائل وفرحة ال مدرسین . 

)٢(‏ قوله: الفخر الزیلعی ّ هو عثمان بن علی بن محجن الزیلعیء ا متوفی سنة ٣۳١۷ء‏ وھو 
غیر الزیلعی مخرج أحادیث الھدایة کما بسطت فی الفوائد وفی فرحة المدرسین بذکر المؤلفات 
والمؤلفین . 

(۳) قوله: ‏ الھدایة* لعلی بن أبی بکر بن عبد ا جحلیل ا مرغینانی ؛ ا متوفی سنة ٣۹٢٦ء‏ وتفصیل 
ترجمته فی مقدمة الھدایة والفوائد البہیة . 
الفوائد وفی فرحة المدرسین . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٢‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 

وفی حواشیہما ملا الھداد'' ال جونفوری قولە : یکرہ عندھماما فیه من الوعیدء فقد 
روی أن النع عن القراءة مأثور عن ثمانینء وقال علی : من قرأً خلف الإمام فقد اأخطاً 
السنةء وقال سعد بن أبی وقاص وزید: من قرأ خلف الاإمام فلا صلاة لە؛ وآثار 
الصحابة إذا کانت غیر مدرکة بالقیاس کانت محمولة علی السماع؛ فیعارض ا حبر 
القتضی لوجوب قراءة الفاتحة علی ا أمومء والنص الموجب والمحرم إذا تعارضا یعمل 
بل محرمء وترك ذرۃ مما نہی اللہ عنه خیر من عبادة الثقلین ء انتہی . 

وفی ٴالبنایة شرح الھدایة ٭ للعینی : ویستحسن ای یستحسن قراءة المقتدی الفاتحة 
احتیاطًا ورفعًا للخلاف فیما روی بعض المشایخ عن محمد وفی "الذخیرة”: لو قرأً 
القتدی خلف الاإمام فی صلاة لا یجھر فیہا ۔ 
اختلف المشایخ فیەء فقال أبو حفص وبعض مشایخنا: لا یکرہ فی قول محمد 
وأطلق الملصنف کلامه ومرادہ فی حالة اللخافتة دون ا جھر وفی شرح ا لجامع لازمام 
رکن الدین علی السخدی عن بعض مشایخنا: أن الإمام لا یتحمل القراءة عن المقتدی فی 
صلاة اللخافتةء انتہی . 

وفی حواشی الھدایة المسمَاة بٴفتح القدیر ٴ''' بعد ذکر دلائل ا انعین وآثار 
الصحابة فی ا لمنع ء وأخرج عبد الرزاق وابن بی شیبة من قول علی : مَن قرأً خلف الإمام 
فقد أ٘خطاً الفطرۃء وأخرجه الدارقطنی من طرقء وقال: لا یصح إسنادہء وقال ابن 
حبان فی کتاب الضعفاء: ھذا یرویە عبد اللہ ابن بی لیلی الأنصاری وھو باطل٠‏ ویکفی 
فی بطلانه إجماع ال مسلمین علی خلافهء وأھل الکوفة إنا اختاروا ترك القراءةۃ خلف 
الإمام فقط لا أنہم لم یجیزوہء وابن أبی لیلی ھذا رجل مجھولء انتہی کلام ابن حبانء 
ولیس ما نسبهە إلی أھل الکوفة بصحیحء بل ہم نعونەء وھی عندھم تکرہ؛ واطراد 


)١(‏ قولە: للا الھداد“ وھو کاسمه عطیة الله تلمٔذ علی عبد الل التلبنی؛ وألف حواشی 
الھدایةء وحواشی أصول البزدوی وحواشی تفسیر ا مدارك وغیزھاء کذا فی سبحة ا لمرجان لسبحان 
الھند غلام علی آزاد البگرامی ۔ 

(۲) قوله: 'بفتح القدیرٴ لکمال الدین محمد بن عبد الواحد الشھیر بٴابن الھمام” 
السکندری مؤلف تریر الأصول وغیرہ؛ ا لمتوفی سنة ۸۱ء ولیطلب ذکرہ من الفوائد ومن فرحة 
الدرسین بذکر الملؤلفات والمؤلفین . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ارڈ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
کراة تحریِ کما یفیدہ اللصنفء ویکرہ عندھما ما فیه من الوعید وصرح بعض المشایخ 
بأنہا لا تحل خلف الإمامء وقد عرف من طریق أصحابنا أنہم لا یطلقون ا حرام إلا علی ما 
حرمته قطعیةء انتہی . 

وفيە أَیضًا نر اھ مد می مت العبارة أُنہا لیست بظاہر الروایة 
عنهء کما قال فی الزکاۃ خلافا لأہی یوسف فیما یروی عنە فی دین الزکاۃء وھو الذی 
سا سئل سا اھر رس اسان انل وس 7 کی 
وعلی قولھما: یکرہ. 

ثم قال فی الفصل الرابع : الأصح أنه یکرہء والحق أن قول محمد کقولھماء فإنَ 
عپاراته فی کتبه مصرحة بالتجافی عن خلافەء فإِنه فی کتاب الآثار فی باب القراءۃ خلف 
الإمام بعد ما آسند إلی علقمة ابن قیس أنە ما قرأ قط فیما یجھر فيه؛ ولا فیما لا یجھر 
فیەء وقال: وبە نأخذء لا نری القراءةۃ خلف الإمام فی شیء من الصلوات یجھر فیه أو لا 
یجھر؛ وفی موطكه بعد أن روی فی منع القراءة فی الصلاة ما رویء قال محمد: لا قراءة 
خلف الإمام فیما جھر؛ ولا فیما لم یجھر فیه بذلك جاءت عامة الاآثار وھو قول أبی 

وقال السرخسی: تفسد صلاته فی قول عدة من الصحابة ثم لا یخفی أن 
الاحتیاط فی عدم القراءۃ خلف الإمام؛ لأن الاحتیاط هو العمل بأقوی الدلیلینء ولیس 
مقتضی أقواھما القراءةء بل ا لمنع ء انتہی . 

وفی بحر الرائق“' شرح کنز الدقائق بعد نقل عبارۃ الھدایة : ویستحسن علی سبیل 
الاحتیاط فیما یروی عن محمد إلخ تعقبه فی غایة البیانء بأن محمد صرح فی کتبه 
بعدم القراءة خلف الإمام ما یجھر فيهء وما لا یجھر فیهء قال: وبە نأخذء وھو قول 
أبی حنیفةء ویجاب عنه بأن صاحب الھدایة لم یجزم بأنه قول محمد بل ظاھرہ أنہا 
روایة ضعیفةء انتہی . 

وفی مختارات النوازل لصاحب الھدایة: روی عن محمد أنه استحسن قراءة 

)١(‏ قولە: "البحر الرائق ٴ هو لزین العابدین بن إبراھیم بن نجیم مؤلف الأشباہ والنظائر 


وأربعین رسائل فی متفرقات ا مسائل وغیرھاء ا متوفی سنة ۹۷۰ علی ما ذکر:ابنە أحمد فی دیباجة 
الرسائل الزینبیة . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٤‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


الفاتحة خلف الإمام علی سبیل الاحتیاط وعندھما لو قرأً ا لأموم یکرہ لحدیث سعد من 
قرأ خلف الإمام فسدت صلاته؛ انتہی . 

وفی خلاصة الکیدانی''' عند ذکر واجبات الصّلاةۃ وإنصات اللمقتدی وقت قراءة 
الإمام. 

وقال القھستانی فی شرحھا: فيه إشعار بأن قراءة المقتدی مکروھة کراھة تحرم 
ولا خلاف فی ا جحھریةء وأما فی السریةء فلا یکرہ الفاتحة عند محمد؛ والأصح الکراھة 
امرویة عن ثمانین من کبار الصحابةء انتہی . 

وفی الدر الختار'''شرح تنویر الأنصار وا لمؤتم لا یقرأ مطلقاء ولا الفاتحة فی السریة 
اتفاقًاء وما نسب محمد ضعیف؛ کما بسطه الکمال؛ فإن قرأً کرہ تحریماء وتصح فی 
الآصح وفی درر البحار عن مبسوط خواھر زادہ أنہا تفسد ویکون فاسقاء وھو مروی 
عن عدة من الصحابةء فالمنع أحوطء انتہی . ۱ 

وفی منح الغفار'' شرح تنویر الأبصار : وا لمؤم لا یقرأً مطلقاء یعنی لا الفاتحة ولا 
غیرھاء سواء فی السریة أو الجھریة . ۱ 

قال الشیخ قاسم فی تصحیحه : لا یختلفون فی أن ھهذا ظاھر الروایةء وقال فی 
الھدایة : ویستحسن علی سبیل الاحتیاط فیما یروی عن محمد وقال فی الذخیرة: 
وبعض مشایخنا ذکروا أن علی قول محمد لا یکرہ: وعلی قولھما یکرہ: تم قال: 


)١(‏ فوله: خلاصة الکیدائی نسپہا شارحھ القھستانی فی شرحه إلی لطف الله النسمعی 
الشھور ب الکیدانی ہ ونسبہا حسن الکافی الاقحصاری: ا لمتوفی سن ۱۰۲١‏ فی شرحه أنہا لابن کمال 
باشا الرومی: ونسبہا شارحھا اأحمد المعروف بہ طاشکبری زادٴء ا متوفی سنة ۹٦۸‏ فی شرحه إلی جد 
حسن چلپی شمس الدین محمد بن حمزۃ الفناری؛ مؤلف یکروزی شرح إیساغوجی؛ کذا فی کشف 
الظنون؛ وھو من الکتب ا لمعتبرةۃء کما بسطته فی مقدمة عمدة الرعایة . 

)٢(‏ قوله: الدر الختار هو لعلاء الدین محمد بن علی بن محمد ا حصکفی الدمشقی: 
المتوفی سنة ۱۰۸۸ء وترجمته وکذا ترجمة الغزی مؤلف ال تنویر لیطلب من خلاصة الأثر فی أعبان 
القرن اس حادی عشر . 

(۳) قوله: منح الغفار ‏ ھو ومتنه لشمس الدین محمد بن عبد الله الغزی التمرتاشی ا متوفی 
سنة ١٠٠۱ء‏ وقد بسطت فی ترجمتە وترجمة مؤلف الدر الختار شرح تنویر الأبصار فی طرب الأماٹل 
بتراجم الأفاضل ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٤‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 
الأصح أنە یکرہ قلت : لا یصح عن محمد شیء من ھذاء فقد قال فی کتاب الآثار: لا 
نری القراءة خلف الإمام فی شیء من الصلوات؛ وقال فی کتاب ا حجة : لا یقرأً خلف 
الامام فیما یجھر ولا فیما لا یجھرہ بذلك جاءت عامة الآثار نم روی عن النبی پل أنه 
قال : من صلّی خلف الإمام فان قراءة الإمام قراءة لەء انتہی ۔ 

وقال الطحطاوی'''فی حواشی الدر اللختار قوله : ویکون فاسقا الظاھر أن ذلك 
عند الاعتیاد؛ لأنه صغیرۃ ولا یفسق ممرۃةء انتہی. 

وفی مراقی الفلاح شرح نور الإیضاح کلاھما للشرنبلالی''': ولا یقرأً اللؤتمء بل 
یستمع حال جھر الإمامء وینصت حال إسرارہ: وإن قرأً الأموم الفاتحة أو غیرھا کرہ ذلك 
تحریا للنہی 

می می ومن سیو سج 
الامام علی سبیل الاحتیاط تسن عند محمد وتکرہ عندھماء وما قاله الشیخ أبو 
النسمی إِن کان فی صلاة السر ور ہ قراءة ا أموم عندھماء وقال محمد: اج 
تستحب وبە نأخذ؛ لأنه أاحوط وھو مذھب الصدیق والفاروق وا لمرتضی: فقد صرح 
الکمال بردہء انتہی . 

فلینظر ما فی هذہ العبارات وغیرها الواقعة فی کتب الأثبات من الاختلافات . 

ولیحفظ أن المئسوب إلی أئمتنا الثلاثة ثلائة أقوال : 

الأول : إنہم اختاروا ترك القراءة لا أنہم لم یجیزوہ بأن کرھوہ أو حرموہ کما 
ذکرہ ابن حبانء وھو الظاھر من ذکر الشعرآنی''' الاختلاف الواقع فی ھذا البحث فی 
کتابه ا میزان بقوله ومن ذلك قول أبی حنیفة بعدم وجوب القراءة علی ال موم سواء جھر 

کا وت الطحطاروی ٥ی‏ ص۰ 0 رجا ل القرن الثالث عشر 
وھو معاصر مؤلف رد المحتار علی الدر الملختار ہ ا متوفی سنة ١٥۱۲۔‏ 

)١(‏ قولەہ: الشرنبلالیٴ -بضم الشین والراء ا مھملة وسکون النون وضم الباء ثم لام ألف 
بعدھا لام- نسبة إلی شرنبلوله علی غیر قیاس بلدة بسواد مصر وو حسن بن عمار بن علی مؤلف ستین 
رسائل فی رسائل متفرقة وحواشی الدرر وغیرھا ال متوفی سنة ۱۰۱۹ء وقد بسطت فی ترجمته فی طرب 
:. 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٦‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 
الإمام أو أسرٌء بل لا تسن لە القراءۃ علی ا أموم بحال؛ وکذلك قال أحمد ومالك : إنە 
لا تحجب القراءة علی ال مأموم بحالء بل کرہ مالك أموم أن یقرأً فیما یجھر فيه الإمام سواء 
سمع قراءة الإمام أو لم یسمع؛ واستحب أحمد القراءة فیما خافت فیه الإمام مع قول 
الشافعی تجب علی ا أمو م القراءة فیما یسر فيه الإمام جزماء وفی ا جھریة فی أرجح 
القولینء وقال الأصم والحسن بن صالح القراءة سنة فالأول مخفف والٹانی والرابع فی 
کل منہما تخفیفء وأما الثالث فمشددء انتہی ۔ 

وکذا من قول صاحب رحمة الأمة سَ9 فی اختلاف الائمة : اختلمُوا فی وجوب 
القراءة علی الأموم فقال أبو حنیفة : لا تجب؛ سواء جھر الإمام أو خافت: بل لا تسن 
له القراءۃ خلف الإمام بحالء وقال مالك وأحمد : لا یجب القراءة علی ال أموم بحال بل 
کرہ مالك للمأموم أن یقرأً فیما یجھر غیه سمع قراءة الإمام أو لم یسمع واستحبه اأحمد 
فیما خافت فيه الإما وفرق بین أن یسمع قراءة اللاإمام وب أن لا یسمع وقال 
الشافعی : تجب القراءة علی ال أموم فیما أآسر بە الإمامء والراجح من قوليه وجوب القراءة 
علی ا أموم فی ا جحھریة وخکی عن الأصم وا حسن ؛ بن الصالح أُن القراءة سنة انتہی 
رستا مو الای الاو اگوہ الو راس اراس ارز از مات 
والٹانی : إن القراءۃ خلف الاإمام حتی قراءة الفاتحة مکروهة عندھم کرامة تحرم؛ 
وھو الذی رد بە ابن الھمام قول ابن حبانء واختارہء وتبع کثیر ممن جاء بعدہ وبە صرح 

والثالث : إن قراءة الفاتحة مستحسنة ومستحبة فی السریة ومکروھة فی ا حھریة فی 
روایة عن محمد کما ذکر صاحب الھدایة والذخیرة وغیرھماء وھو روایة عن ابی 
حنیفة کما ذکرہ.الزاھدی ۂ فی الملجتبی؛ وھو الذی اختارہ أبو حفص" 'وشیخ التسلیم' 


)١(‏ قولہ: ”صاحب رحمة الأمة ٴٴ نسب بعضھم إلی عبد الوهاب الشعرانی وصاحب کشف 
الظنون إلی صدر الدین محمد بن عبد الرحمن الدمشقی؛ وذکر أنه فرغ منه سنة ۷۸۰۔ 

)٢(‏ قوله: أبو حفغص ٰ هو أحمد بن حفص الشھیر ٴأبی حفص الکبیر ‏ من کبار تلامذة 
الإمام محمد وترجمته فی الفوائد ۔ ۱ 

(۳) قولە: 'شیخ التسلیمٴ هو الذی أشار إلی الرد عليه شارح الوقایة صدر الشریعة فی کتاب 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


0 


کما مر ذکرہ بل جماعة من ا حنفیة والصوفیة: اتال اسب افو الا جوا 
بحال الاختلاف فی السألة بلغ أقصاہ حتی أوجب أبو حنیفة الوعید علی القاری 
والشافعی علی التاركء فان رأیت الطائفة الصوفیة والمشایخ ا حنفیة تراھم یستحسنون 
قراءة الفاتحة للمؤتم ء کما استحسنە محمد أَیضًا احتیاطًا فیما روی عنهء انتہی . 

واستظھرہ علی القاری''' اللکی فی ا مرقاة شرح ال مشکاةۃ حیث قال : اختلفوا فی 
قراءة اللأمومء فاأصح قولی الشافعی أنە یقرأھا فی السریة والجھریة وھو مذھب أحمد 
وأحد قولی الشافعی أنه یقرأھا فی السریةء ومذھب أبی حنیفة لا یقرأھا فی السریة ولا 
فی ا لجھریة کذا نقله الطیبی والإمام محمد من أئمتنا یوافق الشافعی فی القراءة السریة؛ 
وھو أظھر فی ا مع بین الروایات ا حدیثیةء وهو مذھب الإمام مالك أیضًاء انتہی . 

ومر أن ھذہ الروایة لیست ظاھر الروایة عن محمد وأنہا مخالفة لتصریحه فی 
اللوطاً وغیرہء ولھذا استضعفھا ابن الھمامء وادعی أن ا حق أن قوله کقولھماء وتبعه من 
جاء بعدہء وسیجیء مالە وما عليه . 

زظہر ابَفَتَا من الغتازات :السَاقَة ان أَضَّاتا اَی ان رترانی مُذاالبعٹ علی 
عم 1و0 قدھ سہاعی الک انتا کال عفراتلائنگ 

و رفاک اف الٹنساک راعتی گا اک العدات کر کرای جت لم ماکزذ 
ترك کل واجب فی الصلاة حرامء فیعلم منە أنه قائل بحرمة القراءة خلف الإمامء وھو 


الزکاۃء وھو الشیخ نظام الدین آلھروی رئیس أھل التحقیق ذکر معین الدین محمد اللامی فی روضات 
ا جنات فی أُوصاف هراة أأنه توفی شھیدا سنة ۷۳۷۔ 

)١(‏ قولە: صاحب التفسیر الأآحمدی هو ممؤلف نور الأنوار شرح ا نار فی الأصول الشیخ 
أحمد المدعو ٴ الشیخ جیون ابن أبی سعید بن عبد اللہ بن عبد الرزاق بن خاصہٴ خد الأمبینہوی نسبة إلی 
أمبیتہی -بفتح الھمزة وکسر ا میم وسکون الیاء الثناۃ التحتیة ثم تاء مثناۃ فوقیة فارسیة مکسورۃة ثم حاء 
ساکنة ئم یاء مثناۃ تحتیة- قریة بقرب بلدتنا لکھنؤء وکانت وفاته بدھلی سن ۱۱۳۰ء وکان معظمًا عند 
السلطان عا مگیرء کذا فیٰ حاشیة نور الأنوار للوالد العلام ا مسماة بٴ قمر الأقمار ۔ 

)٢(‏ قوله: القاریٴ هو علی بن سلطان محمد الھروی؛ نزیل مکةء صاحب التصانیف 
الشھیرة رالرسائل الکثیرة ا متوقی سنة ١١۱۰ء‏ کما صرح بە فی خلاصة الأثر لا سنة ۱۰۱٦‏ ولا سنة 
٠‏ ولا سنة ١٤٠٠ء‏ کما یوجد فی تألیفات غیر ملتزم الصحة من أفاضل عصرناء وقد أوردت عليه 
فی إبراز الغی؛ وفی تذکرة الراشد وغیرھما . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
الظاھر من کلام بعضھم أنہا لا تحل ومر عن ابن الھمام وغیرہ أُن آصحابنا إنما لم یطلقوا 
ا حرام علیہا ما عرف أنہم لا یطلقون ا حرام إلا علی ما کان دلیله قطعیّاء فیفھم منە ان 
اللکروہ تحریمًا قریب من ا حرام حکماء وإن فارقه دلیلا ۔ 

وعلی ہٰذا القول أی القول با حرمة یتفرع ا حکم بفسق القاری؛ کما مر عن الدر 
الملختار . 

ومقتضاہ الفسق بالقراءة ولو مرةء کما هو شأن سائر للحرمات؛ لکن مر عن 
الطحاوی أنە إِنما یفسق بالاعتیاد؛ لأنه صغیرةء فھو إما مبنی علی أن القراءة مکروہ 
تنزیہًاء أو علی أنہا مکرومة تحريمًا بناء علی ما ذکرہ بعضھم أن ارتکاب الکروہ تحريمًا 
من الصغائر کما ذکرہ صاحب البحر الرائق نی رسالته ا مؤلفة فی بیان اللعاصی الکبائر 
والصغائر ان ارتکاب کل مکروہ تحریا من الصغائرء وذکر أَيضنًا أنہم شرطوا لاسقاط 
العدالة بالصغیرة الإدمان علیہاء لکن لا یخفی أن ھذا خلاف جمع من الأصولیین أن 
الکروہ تحريمًا قریب من ا حرامء وأن مرتکبە یستحق عقوبة دون العقوبة بالنارء کحرمان 
الشفاعةء فالذی یظھر أن ارتکاب الکروہ التحرمی أیضنًا من الکبائر إلا أنه دون کبیرۃ 
ارتکاب الحرامء کما حققته فی رسالتی ٴتحفة الأخیار فی إحیاء سنة سید الأہرار ٴ وغیرھا 
من تصانیفی ۔ 

وخامسھا: أُن الصلاة تفسد بالقراءة خلف الإمامء کما ذکرہ فی درر البحار: ومر 
أنه خلاف الأصح . 


إبطال قول من قال بفساد الصلاة بالقراءة 
وترجیح القول الأخیر من الأقوال الخمسة : 

فھذہ خمسة أقوال لأصحابنا أضعفھا وأوھنہاء بل أوھن جم ۔ الأقوال الواقعة فی 
هذہ السألة القول ال خامسء وھو نظیر روایة مکحول النسفی الشاذۃ ا مردودۃ عن أبی 
حنیفة إن رفع الیدی'ن''' عند الرکوع وغیرہ مفسد للصلاةۃء وبناء بعض مشایخنا علیہا 


)١(‏ قوله: 'رفع الیدین آ قال العلامة محمود بن أحمد بن مسعود القونوی فی رسالة أَلّفھا فی 
ھذہ السألة بعد ما حقق عقلا ونقلا أن رفع الیدین لا یفسد الصلاة أُن مکحولا تفرد بہذہ الروایةق ولم 
یروھا أحد غیرھم فیما نعلم ولم یکن مشھورا بالروایة فی اللذھب؛ ولم نجد لە قولا ولا اختیاراء ولم 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۹ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 
عدم جواز الاقتداء بالشافعیةء وکلاھما من أقوال المردودۃ التی لا یحل ذکرھا إلا 
للقدح علیہاء وإن ذکرا فی کثیر من الکتب الفقھیة لأصحابنا ا حنفیة وقد أوضحت 
ذلك فی رسالتی الفوائد البہیة فی تراجم ا حنفیةء فلتطالع . 

وجصبہ جو ھک ارت وجماعة 
ین اکاپر اصحای :ولو فرضنا آنه لم یٹیث لا من التی للا ولا من اصحانہ؛ آو ثبٹ 
و صار شر گا ناف اہ کرک ومن أو مکروھا تنزیہَا أو تحريمَاء وھو لا 
یستلزم فساد الصلاة بہء بل لو فرضنا أنه حرام حرمة قطعیةء لا یلزم منە فساد الصلاۃ 
ا٘یضاء فلیس ارتکاب کل حرام فی الصلاۃ مفسدا لھا ما لم یکن منافیّا للصلاۃء ومن 
اللعلوم أن قراءة القرآن فی نفسھا لیست بنافیة للصلاةء بل الصلاة لیست إلا الذکر 
والتسہیح والقراءة. 

الا تری إلی ما آخرجه ابن جریر من طریق کلثوم بن المصطلق عن ابن مسعود قال : 
إِن النبی پل کان عوٴدنی أن یرد علیٰٗ السلام فی الصلاة؛ فأتله ذات یومء فسلّمتٗ عليهء 
فلم یرد علیٗء وقال: إن الله پُحدث فی أمرہ ما ش٥‏ وأنه قد أحدث لکم فی الصلاۃ أن 
اسنہ اوت اتا بذکر اتی وما ینبغی من تسبیح وعمجید وقوموا لل قانتین ذکرہ 
السیوطی فی الدر النثور۔ 

کر رت تہ رت 
پر حمك اللہ ہووت وت أمیا 001۶ 
کی اھ اقاتط سھھوہ رس رجحانہا ٭ فتترزل منزلة للجھول: ومن یکن بہذ الثابة لا 
یجوز العمل بروایته: ومعلوم أن مکحولا لم یکؿ من ٠‏ ھا ل القرون المعدلة ولم تشھد روایته فی 
السلف: فلا یجب العمل بروایتەء بل لا یجوز حتی قال الأصولیون من آصحابنا: إن روایة مثل هذا 
الجھول فی زماننا لایعمل بہاء وإذا کان ھذا فی روایة الأخبارء فکذا فی روا ذ الأحکام الدینیة إذ لا 
فرق بینہما۔ 

وأٔیضا فإن ظاہر ما روی عن مکحول یدل علی أنە أدرك أباحتیفة٠‏ فلزم القائل بصحة أحد 
آمرینء وھو إما أن یبین إدراکه أبا حنیفة و یبین الروایة التی بینه وبین آبی حنیفة لتصح روایتەء وکذا مر 
نقل ىك الروایة عن مکحول من المشایخ المتأخرینء کالصدر الشْھید وغیرہء ومعئرم أنہم لم یدرکو 
مکحولاء فیلزم أ٘یضا أن یبین إدراکھم إیاہ أو یبین الروایة التی بین مکحول وبیہم. انتھی . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٠‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
هو وأمی بنا ارت اك ولا بعدہ أحسن منه؛ فو اللہ ما کھرنی ولا ضربنی 
ولاشتمنی: ٹم قال : إِن هذہ الصلاةۃ لا یصلح فیہا شیء من کلام الناس ء إنما هو التسبیح 
والتکبیر وقراءة القرآن ۔ 

فھذا وأمثاله من الأخبار والاآثار دال صریحا علی أن قراءة القرآن وأداء الأذکار 
لیست منافیة للصلاۃء فکیف یصح الحکم بفساد الصلاة بہاء وکون ذلك مکروھَا أو 
حرامًَا با لاح من الدلائل لا یستلزم ذلكء وإنی والل لفی تعجب شدید من صنیع الذین 
نقلوا ھذا القوْل فی کتبہم ساکتین عليهء ولم یحکموا بکونە غلطَا مردوداء وغایة ما قالوا 
إن عدم الفساد أصح ء ولم یحکموا بکونه صحیحًاء وکون ما یخالفه غلطا صریحا . 

وغایة ما استدل أصحاب ھذا القول الواھی ببعض آٹثار الصحابةء کأثر : من صلی 
خلف الامام فلا صلاة لەء وستعرف أنه مما یحتج بەء ولا یستقیم الاستدلال بەء وما 
ذکرہ السرخسی ومن تبعه أن فساد الصلاۃ مذھب عدۃ من الصحابة یقال لە : أی صحابی 


قال بہذاء وأی مخرج خرج ھذاء وأی راوی روی ھذاء ومجرد نسبتە إلیہم حاشاهھم 
عنه من دون سند مسلسل محتج برواتە ما لا یعتد بە. 

وقریب من ھذا القول قول الحرمة ووجوب ترك القراءةء فإنه مجرد دعوی لابد 
لە من دلیل وتعلیلء زلا یناز یل لا پک (لاکل الکتدانی الڈی عل الڑشارڈی 
التشھد من اللحرمات'''ء ولقد رد عليه علی القاری اللکی فی رسالته تزییر'۔ العبارۃ 
یس تک الاقاریصافاءحیون انلم رَدَارلثار وحتوشرت الاَتَارَہ جج سنقا 
بالدلائل الواضحات . 

وأ القول بالکراھة التحریمیة فھو الذی ذھہبت إليه جماعة غفیرة من ا حنفیة 
واستدلوا علیہا بدلائل سیأتی ذکرھا مع ما لھا وما علیہا بحیث یتنبه ا جاھلء وینشد 
الفاضل الکامل ۔ 

وأحستؾن ھذہ الأقوال هو القول الثالث٠‏ وھو وإن کان ضعيًا روایة لكنە قوی 


)١(‏ قوله: من الملحرمات ‏ ھذا القول‌عو من أقوال ا حبیئة المردودة مخالفته ما ثبت أن من آئمتنا 
الثلائة من ستیة الإشارۃ کما صرح به محمد فی موطكئه ٴ ء وأبویوسف فی ٴالأمالیٴء والعجب من 
جمع من ا حنفیة کیف آفتوا بکراهة الإاشارۃ مع ثبوتہا عن صاحب الشرع وإمام اللذھب ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام <١‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 
درایة کما ستقف عليه. ۱ 

ھذا کلە کان کلام علی المذاہب التفرقة تحت ال ملسلك یعنی عدم الکراهة فی السریة 
وا جھریة . 

وأما اللسلك الثانی فتحته أَیضًا أقوال مختلفة . 

الأول : أن قراءة الفاتحة فرض أموم فی ا جھریة والسریة کلیہماء أما فی السریة 
ند7 فکان ران تی اورۃ اشن علی الام ایک ہکات بعد اترام کن الفزا من 
الفاتحةء وبعد الفراغ من التکبیر قبل القراءة وبعد الفراغ من القراءة قبل الرکوع علی ما 
ورد أن النبی ا کان یسکت فی ھذہ الأوقاتء فإن لم یفعل الإمامء فلیقرأً معہ الفاتحة 
علی کل حال وھذا مذھب الشافعی وأبی ثور علی ما ذکرہ ابن عبد البر وعبد الله ابن 
عون والأوزاعی وأھل الشام علی ما ذکرہ ا حازمی وغیرھمء فعندھم لا تجزئ صلاة إِلا 
بقراءة الفاتحة مطلقّاء لکن ا لجمھور منہم أجمعوا علی أنه یسقط عمن أدرك الإمام فی 
الرکوع إذا ظن أنە لو قرأً الفاتحة لا یدرك الرکوع حتی نقل بعضهم الوإجماع . 

والثانی : أن فرضیتہا بلغت بحال لا تسقط أصلا حتی إن مدرك الرکوع إذا لم 
یقرأھا لم تعتد تلك الرکعة ومدرك الرکوع من دون القراءة لیس ممجدرك الرکعة وھو 
قول شرذمة قلیلة'''من الشافعیة وقد شیّد أرکانه الشُوکانی فی کتابه: نیل الأوطار شرح 
منتقی الأخبار علی ما أوقفنی عليه بعض الأخیارء وھذہ عبارته : 


فائد ة : 


قد عرفت مما سلف وجوب الفاتحة علی کل إمام ومأموم قی کل رکعةء وعرفناك 


)١(‏ قوله: آشرذمة قلیلة قال ا حافظ ابن حجر فی فتح الباری تحت حدیث البخاری : فما 
آدرکتم فصلواء وما فاتکم فأمواء استدل بە علی أن من أدرك الإمام راکھًا لم تحسب تلك الرکعة للأمر 
بالامام ما فاته؛ لأنه فاته الوقوف والقراءة فیەء وھو قول أبی ھریرۃ وجماعةء بل حکاہ البخاری فی 
القراءۃ خلف الإمام عن کل من ذھب إلی وجوب القراءة خلف الإمامء واختارہ ابن خزیِة والضبعی 
وغیرھما من محدثی الشافعیةء وقوٰاہ الشیخ تقی الدین السبکی من ا لتأخرین: وحجة ا جمھور حدیث 
أبی بکرۃء حیث رکع دون الصف؛ فقال لە النبی پٹ : زادك الله حرصا ولا تعدء ولم یأمرہ بإعادة تلك 
الرکعة؛ انتھی ۔ 


مام الکلام مع غیث الغمام 97 الباب الأول فی ذکر اختلاف المفقھاء 
انتلك الادلة خاحة للاحتجاج بہا علی أن الفاتحة من شروط الصلاة: فمن زعم آنا 
نصح صلاۃ من صلوات أو رکعة من رکعات ہدون فاتحة الکتاب: فھو محتاج إلی إقامة 


دخل معه واعتد بتلك الرکعة وإن لم یدرك شینا من ا واستدلوا علی ذلك 
بحدیث أبی ھریرة: من ادرك الرکوع من الرکعة الآخیرۃ من صلاۃ ا حمعة. فلیضف الیہا 
رکعة آخری: رواہ الدارقطنی من طریق بشر بن معاذء وھو متروك. 
وأآخرجه الدار قطنی أأیضا بلفظ : إذا اُدرك أحدکم الرکعتین یوم الجمعة فقد اُدركء 

وإذ أُدرك رکعة فلیرکع إلیہا آخری؛ ولکن من طریق سلیمان بن داود ا حرانی: وم 
طریق صالح بن أبی الآخضرء وسلیمان متروك: وصالح ضعیف علی أن التقیید با جمعة 
فی کلتا الروایتین مشعر بأن غیر ا حمعة بخلافھاء وکذا التقیید بالرکعة فی الروایة الأخری 
تدل علی خلاف المدعی ؛ لان الرکعة حقیقة لحمیعھاء وإطلاقھا علی الرکوع او ما بعدہ 
مجاز لا یصار إليه بقرینةء کما وقع عند مسلم من حدیث البراء بلفظ : فوجدت قیامهہ 
فرکعته فاعتداله فسجدته سواءء فإن وقوع الرکعة فی مقابلة القیام والاعتدال والسجود 
قرینة تدل علی أن ا مراد بہا الرکوع وقد ورد حدیث : من اُدرك رکعة من صلاۃ ال حمعة 
بالألفاظ لا تخلو طرقھا عن مقال حتی قال ابن أبی حا فی العلل عن أبيە : لا أأصل لھذا 
ا حدیث٠‏ إمنھا المتن: من أدرك من الصلاۃ رکعة فقد أُدرکھاء وکذا قال الدارقطنی 
والعقیلی ۔ 


وآخرجه جه ابن خزیتا' و ن أبی ھریرة مرفوعا بلفظ : من أُدرك رکعة من الصلاد فقد 


70ر ای عریلاسی سماچ عھت الم افعالیلی سای مس 
طویلد فی تذکرۃ ا حفاظ للذھبی وطبقات الشافعیة وغیرھماء وقد ذکرٹ نہذا مہا فی رسائ فرحة 
لسن بذکر ا لمات والمزلمین کائت ولادته سنلا ثلاث ودعشریں وماتین: روفاتهہ سنہ إحدی عشر 
وف ا افتتیی عشر٠‏ بعد تُلاٹتٹ مائذء روصححدحہ فا الْتزم فيه الصحة وکذا: وہ الع اقیں والسحاوی 


٤غ‏ ھی د سو و0 ال ف طط ذ3 الہ 7 ان ا از انا 9 1 
. ' نہ ہف السسن ھ عر یبس لصح._.0ء سض جح ںںی۔ 11 
تھی ا رت اد یا ہا ہد سی کا کی کا ھی ا یت نہووی 2ے ئن یں سی کم 


من کتاب التزم فیه مؤلمفه الصحف کصحیح ابن خزید رصحیح ابن جب بان ومستدرك اخاکم إلاآں احہتم 


متساھل . 


أدرکھا قبل أن یقیم الإمام صلبهء ولیس فی ذلك دلیل لمطلوبہم؛ ما عرفت أن مسمی 
الرکعة جمیع آذکارھا وأرکانہا حقیقة شرعیة وعرفیةء وھما متقدمتان علی اللغویةء کما 
تقرر فی الاصولء فلا یصح جعل حدیث ابن خزیةء وما قبله قرینة صارفة عن المعنی 

فان قلت : فأّی فائدة علی هذا فی التقیید بقوله قبل أُن یقیم صلبه؟ قلت : د 
توھم أن من دخل مع الإمامء ثم قرأً الفاتحة ورکع الإمام قبل فراغه منہا غیر مدركء وإذا 
تقرر هذا علمت إن واجب ا حمل علی الإدراك الکامل للرکعة ا حقیقیة لعدم وجود ما 
یحصإ ےی سس سی ٌق 
إلی هذا بعض أھل الظاھر ء وابن خزییة وأبو بکر الصبغی 

وروی ذلك ابن سید الناس فی شرح افو وذکر فیه حاکیا عمن روی عن ابن 
خزیة أنەه احتج لذلك با روی عن أبی ھریرة أنە ٹچ قال : من أدرك فی الرکوع فلیر کع 
معهء ولیعد الرکعة . 

وقد رواہ البخاری فی جزء القراءةۃ خلف الإمام من حدیث أبی ھریرۃ أنە قال : إن 
أدرکت القوم رکوعًا لم تعتد بتلك الرکعةء قال ا حافظ ابن حجر : ھذا هو المعروف عن 
بی ھریرة موقوفًّاء وأما ا مرفوع فلا أصل لە 

وقال الرافعی تبعا لامام أن با ع سم العبادی حکی عن ابن خزیة أنە احتج بہ؛ 
وقد حکی ھذا الملذھب البخاری فی القراءةۃ خلف الإمام عن کل مَن ذھب إلی وجوب 
القراءةۃ خلف الإمام . 

وحکاەذ فی الفتح عن جماعة من الشافعیة ء ورجحہ ا مقبلی وقال: قد بحثت ھذہ 
السألة ولاحظتہا فی جمیع بحٹی فقھّا وحدینًاء فلم أحصل منہا علی غیر ما ذکرت؛ 
یعنی من عدم الاعتداد بتلك الرکعة فقط . 

وقال العراقی فی شرح الترمذی بعد أن حکی عن شیخه أنه کان پختار أن لا بعتد 
برکعة من لا یدرك الفاتحة ما لفظهء وهو الذی نختارہء انتہی ۔ 

فالعجب ممن یدعی الاجماع والمخالف مثل ھؤلاءء وأما احتجاج الحجمھور بحدیث 
بی بکرة حیث صلی خلف الصف مخافة أُن تفوتہ الرکعةہ فقال پل : زادك الله حرصا 
ولا تعْد ولم یأمرہ بإعادة الرکعةء فلیس فیە ما یدل علی ما ذھبوا إلیه؛ لأنه کما لم یأمرہ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٥٤‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 
مم اہم مع ہت ےم ...۸ سٹوےہٹسٹگکسسس ئیش‌ 
بالإاعادة لم ینقل إلینا أنه اعتد بہاء والدعاء لە با حخرص لا یستلزم الاعتداد بہا؛ ؛ لآأن 
الکون مع الإمام مأمور بە سواء کان الشٰ٘یء ء الذی یدرکه الو معتدً بە أم لاء کما فی 
حدیث : إذا جنتم إلی الصلاةۃ ونحن سجود فاسجدواء ولا تعدوا شہنًّاء أخرجہ أبو داود 
وغیرۃ علی أن النبی ثَ قد نہی با بکرة عن العود إلی مثل ذلك٭ والاحتجاج بشی بشیء قد 
ہی عنه لا یصح . 

وقد أجاب ابن حزم' ''فی الحلی عن حدیث أبی بکرۃء فقال : لا حجة لھم فیە؛ 
لأنہ لیس فیه أنە اجتزأً بتلك الرکعةء ٹم استدل علی ما ذھب إليه من أنه لابد فی الاعتداد 
بالرکعة من إدراك القیام والقراءة بحدیث : ما أدرکتم فصلواء وما فاتکم فأتواء تم جزم 
بأنە لا فرق بین فوت الرکعة والرکن والذکر اللفروض؛ لأن الکل فرض لا تتم الصلاة إِلا 
بەء قال : فھو مأمور بقضاء ما سبقه الإمام وإتمامهء فلا یجوز ان یخصص شیء من ذلك 
بغیر نصء ولا سبیل إلٰی وجودہ. 

وقال: قد أقدم بعضھم علی دعوی الإجماع علی ذلكء وھو کاذب فی ذلك ؛ 
لأنه قد روی عن أبی ھریرة أنە لا یعتدَ بالرکعة حتی یقرأً بأم القرآن وروی القضاء أَبضا 
عن زید بن وھب . ۱ 

وقال أَیضّا فی ا جحواب عن استدلالھم بحدیث : مُن أدرك مِن الصلاة رکعةء فقد 

)١(‏ قوله: آابن حزمٴً هو ا حافظ أبو محمد علی بن أحمد بن سعید بن حزم الأندلسی 
القرطبی؛ کان رأسّا فی علوم الإسلام متبحراً ذ فی النقل؛ عديِ النظیر علی یبس فيه وفرط ظاھریة فی 
الفروع؛ کانت ولادته فی رمضان سنة أربع وثمانین وثلاثمائةء ووفاته فی شعبان سنة أٗرہع وخمسین 
وأربعمائةء کذا قال الذھبی فی سیر أعلام النبلاءء وذکر أن لە تصانیف کثیرۃء منہا : للجلی فی الفقه 
وشرحه اللحلی؛ ونقل عن عز الدین بن عبد السلام : ما رأیت فی کتب الإسلام فی العلم مخل اللحلی 

ٹم قال : لقد صدق عز الدینء وثالثہما: السنن الکبیر للبیہقی؛ ورابعھا التمھید لابن عبد البرء 
فمن حصل ھذہ الدواوین ء وکان من أذکیاء المفتینء وأدمن المطالعة فیہاء فھو العالم حقَاء انتھی . 

وقال الذھبی أیضتًا : وأنا أمیل إلی أبی محمد لمحبته فی ا لحدیث الصحیح ؛ ومعرفته بەء وإن 
کنتٗ لا أدافعہ فی کثیر مما یقوله فی الرجال والعلل والمسائل البشعة فی الأصول والفروع؛ وأقطع بخطاأء 
فی غیر مساألة ولکن لا أکفرہ ولا أضلّلهء وأرجو لە المغفرة؛ وأ حضع لفرط ذکاء وسعة علومه 
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الصلاةۃء انتہی . 

وا حاصل إِن انہضٗ ما احتج بە ا جمھور فی القام حدیث أبی هریرۃ باللفظ الڈی 
ذکرہ ابن خزیة بقوله: فيه قبل أن یقیم صلبهء کما تقدمء وقد عرفت ان ذکر الرکعة فیه 
مناف لمطلوبہمء وابن خزیة الذی عوّلوا عليه فی ھذہ الروایة من القائلین بالمذھب الٹانی 
کماعرفت؛ ومن البعید ان یکون ھذا ا حدیث صحیحاء ویذھب إلی خلافه . 

ومن الأدلة علی ما ذھبنا إليه فی ھذہ السألة حدیث أبی قتادة وأبی هریرۃ المتفق 
علیہا بلفظ : ما أدرکتم فصلواء وما فاتکم فأتمواء قال الحافظ فی ٴالفتح ‏ : قد استدل 
ہما علی أن من أدرك الإمام راكمًا لم یحسب لە تلك الرکعة للامر باإتمام ما فاته من القیام 
والقراءة . 

واحتج ا حجمھور بحدیث أبی بکرۃء وقد عرفت ا واب عن احتجاجھم؛ وقد ألّف 
الد الَعلامَة محمد اب ]سماغیل الأآمیز رسالة مستقلة فی هذہ المسألةء ورجح مذھب 
ال جمھورء وقد کتبتٗ أبحاتًا فی ا جواب عنہاء انتہی . ْ 

قلتُ: للجمھور أحادیث تدل علی أن مدرك الرکوع مدرك للرکعة من غیر اشتراط 
وجود القرا:ق) مہا خدیٹ الخاری'': 

)١(‏ قولە: ”حدیث البخاری قد نصر الشوکانی فی ھذا الباب الناصر المختفی للنواب المعزول 
القنوجی البہوفالی فی رسالتہ ' شفاء العبّی عما أوردہ الشیخ عبّد ا حییٴء وھی رسالة أجاب فیہا عن 
إیراداتی التی أوردتہا فی تصانیفی التفرقة علی تألیفات النواب المتشبه با لا یخلو عن عیء ولا یفید إِلا 
الغیٗ حیث قال : هذہ المسألة من أعظم المسائل التی اختلف فیہا قَديمًا وحدینًاء والدلائل من الطرفین 
کثیرۃء وال‌یرادات من ا لمانبین: ولیس الشوکانی متفردا بمخالفة ا حجمھور؛ بل قد خالفھم جماعة 
لملحققینء فالتشنیع علی الشوکانی بہذہ اللسألة علی وجه یشعر بفتور کلامەء وقصور مقالتهء وینبئ عن 
تلبیساته ومغالطته؛ کما صدر من المفتری لیس من سیرة العالم اللھذب إلخ . 

وأنت تعلم أن الشوکانی وإن لم یکن متفردا بہذا القول السخیف بل قد سبقه إلیه بعض من 
تقدمهء لکن أقوال من تقدمه قد اندرست وقول الشوکانی ھذاء وکذا غیرہ من متفرداته ومنکراتہ: 
کعدم وجوب زکاة التجارۃ وطھارۃ ا حمرء وعدم وجوب القضاء علی مَن ترك الصلاۃ متعمدا وعدم 
نجاسة شحم ا حنزیر وغائطه قد روی وغیر ذلك من أباطیله التی لا یحل ذکرھا إلا للرد علیہ قد نصرھا 
وروٴجھا وشھرھا مقلدہ ا حامد القنوجی البہوفالی؛ اللقب بغیر ملتزم الصحة؛ فالواجب علی علماء 
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الاسلام التوجه إلی الرد علیہماء لا علی غیرھما عَن سبقھماء وإن کان موافقا لھما۔ 

ٹم قال: اعلم أن تقریر الاستدلال؛ أی بحدیث أبی بکرة أنه ما ثبت أنە لا لم یأمرہ بالاعادة 
ثبت أنە اعتد بہا بیان لملازمة ان عدم الأمر بالاعادةۃ هھنا سکوت فی معرض الضرورة؛ والسکوت فی 
معرض الضرورۃ بیانء وفیه نظر من وجوہ: الأول : أنه لیس فی الحدیث أن أبا بکرۃ لم یقض 
الرکعة التی أدرك مع النبی کل فیہا راکععاء فیحتمل أنه کان قضاھا بعصد انصراف النبی ِء انتھی . 

ولا یخفی علی القَطن ما فیەء فإنه قد ورد آن أُبا بکرة دخل المسجدء وقد أقیمت الصلاۃ 
فانطلق یسعی؛ وفی روایة : وقد حفزہ النفسء وثبت أنه رکع دون الصف؛ ئم مشی فی الصلاة إلی 
الصف؛ وکل عاقل یفھم من هذا الصنیع أنه لم یقض تلك الرکعةء وأنه کان یظن باعتداد تلك الر کعة 
بالشرکة فی الرکوع؛ وإن فاته أم القرآنء فإنه لو کان عندہ ان فوات قراءة أم القرآن یبطل الرکعة وإن 
اأُدرك الرکوع ما کان لاهتمامہ لشرکته فی الر کو بالسعی والرکوع دون الصف معنی مع أن مجرد 
احتمال أنه قضی تلك الرکعة بدون ورود ما یدل عليه؛ ولو بسند ضعیف لا یعتبر بەء ولا یقدح فی 
الاستدلال . 

لا یقال : قد اشتہر إذا جاء الاحتمال بطل الاستد لال؟ 

لأنا نقول: إطلاق ھذہ ا جحملة لا یذعن بە إلا أھل الضلال؛ وأما أ٘ھل الکمال فیعلمون ان ا مراد 
بالاحتمال فی ھذہ القضیة هو الاحتمال الناشئ عن دلیل؛ وأما مجرد الاحتمال فلا یضر الاستد لال 
والاحتمال القضاء ھھنا لا ریب فی أنه سخیف جذا. ۱ 

کیف لا وقد روی قصة أبی بکرۃ جمع من ا محدثین بأسانید متفرقةء ولم یرد فی روایة أحدھہ ما 
یدل عليهء ولو دلالة ضعیفةء فھذا أول دلیل علی بطلان ھذا الاحتمال وعدم وقوع القضاء من فلو 
أوقع منە لنقل ولو فی روایةء کما نقل سعيه ومشیه إلی الصف؛ ورکوعه دون الصف وغیر ذلك . 

فان قلت : عدم النقل لا یثبت منە العدم قلت کثیر من الفقھاء والملحدثین استدلوا بعدم نقل فعل 
علی کراھتهء وعدم ثبوتہء أنظر إلی قول صاحب الھدایة فی باب الغنائم, 

"ما فی المنقول الجرد ولا یجوز الٰنْ بالرد علیہم؛ لأنه لم یرد بە الشرعء انتھی. وإلی فوله فی 
باب صلاۃ الکسوف: لیس فی الکسوف خطبة؛ لُأنه لم ینقلء انتھی٠‏ وإلی قوله فی باب صلاة 
الاستسقاء: لا یقلب القوم ُردیتہم ؛ لأنه لم ینقل أنە و أمرھم بذلك؛ انتھی ۔ 

وإلی قول صاحب البحر الرائقٴ فی بحث الاّذان : یکرہ أن یقال فی الآذان حیٗ علی خیر 
العمل؛ لأنه لم یثبت عن النبی َء انتھی ۔ 

وإلی قول صاحب البدائع : إنه یکرہء أی الزیادة علی ثمان رکعات تطوعًا؛ لأنە لم یرو 
النبی بل ء انتھی وإلی قول علی القاری فی ا مرقاۃ شرح المشکاةۃ قال ابن حجر: عدم ورودہ لا یدل 
علی عدم وقوعه؛ قللنا: ھذا مردودء بل الأصل عدم وقوعه حتی یوجد دلیل ورودہ انتھی؛ وإلی 
. قول السید محمد بن إسماعیل الأمیر الیملی فی العدہ حاشیة العمدہ فی بحث : حدیث ال مسیء صلاته : 
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الأصل عدم الإعادة إلا بدلیل نقی ما وجدنا ذلك لکلمنا معهء انتھی . 
وأمثال ھذہ کثیرۃ فی کتب ب الفقه وا حدیث شھیرةء ولو لا خوف التطویل المل لأوردت قدر 
منہا فی أوراق عدیدۃ یہتدی بہا الضال الملضل . 
ثم قال ذلك اللحقق : لا یقال: إن روایات أبی داود والطبرانی وابن السکن ترد ھذا الاحتمال: 
فان تلك الروایات دالة علی أن لا فصل بین انصراف النبی ال وہین قوله: یکم الذی رکع دون 
الصف٣ء‏ وہبین قوله یل هذاء وبین قول أبی بکرة لنا إذ بما والفاء تدلان علی وقوع الفعل الثانی عقیب 
الأول: وترتبه عليهدء فمن أین یکن قضاء الرکعة؟ لأنا نقول ا مراد بالتعقیب التعقیب بحسب العرف؛ 
ھو فی کل شیء بحسبه؛ ومدة قضاء الرکعة یسیرۃ بحیث لا یکاد العرف یعدھا منافیة للتعقیب ؛ انتھی 
ٹم ذکر بعض عبارات کتب النحو المفیدة ما تفوہ بە. 
ولا یذھب علیك أن هذا کله تطویل ہلا طائل علی ما هو دابە وداب مصورہ القنوجی؛ فإن هذا 
ا جواب !نما یفید إذا ثبت من روایة ما وجود القضاءء ودونه خرط القتادء ومٹل ھذہ الاحتمالات لا 
یضرہ ولا ینفع إیراداتہ . 
ٹم قال : الثانی بعد تسلیم أن أبا بکرۃ لم تقض تلك الرکعة إثبات المطلوب متوقف علی علم 
و یٹ بذلكء إذ کون السکوت حجة لیس إلا لأنه تقریر ء والتقری یر علی أمر لا یتحقق بدون العلم 
بد وھو ممنوع : انتھی . 
وغیر خفی علی کل ذکی أن ھذا امنع لیس إلا مکابرۃ واضحةء ومغالطة ظاھرةء فإنه قد ثبت فی 
الصحیحین والسنن والمسانید أن النبی ول کان إِذا سلم مکث قلیلا کیما تنفذ النساء قبل الرجالء وثبت 
أیضا آنه دن إذا سلم انصرف من شقيه بھینە ویسارہء وثبت أَیضنًا فی سان أبی داود وغیرہ أنە انفتل فی 
بعض صلاتهء فقال رجل من صلی معه یتطوع فی مکانە؛ فقال لە عمر : اجلس فانه لم یہلك أھل 
الکتاب إلا آنہم لم یکن بین صلاتہم فصل ٠‏ فقال لە النبی ول أصاب اللہ بك یا ابن الخطاب ۔ 
وثبت أنە رأی رجلا یصلی خلف الصف وحدہہ: فأمرہ أن یعیدء وأمثال ھذہ الوقائم کثیرة فی 
کتب ا حدیث شھیرۃء فمع ھذا کله احتمال أن أُبا بکرۃ لم یقض تلك الرکعة وھو فی الصفوف؛ بل سلّم 
النبی َء ولم یطلع النبی وَة علی عدم قضاءہ لا یقول بە إلا خفیف العقل العاری عن ا مھارۃ فی 
النقل ۔ 
فان قلت : یکن عدم اطلاعه علی حاله بسبب بعدہ وکثرۃ الازدحام خلفه؟ قلت : ھذا قول من 
لا یعقل شید فان کتب الأحادیث والتواریخ شاھدۃ علی أن مسجد البی لٹ لم یکن فی زمنە واسعا 
کبیراء ولہ تکن صفوف الصحابة خلفه فی الصلوات الراتبة تبلغ مبلغًا لا یعلم بە حال المصلین بسبب 
الکثرة٭ فھل یجوز عاقل أن مع ذلك لم یطلع النبی وَل علی حال أبی بکرۃ مع عدم بعدہ منەء وعدم 
الازدحام خلفه مع اھتمام النبی ولچ بتصفح أحوال المصلین خلفه . 
ثم قال : الثالث : سلّمنا أن النبی پل علم ذلك؛ ولکن ھذا القدر لا یکفی بل هو متوقف علی أن 
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النبی کٹ لم یأمرہ بالإعادة فی ذلك الوقت؛ وھو منوع لمواز أن یکون النبی کل أمرہ٭ ولکن لم ینقل 
إلیناء انتھی ۔ 

وضعفه ظامر علی کل ماھرء فإن مجرد جواز وقوع شیء وإمکانە إمکانیا ذاتیا عقلیا لا یفید فی 
ُمثال ہذہ المباحث النقلیةء ولا یضر المستدل مثل ھذا الاحتمال لا فی الأمور النقلیةء ولا فی الأمور 
العقلیةء ومثل ھذا النع هو الذی عدّہ أھل المناظرۃ مکابرۃء أو مجادلةء فإن اهتمام الرٴٗواۃ بقصة أبی 
بکرۃء حیث رووا کل ما شاھدوا وما سمعوا شاھد عدل علی أنه لا أثر هناك لقضاءہ تلك الرکعةء ولا 
للأمر النبوی بالاعادةء وإلا لنقلوہ: کما نقلوا ما سواہ من الأمور الحزئیة حتی ما لا یتعلق تعلقًا معتدا بہ 
بأحکام الشریعة . 

ثم قال الرابع : سلّمنا أن النبی َله لم یأمرہ بالإعادة فی ذلك الوقت؛ ولکن لا نسلم ان عدم 
الأمر بالاعادة یستلزم الاعتداد بہا ۔ 

فان قلت : لو لم یستلزم یلزم تأخیر البیان عن وقت ا حاجةء وھو غیر جائز إجماعًا؟ 

قلتٗ: لعل ھذا الحکم یکون قد بیّن قبل تلك الواقعة وبلغ من الاشتہار مبلغا یغنی عن البیان: 
او یکون أمرہ بعد زمان بحیث یبقی من وقت الصلاة ما یتمکن فيه من أداء الصلاةء فلا یلزم تأخیر البیان 
عن وقت ا حاجة نعم یلزم علی ھذا تأخیر التبیان إلی وقت ا حاجةء وھو جائز عند اللحققین: انتھی . 

ثم نقل فی نحو ورقتین عبارات العلماء فی بحث تأخیر البیان عن وقت ا حاجة؛ وإلی وقت 
ا حاجة علی ما هو دأبہ ودأب منصورہ الذی لقبه بغیر یلتزم الصحة من نقل عبارات زائدة علی قدر 
ا حاجة بدون الاحتیاج إليەء والفائدۃ لیکبر حجم الکتب ٠‏ ویکبر قدرہ فی نظر الطلاب . 

ومن رزقه الله علمًا واسمّاء وفهمًا ناضَجا یعلم علمًا قطعی أن مثل هذا ما لا یفید ولا یضر فھل 
هو إلا کصیاح ا مھر . 

وذلك لوجوہ: اأحدھا: أن تأخیر البیان إلی وقت ا لحاجة؛ وإن کان جائزا فی الواجبات 
الوسعة؛ لکن المعلوم من عادات النبی قٍَ خلافهء فإن المعلوم من عادته أنه کان ینکر علی من صدر 
منە الأمر غیر اللشروع لا سیما فی الصلاة التی ھی أعظم أرکان ا ملة الإسلامیة فی الفور؛ ویعلمه مالە 
وما عليه فی ذلك الوقت من غیر انتظار إلی تضییق وقت ا حاجةء فقد ثبت عند أبی داود وغیرہ أنه رأی 
رجلا پصلی خلف الصف٠‏ فأمرہ فی الفور بالاعادۃ . 

وثبت أن النبی وَللٍ کان یصلی مع أصحابهء إذ دخل رجل فتردی فی حفرة کانت ھناكء فضحك 
کثیر من القومء فلما سلّم النبی ول أمر من ضحك منہم أں یعید الوضوء والصلاةء اأخرج الطبرانی وابن 
عدی والدارقطنی والبیہقی وأبوحنیفة وأبو داود فی مراسیله وابن أبی شیبة ومحمد بن ا حسن فی کتاب 
الآثار والشافعی وغیرھم بألفاظ متقاربةء وقد ذکرت ھذا ا حدیث مع ما لە وما عليه مع فوائد لطیفة فی 
رسالتی الھسھسة بنقض الوضوء بالقھقھةء فلتطالع فإنہا فی بابہا نافعة مفیدة ۔ 

وثبت عند أہی داود والحاکم وابن حبان وغیرھم أنه قَلٍ کان یصلی یوما مع أصحابه متنعلاء إذ 
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خلع نعليهء فوضعھما من یسارہء فلما فلما رأی القوم ذلك ألقوا نعالھم؛ فلما قضی صلاتهء قال: ما 
حملکم علی إلقاء نعالکمء قالوا : رأیناك ألقیتَ نعليك القینا نعالناء ٤‏ فقال: إن جبرئیل أتانی فأخبرنی 
أن فیہما قذرا۔ 

وفرغت عما یتعلق بہذا ا حدیث فی رسالتی ٴغایة المقال فیما یتعلق بالنعالٴ فلتطالع مع تعلیقاتہ 
السماة ‏ الظفر الأنفال ٠َ‏ 

وت عند البخاری والترمذی والطحاوی وأبی داود وغیرھم من أصحاب الصحاح أنە إَلة لا أنکر 
فی الفور علی من صلی من غیر تعدیل الأرکانء وقال لە: صل فإنك لم تصل وقد فرغت عما یتعلق 
بہذا ا حدیث فی السعایة فی کشف ما فی شرح الوقایة ” فلتطالع ٠‏ وکم لھذہ الوقائع من نظائر ولو لا 
خوف الاطالة لنقلتٗ منہا نحو کراسةء فمع ھذا کله ھل یقول عاقل بأنه یحتمل أن یکون النبی کٹ أمر 
ابا بکرۃ بالاعادة فیما بعد ذلك . 

وثانیہا: أنه قد ثبت فی روایات قصة أبی بکرة أنە و استفسر بعد السلام من صلاته عمن رکع 
دون الصف؛ ومشی راکمًاء وأنە قال لأہی بکرة: زادك الله حرصا ولا مد فمع ھذا کلە لا یجوز عاقل 
أن یکون قد ترك أمر الإعادة مع وجوبہاء وأمرہ بہا فی وقت آخر مع ال مشافھة والتکلم بما یتعلق بصنیعه 
فی ذلك الوقت: کلاٗ واللہ لا یجوّزہ إلا مَن لم یبلغ مبلغ الکمال؛ والتزم بحمل رایات الاحتمال . 

وثالٹہا: أنا قد ذکرنا غیر مرٴة أن مجرد ا مواز والاحتمال أمر آخرہ وثبوت الشیء أمر آخرء 
فمجرد احتمال أن یکون أمرہ بالاعادۃ ذ فی الوقت الآخر مع عدم ورود ما یدل عليه ولو بسند ضعیف غیر 
محتج بەء ھل یفید شینّاء وھل یضر أمرا؟ نعم لو ثبت فی روایة أنه أمرہ بالإعادة فی وقت آخر لقلنا: إنہ 
آخر البیان إلی وقت ا حاجة . 

ورابعھا: أن ما ذکرہ من ترجی الاشتہار باطل عند الکل إلا عند من لا یبصر فی ضوء النہار 
فإنه لو کان ھذا الأمر مشتہرًا ومعلوما لأبی بکرة ما ارتکب بتلك ا حرکات السخیفة من العدو إلی 
الصلاة إلی أن یخفز النفسء ولا رکع دون الصف ولا مشی فی الصلاة للاتصال بالصف:؛ وسعی ھذا 
ظاھر علی کل عاقلء فکیف لم یفھمه الشوکانی الکامل؛ ولا عجب فان تصائیفه شھدت بأن علمه أکبر 
من عقله: ونظرہ أوسع من فھمه . 

- قال : الخامس: أُن التحقق ھھنا عدم ثبوت الأمر بالاعادةء ولا ثبوت عدم الأمر بالإعادۃ 
کیف وھو متوقف علی نقل عدم الأمر بالإعادۃ مع أنه لم ینقل إلینا الأمر بالإعادةء انتھی . 

وأنت تعلم ما فیەء فإن الأصل فی مثل ھذہ الأشیاءء بل فی جمیع الأشیاء والعدمء فیحکم بە ما 
لم یثبت الوجود بدلیل عقلی أو نقلی؛ فما لم یثبت الأمر بالإعادة بروایة یحکم بعدم الاعادۃ وعدم 
الأمر بالاعادةء فإن الأحکام تبتنی علی الظواھرء والل یعلم السراثر 

بل نقول: لو کان ھناك الأمر بالإعادۃ لنقلت رواۃ القصة: ؛ کما نقلوا غیرہ من الأمور الحزئیةق 
وھل یجوز من لە أدنی عقل أُن یروی الرواة القصة بتمامھاء ویسکت جمیعھم عن ذکر الإعادةء والأمر 
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بالإعادۃ مع وقوعھاء مع أن ذکرھما وأخذھما مھتم بالشأن بالنسبة إلی ما ذکروہء فلما لم یذکر الأمر 
بالإعادةۃ أحد منہم مع ذکر ما هو آدون منە منزلةء ثبت أنە لم یأمر بالاعادةء وإذا ثبت أنه لم یأمر 
بالاعادةء ثبت أنە اعتد بہاء ولعلمی لو اعتمد علی مٹل ھذا الاحتمال الذی ذکرہ ھذا القائل فی باب 
الاعادةء والأمر بالاعادةۃ یفسد نظم الشریعة وبطلت آکثر أدلة الملة السویة . 

ٹم قال : السادس : أنه کما لم ینقل إلینا الأمر بالإعادۃ لم ینقل إلینا عدم الأمر بالڑعادة: فلو کان 
عدم نقل عدم الأمر بالاعادة مثبنًا فعدم عدم الأمر بالإعادۃء وهو عین الأمر بالإعادةء أو مستلزم لەء 
فنقول بعد هذا التمھید معارضة أنە ما ثبت الأمر بالإعادۃ ثبت أنە لم یعتد بہاء انتھی . 

وھذا مما یضحك عليه الأطفالء فضلا عن الرجال؛ ولا یصدر مثل ھذا التقریر إلا عمَن فھمه 
وعفله أنقص بالنسبة إلی علمهء کالشوکانی ومقلدیه وأنصارہ؛ إنه ما دری أن عدم نقل عدم الأمر 
بالاعادة کیف یکون مثبتا لعدم عدم الأمر بالإعادةۃء فإن العدم أصل فی الاأشیاءء والنقل نما یتعلق 
بلوجودات دون عدم الأشیاء. 

ئم قال: السابع : أآنه کما أن الأمر بالإعادة لا یستلزم عدم الاعتداد لحواز أن یکون ذلك الأمر 
لترك الأفضل؛ کذلك یجوز أن لا یستلزم عدم الأمر بالإعادة الاعتدادء ولمواز أن یکون لشھرۃ عدم 
الاعتدای انتھیء وفیه سخافة ظاهرةء فإن شھرۃ عدم الاعتداد ممنوعةء بل باطلةء ومن ادعی ذلك 
فلیأتِ با حجة العادلۃ ۔ 

ٹم قال: الٹامن : علی تقدیر التسلیم إِنھا یستلزم عدم الأمر بالإعادۃ الاعتدادء وإذا کان سکوتًا 
فی معرض الضرورةء وھو منوعء فإن وقت أداء الصلاة لیس مغیقفَّاء فلعله أخَر البیان إلی وقت یقدر 
فیە علی أداء الصلاةۃء انتھی ۔ 

وھو سخیف جدا فان لیت ولعل فی مثل ھذا المقام غیر قادح فی شیء عند الإعلامء بل مثل 
ھذا الاحتمال یجب تنزیه صاحب الشرع إِللةٍ عنه إلا عند ضرورۃء وھل یقول عاقل بأن النبی یا شافہ 
با بکرۃ علی صنیعه؛ ونبّه علی قبیحەء وازجرہ عله؛ وکلّمه با لە وما عليهء ومع ذاك ترك الأمر 
بالإعادةء وھو أمر مھم بالنسبة إلی جمیع ما أمرہ ونہاہ إلی وقت آخرہ والذی لا إله غیرہ مثل هذا لا 
یختارہ أحد من کرام ورثة الرسول؛ فما ظنّك بالرسول. 

ٹم قال: التاسع : ملع صغری الدلیلء أما تری أن الضرورة إنما تتحقق إلی لم یکن حکم من 
ترك الفائحة والقیام والقراءةء وھو غیر مسلّم انتھی؛ ولا یخفی صلی الفطن فی ھذا المنع من ضیق 
العطن؛ فان شھسرۃ حکم من ترك الفاتحة من المقتدین لا یستلزم أن یکون هو الاعادۃ علی أن کرامة 
الشی فی الصلاة راکعاء والرکوع دون الصف؛ والسعی إلی الصلاة أُشھر بالنسبة إلی ما ذکرہ؛ فلو 
کانت الشھرة باعثہ لعدم الأمر بالإعادةۃ لکانت شھرۃة هذہ الأمور باعثة لعدم قول النبی لا لا تعد و 
را شی سی 

ٹم قال: العاشر : الکلام علی کبری دلیل اللازمة بنعھاء فإنہا لیست بدیہیة؛ ولا مات 
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الرداات اافا اسر لال لا سیما فی مقابلة القاضی الشو کانی.۔ فإنه لیس من یقلد مذاھب 
النقيای حتی یتوجه عليه التعقب ما اختارہ الفقھاء: فإنه کما هو مجتہد فی الفقه مجتہد فی أصوله 

وھذامن أبطل الأباطیل عند کل عقیل۔ فإن اللجتہد لابد لە من ان یکون دا عقل وقاد وطبع 
نقاد وھو مفقود فی الشوکانی؛ کما لا یخفی علی کل أقاصی أو آدانی من وقف علی مزخرفاتہ 
واطلع علی تصرفاتهء وعدم تقلیدہ جذھب الفقھاء لا یستلزم ان یکون خارجا عن عداد العقلای نا 
یسلم ما ثبت بالبرھان أو بشھادۃ العیان ۔ 

والکبری المذکورة قد ثبتت فی موضعھا من کتب الفقه والحدیث بحیث لا ینکرھا إلا خبیث ٠‏ 
فمن منعھا منه مجردا فعليه أن یحضر مجالس دروس الفضلاءء ویقرأً عندہ کتب الأصول لیظھرہ صدق 
الملقدمة الزھراء ومجرد منع أمثال هذہ المقدمات التی قد برھن علیہما الثقات: وسلمھا قولا وعملا 
جمع من الأبات من خبائث ا حرکاتہ وفتح باب منع الجرد بیطل ألٍ آضحات ۔ 

تم قال : ال حادی عشر : أن ا حنفیة قد عملوا علی خلاف القاعدۃ القائلة ثلة بأن السکوت فی معرض 
الضرورة بیان فی کثیر من المسائا ل الفقھیةء انتھیء وأنت تعلم أن هذا لا بضر اللستدل۔ ولا ینفع امورد 
الفضل۔ فإن عملھم , بخلاف تثلك القاعدة ذ فی مواضع إتھا ہو لدلیل لاح لھم قائم علی ما خالفھاء وہو 
مفقود فی اللسألة التی نحن فیہا. 

ٹم قال: الٹانی عشر: آن بیان اللجن منحصر فی الستة أو السبعةء ولیس السکوت فی معرض 
الضرورۃ داخلا فی واحد منہاء انتھی ۔ 

وھذا لغو من الکلام فان عدم دخول السکوت فی معرض الضرورۃ بیانا فی وجوہ: بیان 
الجمإ ل لا یستلزم ان لا یکون بیاتًا فان أقسام البیان کثیرۃء ولا پنحصر فی بیان اللجمل علی ما فصل فی 
یی وز پرس کے و نے ہے 

ل لاظھار الکمال بتکثیر النقول: وإن کان مصداکًا للفضول لأوردت فی ہذا القام من عبارات 
الآکاہر ر مایقطع أعناق کل مکابر شوکانیا کان أو مقلدہ ا لجامد أو ناصرہ ا حائر ۔ 

ل: الثالث عشر: ان السکوت لا یکون مرجعه إلا إلی التقریر والتقریر لیس بحجة 
وت ۷ ل۱ و وت : ما فاتکم 
فأتموا عمومُاء وقال لہی بکرۃ : مخصوصاء کما وقع فی عبارۃ الطبرانی : ہصل ما أدرکت واقض ما 
سبقكث٤ء‏ انتھی . 

وھذا کلە أ اون من نسج العنکبوت لا یرتضی بە إِلا للحروم عن فوائج الرحموت۔ فان کلمة ما 
فی عذین احدیٹین إِن ن أہقیت عل رو می ری تی والمعقول بلا نزاع علی 
ما دکرناہ فیما یأتیء فلا جرم ھی عامة خص منہا البعض یں فلنشخص منہا قراءة الفائتحة ممنا ل ھهذا التقریر 
وغیرہ من الآثار والاخبار الدالڈة علی آن مدرك الر کوع مذرك للرکعف والمعارضة التی تبطل العمل 
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بالتقریر ھھنا إنما تکون لو کان العام فی ا حدیٹین الملذکورین محمولا علی عمومہ؛ ومجریاعلی شموله؛ 
وھو باطل عقلا ونقلا . 

ٹم قال: الرابع عشر: آن النتقریر إِذَْان مخضصًا تعوم سابق ایکون لن فرز من واخد آو 
جماعةء کذا قال الشوکانی فی إرشاد الفحولء وهذا التقریر مخصص بعموم سابق؛ أعنی ما فانکم 
فأتمواء فیکون مختصا بأہی بکرۃء انتھی . 

وھذا أضعف ما مر کلە: فإن اختصاص ھذا ال حکم بأبی بکرۃ لا دلیل عليه ومثلە لا یثبت مجرد 
الاحتمالء والنقریر الختص من قرٗر لە اما هو الذی دلت هناك قرینة مقالیة أو حالیة علی کونە مختصا 
بە فان لم تدل قرینة الخصوصیة فلا بجعل مختصاء بل مخصصا لعام سابق عموماء وھذا ظاھر علی 
من مھر فی الفقه والأصول؛ وإن خفی علی أبی اللغو والفضول . 

ٹم قال : الخامس عشر: ان السکوت الذی یکون تقریرً هو السکوت علی فعل قیل بین یدیە أو 
فی غضرہ؛ وعلم بہ؛ أو علی فعل فعل بین یدیەہ آو فی عصرہۃ وعلم بہ+ ولیس هھٹا علی قول: أو 
فعل: بل سکوت عن الأمر بالإعادة؛ فلایکون حجةء انتھی . 

وھذہ مغالطة واضحة یفتضح بہا من تی بہاء فان عدم الإعادة مستلزم لفراغ بی بکرۃ مع النبی 
پلٹه عن الصلاة وسلامہ للخروج عنہا معه وھو ممن یکون السکوت عليه حجة؛ فإِن قلت لم یثبت إِلی 
الآن عدم إعادته قلت قد مر جوابە غیر مرة. 

ثم قال : اللادس غشز: آنالقعل الڈی رر البٔی هو الڈی فعلە آبو بکرة آم فعل اَخَرَ فَإن کان 
الٴول فلا تقریر إذ أنکرہ النبی پٹ حیث قال : ولا تد وإن کان الثانیء فلا بد من التصریح حتی ینظر 
فیەء انتھی ۔ 

وھذہ مغالطة اأخبث من الأولی؛ فإن الفعل الذی أنکرہ عليه لقوله: لا تمّد إِنھا هو السعی لا 
الصلاة والرکوع وحدہء وا مشی رکعاء والذی قررہ عليه هو فعله اللستلزم لعدم الإعادۃ هو فراغه مع . 

ٹم قال : السابع عشر : أُن القدمة القائلة بن السکوت فی معرض الضروۃ بیان فیہا إجمال وإبھاء 
صرف لم یبین قائلوهم أن امراد بالضرورۃ ماذاء وأنە بیان لی مجمل٠‏ فما أفسد الابتناء علیہاء وما 
ضعفهء انٹھی . 

وھذا کلام خال عن التحاملء فان کتب الأصّول مملوءة عن تفصیل ھذہ القاعدة: وتوضیحھا 
علی وجه التکمیل؛ فلیقرأ منکرو المستفسر عنہا کتب الأصول الطولة عند من یعلمه ویفھمه ویبلغه فی 
مراتب التکمیلء ولو لا عادتی ترك التطویل الممل لأوردت من عبارات الأصولیین ما بقطع عنق اکابر 
الخل ۔ 

ٹم قال: الٹامن عشر: أنه لو سلم سکوتہ َء وجعل بیانًا لکان بیانا مجمل حدیث ما فانکم 
فأموا انتھیء وھذا یرشدك إلی أنە لم یفھم إلی الآن معنی المجمل الاصطلاحی؛ والفرق بینه وبین 
العامء ولم یعلم إلی الان معنی السکوت فی موضع الضرورۃ بیان فظن أن البیان مختص بالمجمل ٠‏ 


إمام الکلام مع غیث الغمام "ا الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
وھذا ما لا یتأتی من قرأ المنار وشرحه نور الأنوار فضلا عن غیرھما من کتب الکبارء ولا دواء لداء 
سیت و ہر وا ہہ 
العضال؛ ویخرجه من زمرۃ ا جھال ٰ 

ٹم قال: التاسع عشر: آن الأمر بالاعادة ثابتء أما تری إلی الزیادة التی وقعت فی روایة 
الطبرانی : ١صل‏ ما أدرکت واقض ما سبقك٤ء‏ انتھی؛ وبطلانه ظاهر عند کل ماھرء فإن حمل ھذہ 
ا حملة علی الإعادة لا یتفرد بە إلا من غفل عن ا لحمل السالفة ۔ 

ٹم قال : العشرون: یجوز أن یکون أبو بکرة جاھلا بوجوب قراءة الفاتحة خلف الإمامء فعذر 
من حیث لم یأمرہ بالإعادۃ صحت صلاتهء انتھیء وھذا أعجب ما مضی کلەء فإنه قد ادعی سابقًَا بأن 
السألة مشتہرۃ غایة الاشتہارء بحیث لا تخقی علی آبی بکرۃء وهھنا جوز جھلە مع عدم ما یدل عليهء 
وھل ھذا التہافة النبئ عن تعصبه رجھلە . 

ٹم قال: الحادی والعشرون: النقض بأن لم یأمر بالدم حین سئل عن تقد بعض وظائف یوم 
النحر علی بعضء ولم یأمر بسجدۃ التلاوۃ من قرأً آیة السجدةء وترکھاء ولم یأمر بقضاء التطوع لن 
أقصرء ولم ینو باعادۃ صلاة المفترض الذی اقتدی بالمتنفل ء ولم یأمر بإعادة الکفارۃ للمعسر الذي جامع 
فی الع مء ولم یأمر بإعادة الصلاة من قال فی جواب عطاسهء انتھی ۔ 

ہجو سی شش د ےت ہے 

اٹ فی تلك الأوقات : وأما ھھنا فلم تثبت تثبت الإعادۃ بدلیل من الأدلة الواضحات ٠‏ فأین الئقض ۔ 

اھ ای رردا اوقی لی کو معم اس اسان سس وی 
یعید إِذا صلی خلف الصف وحدہ؛ لأن أبا بکرۃ أتی ہجزء من الصلاۃ خلف الصف؛ ولم یؤمر 
باللإعادۃء فما هو جواب عنه فی ھذا القولء فھو جوابناء انتھیء ووھنہ ظاھر فإنه فرْق بین أداء الکل 
خلف الصف وحدہ وبین أداء ا جزء علی أنه ثبت وجوب الڑعادۃ من صلّی خلف الصف منفردا بحدیث 
آخرء فجوابہم ظاہرء ومثلە لا یوجد فیما نحن فی ۔ 

ثم قال : الشالث والعشرون : أن حدیث أبی بکرۃ مجملا متشابہًا + کما قال ابن القیم فی أعلام 
لموقعین فھي مجملة متشابہةء فلا یترك بہا النص الصریح+ انتھیء ولعلمی لا بقول بکون حدیث أبی 
بکرۃ وأمثاله مجملا متشابہا إلا من هو خفیف العقل ٤‏ کابن القیٔم وأضرابه وابن تیمیة وأشیاعه 
والشوکانی وأنصارہء والناقل عن کتب الإمام لأھل الفضل فلا عبرۃ بە عند آئمہ العقل: ولا تستبعد 
کون ھؤلاء الأکابر خفیفی الأحلا فسننقل من کلام الأعلام -إِن شاء الله عن قریب- بحیث یتم 
الملام ۔ 

فقد ظھر من هذا البیان والتبیان أن کل ما ذکرہ الناصر الختفی بغیر ملتزم الصحة ألقلوجی 
البہوفالی نصرة للشُوکانی باطل عند کل عاقل وفاضل وعاطل عند من هو الرایات العلوم حامل٠‏ وظتّی 
أنە لو شوفه الشوکانی بہذہ الکلمات وخوطب بدفع ما أبداہ من الشبہات لرجع عما تخبطہہ ود ك ما 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٦٤‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 


عن أبی بکرڈ'' أنه انتہی إلی النبی ئلٹٹة وھو راکع قبل ان یصل إلی الصف؛ فذکر 
للنبی یٹ فقال : زادك اللہ حرصا ولا تّد . 


ذکر الا حادیث والاآثار الدالة علی 
أن من أدرك الرکوع مع الإمام فقد أدرك الرکعة 


قال القسطلانی''' فی إرشاد الساری بشرح صحیح البخاریٴ آی لا تعد إلی 
الرکوع دون الصف منفردا فإنه مکروہ؛ لحدیث أبی ھریرة مرفوعًا: إذا أتی آحدکم 
الصلاة فلا یرکع دون الصف حتی یأخذ مکانه من الصف . 

والنہی محمول علی التنزیه ولو کان للتحرم لآمر آبا بکرۃ بالعادۃء وإنا نہاہ عن 
العود إرشادا إلی الأفضل: وذھب إلی التحرِ أحمد وإسحاق وابن خزیِة من الشافعیة؛ 
وسر محمد سکاب اشک رسک اس را روآ را اھ ارآ 
رجلا یصلی خلف الصف وحدہہ فأمر أن یعید الصلاة . 

اذ از غنزیةافی روایة لە: لا صلاة منفرد خلف الصف؛ وأجاب ا حمور بأن 
المراد: لا صلاة کاملةء وا لمراد: لا تمّد إلی أن تسعی إلی الصلاة سعیا بحیث یضیق 
عليك النفس ؛ لحدیث الطبرانی أنه دخل المسجد وقد أقیمت الصلاة فانطلق یسعی 
وللطحاوی : وقد حفزہ النمفس . 

أو المراد: لا تعد تمشی وأنت راکع إلی الصف لروایة حماد عند الطبرانی : فلما 
انصرف عليه السلامء قال: أیکم الذی دخل الصف وھو راکع: ولای وَاودذ: ایم 
أثبتہء ولٹن بلغه ما أجبت به عن توھماته الرکیکة إلی روحه الشریفة -اسکنہا اللہ فی الدرجات النذلیفة- 
لىاب عما مات عليهء وکتب فی تصانیفه الظریفةء واللہ یقول ا حق؛ وھو یھدی السبیل؛ ومن لم یجعل 
الله له نورًا فما له من نور یہتدی بە إلی سواء السبیل ۔ 

)١(‏ قولە: أبی بکرة هو نفیع بن ا حارث بن کلدةء کان من فضلاء الصحابة بالبصرةء فا 
القسطلانی ۔ 

)٢(‏ قوله: ‏ القسطلانیٴ هو أحمد بن محمد القسطلانی المصری الشافعی: مؤلف ال لموامب 
اللدنیة ا متوفی سنة ۹۲۳ لا سنة ۹۲۰ کما فی الاتحاف لغیر ملتزم الصحة من أفاضل عصرناء 
ولیطلب التفصیل فی ترجمته من رسالتی ٴإبراز الغیٴ ورسالتی تذکرۃ الراشد . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٦‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
الذی رکع دون الصف ثم مشی إلی الصف: فقال أبو بکرۃ: أُناء وأآخرجه أبو داود 
والنسائی فی الصلاةء انتہی ۔ 

وفی حواشی صحیح البخاری للسیوطی ا مسمی بالتوشیح: ولا تَمُدء بفتح أولە 
وضم العین ء أی إلی ما صنعتٗ من السعی الشدید والرکوع دون الصف٠‏ زاد الطبرانی 
صل ما أدرکتٗ واقض ما سبقك: وحکی بعضھم أنه روی بضم أوله وکسر العین من 
الاعادۃ: ولا یعرفہ انتہی . 

وفی روایة أبی داود أن أبا بکرۃ حدث أنه دخل المسجد ونبی الله راکع : قال : 
فرکعت دون الصفء فقال النبی لا : زادك الله حرصا ولا تعد . 

وفی روایة لە: إن أبا بکرۃ جاء ورسول اللہ ہل راکع ؛ فرکع دون الصف: ثم مشی 
إلی الصف ٠ہ‏ فلما قضی النبی و صلاته قال : أيکم الذی رکع دون الصف ثم مشی إلی 
الصف؟ فقال أبو بکرة: أناء فقال : زادك اللہ حرصا ولا تعد . 

وفی روایة النسائی''' أن أبا بکرة دخل المسجد والنبی وَل راکعء فرکع دون 
الصف: فقال : زادك الله حرصًا ولا تعد . 

وقال علی القاری فی ٴ المرقاۃ شرح المشکاة" لا تعد -بفتح التاء وضم العین- من 
العودی أی لا تفعل مثل ما فعلت ثانیاء وروی : لا تعد -بسکون العین وضم الدال- من 


)١(‏ قولە: 'روایة النسائی ‏ وفی رسالة القراءۃ خلف الامام للبخاری فقال موسی : حدثنا 
ھمام عن الأعلم؛ وھو زیاد عن ا حسن عن أبی بکرة نہ انتھی إلی البی و وھو راکع+ فرکع قبل أن 
یصل إلی الصف؛ فذکر ذلك لللبی َء فقال : زادك اللہ حرصً ولا تعد انتھی ۔ 

وفیہما أ٘یضا فی مواضع آخر : حدثنا محمد بن مرداس أبو عبد اللہ الأنصاری؛ قال : حدثناعبد 
الله بن عیسی آبو خلف ال خزاز عن یونس عن الحسن عن أبی بکرة أن اللبی اَل صلی صلاۃ الصبح: 
فسمع نفسا شدیدا أو بہرامن خلفہ ؛ فلما قضی الصلاۃء قال لأہی بکرۃ آنت صاحب ھذا النفی ء قال : 
نعم جعلنی الہ فداك إنی خشیت أن تفوتنی رکعة معكء فأسرعت ا مشی٠‏ فقال رسول اللہ پٹ : وزادك 
لہ حرصا ولا تعدہ صل ما آدرکت واقض ما سیق؛ انٹھی؛ وهذہ الرو وایة نص فی أن أبا بکرۃ إِنما رکع 
دون الصف لثلا تفوته تلك الرکعة مع !ا !انبی پََء وکان یعتقد أن إدراك الرکوع إدراك للرکعة وقد أخبر 
عما کان یراہ النبی تةء وقررہ عليه النبی بث وسکت عليهء ولم یرد عليه بن إدراك الرکوع لا یفید 

تعدم فوت الرکعة إذا فاتتك أم القرآن وبہذا یظھر جواب آخر عن الإیرادات السابقة التی أبداھا ناصر 
الشوکانی اللختفی : وھی ا خامس عشر والسادس عشر والسابع عشر وغیرھا . 


زمام الکلام مع غیث الغمام ٦‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 
العَدُو أی لا تسرع ا شی إلی الصلاۃ واصبر حتی تصل إلی الصف؛ وقیل : بضم التاء 
وکسر العین من الااعادة . 

سس اہ وا لاقد یس الع کترل++ لا 


تأتوا تسعون: والٹا : : لاتعد إلی ال آخیر عن الصلاۃ حتی تفوتك ائرکعة مع الاما 


والثالث : تد وس نے نقله میركگ: ؛ ولا خفاء أن العنی الثالتث 
اأُنسب: انتہی. 


۰ ا ۔(١()‏ 
ومنہا: حدیت آبی ھریرہ 


رو سا (إذا جئتم إلٰی الصلاةۃ ونحن سجود 

)١(‏ قوله: ”حدیث ابی ھریرةّ قال الناصر الختفی لغیر ملتزم الصحة القنوجی البہرفالی فی 
شفاء العیی : : لم یذکر العترض وجە الاستدلال بہذاء ولعله ما یقال: من آن المراد بالرکعة الرکوع لا 
مجموع القیام والسجود مع ما لاہد منە بدلیل ان لفظة الركعة وفع فی مقابلة السجودہ وإذا أرید 
بالرکعة الرکوع ؛ فلاہد أن یراد بالصلاة الرکعة ال رکوع؛ فحاصله أُن من آدرك الر کو کوع فقد اُدرك 
الر کعة . 

وه نم رچرہ: الأون9 آن ای اطتیلی آل فان لنباة الفرع عر مجوع القبام 
وا! لرکوع والسجود مع مع سالابد من وھکذا فی المُرف والر کوع؛ وإن کان معنی حقیقیا للر ػعة بںحسب 
اللة لكنه بحسب الشرع و والعرف مجاز ہ ا حقیقة الشرعیة والعرفیة متقدمتان علی ال حقیقة اللغویةء وما 
لم تفم القرینة الصارفة عر المعنی الحقہقہ لا یصدر إلی اللجاز ولم تنتھض بعد وذکر الرکعة فی مقابلة 
السجودہ وإن کان ستأنس ہە استثناسًا ما علی ان امراد بە الرکوعء لکن لا نسلم أنه قرینة تصرف عن 
المعنی ا حقیقی:؛ 

وفیه نظر ظاہر علی کل ماھرء وإن خفی علی من فھمه قاصرہ فإِن حمل الرکعة فی ھذا ا حدیث 
علی الرکوع متعین بحیث لا پختار ما سواہ متدین لوجوہ: منہا: أن تتبع موارد استعمال الرکعة فی 
اللأحادیث وغیرھا یشھد بأن یکون مبعنی الرکوع عند اقتران ذکرہ بالسجودہ أُلا تری إلی حدیث الب 'ء: 
ارمقت محمدا لا فی الصلاۃء فوجدت قیامه کرکعتە وسجدته واعتداله فی رکعة کسجدته وجلستہ 
بین السجدتین وسجدته ما بین التسلیم والانصراف قریبَا من السواءٴء وإلی حدیث عائشة: فی صلاة 
النبی پچ صلاة الکسوف؛ فرکع رکعتین فی کل رکعة ثلاث رکعات پرکع الٹالثةے ٹم یسجد ٠‏ 
اكدیٹا؟ 

وإلی حدیث جابر فی صلاة الکسوف صلی بنا ست رکعات فی أُرىع سجدات ا حدیث: وفيه تم 
قامء أی النبی ہر اي تر بس تج 
اأُملول من التی بعدھا۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٦٦۷‏ الباب الأول ذ فی ذکر اختلاف الفقھاء 


وفی روایة آخری عن عائشة: فاستکمل أربع رکعات وأربع سجدات؛ وفی حدیث أبی بن 
کعب رکع خمس رکعات: وسجد سجدتین؛ وھذا کله مخرج فی سان آأبی داود وغیرہ من کتب السنن 
رالصحاحم 

فمع مدا کل حمل الرکعة فبما نحن فيه علی غیر الرکوع مع اقترانہ بالسجدة لا یختارہ العاقل 
الکامل ۔ بل لا یذھب إليه ذھن احد !لا ذھن الباقل الغافل ۔ 

ومنہا: أن عبارات الصحابة الواقعة مثل ھذا ا حدیث تحکم بأن المراد بالرکعة هھنا الرکوع لا 
غیر کقول زید وابن عسر: من اُدرك الرکعة فقد أدرك السجدۃ أخرجه مالك: وکقول أبی ھریرۃ: 
اذا فاتتك الرکعة فاتتٹ السجدة ٴء آخرجه مالك ومحمد. فان من الظاھر ان الرکعة فی مذہ الأقوال 
محمول علی الرکوع لا علی الرکعة الشرعیة کیف؛ ولو لا ذلك لم یکن لقولھمء فقد اُدرك السجدة 
وفاتتك السجدۃ معنی محصل قابل لن یخبر بە وأحسن تفسیر کلام الرسول تب ما یکون بأقوال 
رزساء مجلسە وشر کاء انس فانہم أعرف ممحاورات نبیہم من غیرھم۔ 

ومنہا: أنه لو حمل الرکعة فی ھذا ا حدیث یث علی مجموع القیام والرکوع والسجود وغیرھها لم 
یکن للجملۃ الساہشذف ای قوله ہل : إذا جنتم إلی الصلاۃ ونحن سجود فاسجدوا ولا تعدوھا یئا 
معنی محصل لاو ق لأن یخبر به النبی ؟ کے ویا للعجب من مجوز حمل الرکعة فیما نحن فیه علی 
الر کعۃ التامة کیف لا یتأمل فی نظائر هذا ال حدیث من الآثار والآخبار الخ وکہف لا یتفکر فی 
نفس ھذا ا حدیث ٠ہ‏ فمع مذا کلە القول بن القرینة الصارفة عن ا حمل علی الرکعة التامة غیر نامضة ھھنا 
مردود علی قائله وعدم تسلیم کون القرینڈ ذکر الرکعة فی مقابلة السجود مکابرة لا تصغی إلیہا أرباب 


تم قال : الٹانی : آنا لا نسلم وقوع لفظ الرکعة فی مقابلة السجودء نعم ذکرت الرکعة فی ال٣حملة‏ 
ا معطوفة عن ال حملة التی فیہا ذکر السجرد وأین ھذامٴ ن ا مقابةء انتھی ۔ 

وھذا أعجب مما مضی فإنە لا یعلم ما فھم من امقابلة حتی أنکر وجودہ فیمانحن فِه علی آنه 
لو صح ما ذکری لزم ان لا یحل لفظ الرکعة علی الرکوع فی قول ابی بن کعب : رکع خمس رکعات: 
وسجد سجدتین ؛ ؛ لآأن ذکر السجدة ھناك ذ فی جملة غیر ا حملة التی فیہا ذکر الرکعةء ولئن وسّعت الظر 
فی کتب ال حدیث لوجدت موارد النقض کثیرۃ۔ 

ٹم قال ؛ الال ! أئەَل و سلم أن هھنا قرینة صارفة عن ا حقیقة ٭ لا یثبت المطلوب أَيضَاء إذ وجود 
القرینة نا یکنی للمصیر إلی المجازء أما لو وجد ا لائع فلا یصار إلی الجازء وھھنا الائم موجوں وھرو 
الدلائل الدالة علی اشتراط قراءة.الفاتحة فی کل رکعة علی کل مصلٌ وھذا مھا صرح بە الشوکانی فی 
فتاواہ: انتھی . 

ولا یذھب علی الأریب اللبیب ما فی >0 7ھ 
زعمدف وأما عندنا فھو غیر مسلم وفھم الشوکانی لیس حجة علی ا جمھور الذین منہم الفقھاء ومنہم 
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سک تاد 

وَأماٹانیا: : فان لزوم إتیان الأدلة علی ما ذکروہ فلا یقتضی ذلگ ان ن یحمل الرکعة فیعا نحن 
فیە علی غیر الرکوع؛ ویجعل الکلام ا السالف من ھذا ا حدیث مھملا لا یفید معنی محص7 انث قد 
عرفت أنە لو حمل الرکعة هھنا علی تمام ! الرکعة ما أآفادت جملة السجدة معنی محصلا ٭ بل غایة ما می 
الباب أن یٹ پثبت بین الأدلة وین هذا الحدیث تعارضہ فیدفع بأحد وجوہ دفعه: ولیس ں من شاُن العالم 
صظ راتا انم ر سا ویجعل معناہ مھملا لکون معناہ الظاھر مخالفالما فیمه من 
أحادیث آخرء والە لا یصدر إلا من مثل الشوکانی ومقلدیه ا جامدین وأنصارہ الکاسدین . 

ٹم قال : الرابع : أن علی تقدیر أن یراد بالرکعة الرکوع یلزم ارتکاب اللجازین من غیر ضرورۃ 
آسدصا ی لن ارکٹ وائی ی لتظالصات -اھں۔ پھر سفرد ا کی 

فی الرکعة لیس ممجازء فإن أدنی الصلاۃ رکعة؛ ولا وضع اللفظ الصلاةۃ ة بإزاء رکعات عدیدة لیکون 

مت سس سی کات ےھت 7 الذی هو رکعة 
عند جمع من أھل العلم حقیقةء ولم یقل بە أحد . 

وأما ٹانیا لو سو وت سو ئا فإنه لو لم یحمل ال۳ 5 
علی الرکوع والصلاۃ علی الرکعة لزم الاھمال فی فوله پٹ : إذا جنتم إلی الصلاۃ ونحن سجود 
فاسجدوا ولا تعدوھا شينّاء فإنه لو لم یکن إدراك الرکوع إدراکا للرکعة صار حکم الرکوع وحکم 
السجدةء بل حکم جمیع أجزاء الرکعة واحدا۔ 

وأما انا : فلآان الصلاۃ لیس بأمر سیر ما شی کا حا ا لقلیل: ومثٹل 
عذا الاطلاق لیس مبججاز عند اأحد . 

وأما رابهًا: فلأن هھنا قرائن مقتضیة لحمل الرکعة علی الرکوع؛ وحمل الصلاۃ سر سس 
ما ذکرنا سابئّاء فمع ھذا عدم إیثارہ لا یختارہ أحد من أھل العلم ۔ 

ئم قال : 'لحخامس : أنە إِن سلّم أن ا مراد بالرکعة ا! ری ا ة الرکعة لا یثبت الملطلوب 

ایض ؛ لمواز ان یکوں 'لمراد فقد أدرك حکمھا أو حوبہا أو فضلھاء انت 

وبطلانه ظاھر علی کل مار إلا أن یکون مشیر فتن الاحتمالات: ومشیر سنن الحخرافات: أما 
دریتٗ أنە لو کان المراد بإدراك الرکعة عند إدراك الرکوع إدراك حکمھا أو فضلھاء أو نحو ذلك ما صح 
قوله : فاسجدواولا تعدوھا نا فإن مدرك السجدہ أیضًا مدرك حکمھا وفضلھا ونحو ذلك . 

ٹم قال : السادس: أن لفظ ھذا ا حدیث عین ما رواہ البخاری ومسلم عن أبی ھریرۃ ان رسول اللہ 
وٹ قال : من أُدرك , رکعة من الصلاۃ فقد أدرك الصلاۃء فما یکون ا مراد من حدیث الصحیحین یکون هو 
المراد من حدیث أہی داودء انتھی . 

وسخافته ظاھر: فإن ا جملة الأولی فی حدیث أبی داود تنادی باأعلی النداء علی تغایر الحدیثین 
علی ما أشرنا إليه غیر مرةء فلا یکن أن المراد بە هو ال مراد من حدیث الصحیحین . 
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فاسجدوا ولا تعدوھا شَينًا ومن أدرك الرکعة فقد اأدرك الصلاۃ٤ء‏ أخرجه أبو داود!''۔ 

ثم قال : السابع : ما قال الشوکانی فی فتاواہ من أنه یقال لمن قال بالاکتفاء الجرد إدراك الرکوع؛ 
بل یصیر المدرك لە مدرکا للرکعة بججرد إدراکە مع الإمام أم لابد من التکبیر والوقوف ِقدار الطماأینة 
قائمًا أو راکعاء فإن قال بالأول خالف الإجماعء وإن قال بالثانی فیقال : لم قلت بذلك: فإن قال : 
لورود الدلیل الدال علی وجوب التکبیر والاطمثنان قائما وراكعَاء فنقول : هذا الدلیل الدال علی ما 
ذکرت: بل هو مستفاد من حدیث: مَن أدرك رکعة من الصلاۃ مع الإمام ٴ ومن ا حدیث الذی فيه : 
اقبل أن یقیم صلبه٤ء‏ أو من دلیل غیرھماء فإن قال: بالأول؛ قلنا: کیف دل ذلك علی التکبیر 
والاطمثنان؛ ولم یدل علی القراءةء وإن قال : بالثانیء فنقول : ونحن معنا دلیل آخر دال علی وجوب 
الفاتحة؛ کما دل دليلك علی ما ذکرت: انتھی ۔ 

وجوابە : أُنا نختار أنه لابد مدرك الرکوع من التکبیر؛ وقدر من القیاء لإدراك الرکعةء ولم یثبت 
هذا من حدیث : ١‏ من اُدرك رکعة٢:‏ ونحو ذلك؛ بل ثبت بإجماع الصحابة فمن بعدھم عليهء وسندہ 
الأدلة الدالة علی افتراض القیام فی کل رکعة لکل مصلی فرض: إمامَا کان أو منفرداء أو مؤتمّاء 
والأدلة الدالة علی افتراض تکبیر التحریِة لکل شارع فی الصلاۃ والإجماع فی باب القراءةء فإِن نفس _ٍ 
وجوب القراءة للمؤتم مختلف فيه بین الصحابة . : 

وأما الأدلة الدالة علی وجوب الفاتحة فشمولھا للمؤم غیر مسلم وعلی تقدیر شمولھا کونە 
بحیث لا یسقط بعذر من الأعذار غیر متممء فإن من الواجبات ما بسقط عن الع بعذر اتباع الإمام؛ ألا 
تری إلی أنه لو سھی المؤتم خلف الاإمام سقطت عنه سجدۃ السھو؛ ولو تلی ا مزع آیة السجدۃء سقطت 
عنه سجدة التلاوۃ ۔ 

فان قلت : فما الدلیل علی سقوط القراءة عن المؤتم فی تلك ا حالۃة؟ 

قلت : هو حدیث أبی بکرۃ وحدیث أبی ھریرۃ. 

فان قال قائل : ما الفرق بینہما وبین القیام والتکبیر؛ حیث سقط الأول عن مدرك الرکوء دون 
الآخرین مع استواءھا فی الافتراض؟ 

قلنا: لأن مدرك الإمام فی الرکوع لا یتیسر له القراءة غالبًاء فإنه إن اشتغل فی قراءۃ الفاتحة رفع 
الامام رأسہ وفات إدراکە بخلاف التکبیر وقدر من القیام؛ فإنہما لا یفوتان إدراك الرکوع غالبًاء 
فاحفظ هذاء ولا تغختر بأدلة وجوب الفاتحة علی کل مصلٌ کما اغتر بە الشوکانی فشد الئزر مخالفة 
ا حمھور حسب زعمه علی ما ھو دآأبہ. 

)١(‏ قوله: ٴأبو داود أخرجہ الحاکم فی المستدركٴء فقال: نا و جعفر محمد بن صالح بن 
ھانی نا الفضل بن محمد الشعرانی نا سعید بن بی مریم نافع بن زید ثنی یحیی بن أبی سلیمان عن زید 
بی عتاب وسعید المقبری عن أبی ھریرۃ قال : قال رسول ال پل : ١إذا‏ جنتم ونحن سجود فاسجدواولا 
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ومنہا: ما أخرجه الطحاوی فی شرح معانی الآثار فی باب من صلی خلف 


تعدوھا شیئا ومن اأدرك رکعة فقد أدرك الصلاةۃ؟ء وقال: هذا حدیث صحیح الإسنادء ولم یخرجاہ: 
ویحیی بن أبی سلیمان من ثقات ا مصریین . 

)١(‏ قوله: "ما أآخرجه الطحاوی ‏ قال الناصر المختفی لغیر ملتزم الصحة القنوجی موردا علی 
الاستدلال بہذہ الآثار تلك الاآثار جوابہا من وجوہ: الأول : ان أھل العلم وإن اختلفوا اختلافا کثیرا فی 
حجیة قول الصحابی؛ ولکن الأرجح والصحیح عند اللحققین أُن ا حدیث ال موقوف لیس بحجة -انتھی 
ٹم نقل فی قدر ٹلائة أوراق عبارات الشوکانی وأمثاله الدالة علی عدم حجیة قول الصحابی . 

ولا یخنی علی التفطن ما فیهء فإِن حجیة قول الصحابة لا سیما فیما لا یدرك بالرأی قد ثبت 
بدلائل شافیة فی مدارك ا حنفیةء بل ومحققی الحدثین والشافعیةء فلا عبرۃ لمن خالفھم کائنا من کان ؛ 
ولولا شیمتی ترك التعرض ما فرغ عنه العلماء فی کتبہم حذرا عر الطول والاو ساس عاراکت 
الفضلاء ما بقطع عنق أھل التضلیل؛ وقد ذکرت قدرا من ھذا البحث فی رسالتی " تحفة الأخیار فی 
إحیاء سنة سید الاہرار ٴء وفی تعلیقاته اللسماۃ ۔ٴ نخبة الأنظار وفی رسالتی السعی الملشکور فی رد 
اللذھب ال أثور علی أنەه لا یضر فیما نحن فیه عدم حجیة قول الصحابی؛ فان نفس المسألة ثابت 
ہا حدیث النبوی؛ فآثار الصحابة تکون شاھهدة لە ومؤیدة ومۂ ة بحدیث أبی بکرۃ وأبی ھریرة. 

ٹم قال : والثانی: أن ما نحن فيه مما لا یجب فیيه تقلید الصحابی بالاتفاقء لا أن ما اختلف 
العلماء فی وجوب التقلید فیه وعدمهء ھو مالم یعلم اتفاقھم ولا اختلافھمء وھناك الاختلاف معلوم؛ 
لأن جماعة من الصحابة کأبی ھریرۃ وکل من ذھب إلی وجوب القراءة خلف الإمام قائلون بعدم اعتداد 
تلك الرکعةء انتھی . 

وفیه خدشة من وجوہ: الأول : أن نسبة عدم اعتداد الرکعة بإدراك الرکوع إلی کل من ذعب !لی 
وجوب القراءة من الصحابة مطالبة ببیان ذلك بالأسانید الصحیحة: والٹانی : أن کون ذلك مذعبا لأڑہی 
ھریرۃ غیر مقطوع عنە فإن البخاری روی عنه فی رسالتہ القراءة خلف الامام لا یجزئك إلا أ تدرك 
الإمام قائما قبل أن یرکع ؛ وروایة مالك مخالفة لە صراحة . 

والثالث : أن عدم وجوب تقلید الصحابة حین اختلافھم إِنھا هو إذا لم یوافق أحدَا منہم حدیث 
نبوی؛ وعھنا قد وافق القائلین باعتداد الرکعة بإدراك الرکعة حدیث نبویء فوجب اعتبار أقوالھم دون 
آقوال غیرهم . 

والرابع : أن آثار الصحابة فیما نحن فيەء ولم تذکر للحجیة الاستقلالیة حتی یضر عدم حجیتہا 
عند الاختلاف؛ بل تذکر للاستٹناس والاستشھادء فإن اللسألة ثابتة با حدیث المرفوعء وھذہ الآثار 
مؤیدة لەء فلا یضر وقوع الاختلاف فیما بینہم ۔ 

ٹم قال: لو سلمت صحة الاحتجاج بقول الصحابی فیما علم اختلافھم فیەء قلنا: إِن نتشٍث 
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بفول أبی ھریرۃ وجماعة فالاقتداء بالذین ذکر المعترض اثارعم لیس أولی من الاقتداء بہژلاءء انتھی ۔ 

وبطلانه ظاھرء فإن قول الصحابی حجة ما لم یکنفه شیء من السنة کما صرح یہ ابن الھمام 
وغیرہ: ومن المعلوم أن قول عدم الاعتداد قد نفته السنة المرفوعة: فلا یعتد بە٭ ویلزم اتباع قول القائلین 
بالاعتداد ا موافق لقول النبی پَؿ وتقریرہ. 

ثم قال : والرابعة : ا مطالبة بتصحیح تلك الآثار من اللستدل بہاء فان شرح معانی الآثار وموطاً 
محمد والعٔیة لیست ما تلتزم فیه الصحةء فلابد من نقل آسانید تلك الأثارء وتوثیق رواتہاء انتھی . 

وھو مردود بأن عدم کون ھذہ الکتب ما لم تلتزم فیه الصحة لا یلزم منہا أن لا یکون فی شیء من 
الأخبار ا مرویة فیہا أثر من الصحة مع أن روایة موطاً لا شبہة فی صحتہہ فان محمد بن ا حسن وإن 
اختلف فی توثیقہ وتجریحەء لکن المرجح هو توثیقه علی أنہم أجمعوا علی أنه قوی فی مالٹ٠‏ وقد 
ذکرنا کل ذلك فی مقدمة التعلیق الملمجد علی موطاأً محمد وشیخه مالك صاحب ال مذھب؛ وشیخه 
نافع لا حاجة إلی بیان توثیقھما۔ فإنه آمر مشھور محقق . 

ولعلمی لا یشك فی توثیق ھؤلاء ولا یطالب البیان بصحة الروایة الواردة ٹل ھذا السند إلا ذو 
غباوۃ أو مجادلةء وأما الطحاوی فقد روی أثر زید بن وھب ھکذا حدثنا محمد بن عمرو بن یونس نا 
یحیی بن عیسی؛ وفی نسخة سعید موضع عیسی عن سفیان عن منصور عن زید بن وھب قال : دخلت 
اللسجد أنا وابن مسعود إلخ روی أثر طارق ھکذا نا فھر نا أُبو نعیم نا بشیر ابن سلیمان حدثنی سیار آبو 
ا حکم عن طارق قال : کنا جلوسا مع ابن مسعود إلخ . 

وآخرج أثر زید بن ثابت ھکذا: نا یونس نا سفیان عن الزھری عن أبی أمامة بن سھل فال : رأآیت 
زید بن ثابت إلخ وروی آثرہ الآخر ھکذا نا ابن أبی داود نا ابن اہی مرے نا ابن آبی الزناد أخبرنی أبی عن 
خارجة بن زید بن ثابت أن زید بن ثابت کان إلخ؛ فانظر هذہ الآأسانید مل تجد فیہا ضعفا یسقط بە 
الاحتجاجء فإن کان فی بعضھا ضعف یسیرء فلا یضر الاحتجاج . 

ئم قال : والخامس : أن الطحاوی لیس من لە معرفة بالإاسنادء بل یجمع الرطب والیابس. قال 
ابن تیمیة فی منہاج السنة ٴ : لیست عادته نقد ا لحدیث کنقد أھل العلمء ولھذا روی فی شرح معانی 
الآثار الأحادیث المختلفةء وإنھا یرجح ما یرجحہ منہا فی الغالب من جھة القیاس الذی رآہ حجة 
ویکون أکثرہ مجروحا من جھة الإسنادء ولا یثبتء فإنه لم یکن لە معرفة بالاسنادء کمعرفة أھل العلم 
بەء وإن کان کثیر ا حدیث فقیہا عالمًاء انتھی . 

وفیه مؤاخذة من وجوہ: الأول : إنە ماذا أراد من کون الطحاوی من لیست لە معرفة بالاسناد 
!ِں آراد بأنه لا نمییز ہین الصحیح والسقیم؛ فھو قول رجیم ینکرہ أشد الإنکار من رزقت لە مطالعق 
شرح معانی الآثارء ومشکل الآثارء وغیرھما من تألیفاته الکبار فإن الطحاوی کثیرا ییحٹ فیہا عن 
صحة الأآأسانید وضعفھاء ویکشف عن قوتہا ووھنہاء ویناظر کمناظرۃ أھل ا حدیث النقادین ء ویباحث 
کماحثة أھل النقد الوقادین . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷۲ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


257 ئ ہے و مم سسجت تہ سشہھے ہے 

وإما من لم ترزق لە مطالعة لنصائیفه الببیةء أو لم توھب لە قوة درك نفانسھا الرضیة فلا عبرۃ 
لقولہ : أن الطحاوی لیس لە معرفة بالاسنادء فان مثل هذا القول من مثل ھذا القائل غیر قابل لأن یلتفت 
اليه عند أرباب الاستناد . ۱ 

فإن أراد ارت رت من رتبة البخاری ومسلم ونظراءھما فی نقد الرجال والتزام الصحة٠‏ وإن 
شرطە أخف عن شرط ملتزمی الصحةہ فھو وإن کان صحیحًا لكنه غیر مفید نفھّاء فان قابلیة الاحتجاج 
لیست بمختصة بروایات الشیخین: ومن یحذو حذوھماء ولا الصحة منحصرۃ فیما وجد فيه شرطھما 
ومن یسلك مسلکھما. 

الثانی : أن جمع الرطب والیابس لیس مختصا بالطحاوی؛ بل هو موجود فی کتب غیرہ من 
السنن والمسانبدء ألا تری إلی قول ابن الصلاح فی مقدمتهء والنووی فی تقریبهء والعراقی فی القنیة ان 
فی السنن الصحیح وا حسن والضعیف وا نکر وإلی قول الذھبی فی ٴ سیر النبلاءٴ : إنھا غض رتبة سننہ 
أی ابن ماجة ما فی الکتاب من ا ناکیر ٭ وقلیل من اللوضوعات . 

وإلی قول السیوطی فی ٴ زھر الرّبی علی المجتبی ‏ : ہو أی السنن النسائی اللسمی ب المجتبی 
أقل الکتب بعد الصحیحین ضعيفٌا ومجروحاء ویقارب کتاب أبی داود وکتاب الترمذی؛ ویقابله من 
الطرف الآخر ابن ماجةء وإلی قول العینی فی البنایة: قد روی الدارقطنی فی مسندہ أحادیث سقیمة 
ومعلولة ومنکرة وغریبة وموضوعة؛ وکذا حکم بکون تصانیف البیہقی مشتملة علی الضعیف 
والملوضوع: والعینی فی ٴالبنایة ٴء وابن تیمیة فی منہاج السنة . 

وصرح ابن دحیة وابن حجر وغیرھما بکون تآألیفات ال حاکم مشتملة علی الضعاف 
والموضوعات؛ وصرح ابن تیمیة فی منہاج السنةٴ بکون تصانیف الثعلبی المفسر وأبی نعیم الاصبہانی 
والدیلمی وغیرھم من الحدثین مشتملة علی الرطب والیابس؛ وإن اشتہیت التفصیل فی ھذا البحث 
ا حلیل؛ فارجع إلی رسالتی ٴ الاأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرۃ الکاملة ٠َ‏ 

إذا دریت ھذا فاعلم أن جمع الرطب والیابس ما کان وصفا عامًا لأکٹر أرباب ا حدیث؛ فسبیل 
الاستناد بروایات الطحاوی وھو سبیل الاستناد بروایات السنن والمسانید وغیرھماء فکما لا یضر 
الستدل بروایة منہا للقول بأن أصحاب هھذہ الکتب لیست لھم معرفة بالإسنادء بل یجمعون الرطب 
والیابس؛ کذلك لا یضر ا مستدل بروایة الطحاوی القول بأن یجمع الرطب والیابس؛ وإنما یضرہ ثبوت 
کون تلك الروایة التی احتج بہا بخصوعھا ضعیفة ومطروحةء وأین ھذا من ذاك. 

الثالث : أن استنادہ فی ذکر عیب الطحاوی بقول ابن تیمیة ساقط عند أرباب القرائح الزکیةء فإن 
مبالغات ابن تیمیة وتشدداته الغیر الرضیةء ومجاوزاته ال حدود المرضیة: ومجازفاته الغیر المرضیة 
مشھورۃ بین ألویة الشریعیة النقیةء وقد بینت ذلك فی رسالتی ‏ الأجوبة الفاضلة ‏ وفی تعلیقاتی ا لمتعلقة 
برسالتی تحفة الطلبة فی مسح الرتب:' السماۃ ٴبٴ تحفة الکملة َ‫ وغیرھما من تألیفاتی للشھورة بین الطلبة 
والکملة ولذا وصفته ووصفت الشوکانی فی غیر موضع فی رسائلی بکونە کثیر العلم قلیل ا حلم 
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وبأن علمه أکبر من عقلهء وفھمه أنقص من نظرہ. 

وقد بلغ إِلىٗ ان بعض أفاضل عصرناء وھو الذی تفرد بلقب : غیر ملتزم الصحةء من بین أمائل 
عصرنا أنکرہ علیٗ أشد الإنکار وکتب فی بعض تحریراته ما یؤذن بأن أحمد بن عبد ا حلیم الشھور بابن 
تیمیة رأس العقلاء الکبار؛ مع آنی لستٗ متفرَا فیما وصفته بەء بل قد نص عليه جمعٌ عن الأعیان: 
وشھدت بە مطالعة تصانیفه أ٘یضًاء بحیث لا یحتاج إلی إقامة برھانء ولنذکر ھھنا عبارات السلف الداله 
علی أن علم ابن تبمیة أکبر من عقلهء وعلی تشددہ وتجاوزہ عن حدہ فی تقریرہ وتحریرہ: قال ا حافظ ابن 
حجر العسقلانی : وھو من مادحیه فی ترجمته فی کتاب ٴ الدرر الکامنة فی أعیان ا مائة الثامنة ٭ نقلا عن 
الذھبی: ٴأنا لا أعتقدہ فی جمیع ما قالهء بل أنا مخالف لە فی مسائل أصلیة وفرعیةء فإنه کان مع سعة 
علم وفرط شجاعته وسیلان ذھنهء وتعظیمه لحرمات الدین تعتریه حدة فی البمحث: وغضب 
وشطف للخصم یزرع لە عداوۃ فی النفوس؛ وکان کبارهم خاضعین لعلومه معترفین بفضلهء وأنە بحر 
لا ساحل لە: وکنز لا نظیر لەء ولکن ینقمون عليه أخلاقًا وأفعالا ٴء انتھی . 

وقال ابن حجر أیضا نقلا عن رحلة الأقشھری: وھی ابن تیمیة علی أبناء جنسە واستشھد أنە 
مجتہد فصار یرد علی صغیر العلماء وکبیرهم؛ قدِھم وحدیٹہم حتی انتھی إلی عمر فخطّأء فی 
شیءء فبلغ ذلك الشیخ إبراھیم الرقیء فأنکر عليهء فذھب إليه واعتذر واستغفر؛ وقال فی حق علی: 
إِنە اأخطا فی سبعة عشر شینّاء وخالف فیہا نص الکتاب ؛ وکان لتعصب مذھبه ا حنابلة یقع فی الأشاعرۃ 
حتی إِنە یسب الغزالیء فقام عليه قوم کادوا یقتلونهء انتھی . 

وقال ابن حجر أیضًا فی الدرر الکامنة آ فی ترجمة الحسین بن المطھر ا حلی الشیعی: مؤلف 
منہاج الکرامة لە کتاب فی الأمانة رد علی ابن تیمیة بالکتاب المشھورء بالرد علی الرافضی ؛ وقد ٘طنب 
فیه وأجاد فی الرد إلا أنە تحامل فی مواضع عدیدةء ورد أحادیث موجودۃء وإن کانت ضعیفة بأنہا 

وقال ابن حجر أیضّا فی لسان ا میزان ٴ : طالعت رد ابن تیمیة علی ا حلی؛ ورد فی ردہ کثٹیرا من 
الأحادیث الحیاد انتھی ۔ 

وقال محمد بن عبد الباقی الزرقانی فی ٴ رخ ارب اللَديَةً آفی بحث استقبال القبر النبوی 
عند زیارۃ القبر النبوی : ھذا الرجل أی ابن تیمیة ابتدع لە مذھبًاء وھو عدم تعظیم القبور؛ وأنہا إنھا تزار 
للترحم والاعتبار لشرطہ أن لا یشد إلیہا رحل؛ فصار کل ما خالفه عندہ کالصائل ؛ لا یبالی تا یدفعهء 
فإذا لم یجد له شبہة واھیةء یدفعه بہا بزعمه انتقل إلی دعوی أنه کذب علی من نسب إليه محازفةء 
وعدم نصفة وقد أنصف من قال فیه : علمه أکبر من عقلهء انتھی ۔ 

وقال اللؤرخ المغربی أبو عبد الله محمد الشھیر بابن بطوطه فی رحلته ا مسماۃ ب۔ تحفة النظار فی 
غرائب الأمصار عند ذکر معالم دمشق وفضلاءہ: وکان اما ء ا حنابلة تقی الدین ابن 
تیمیة کبیر الشأن یتکلم فی الفنون إلا أن فی عقله شینّاء وکان أھل د مشق یعظّمونه أشد التعظیم 
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.0 رہ انتھی . 

ئم ذکر بعض وقائعهء وأنہ حضر مجلس وعظہ یوم الجمعة: فقال وعظہە : إن اللہ ینزل إِلٰی سماء 
الدنیاء کٹزولی ھذاء ونزل درجة من درج النبر فأُنکر عليه ذلك . 

وذکر الشیخ صلاح الدین خلیل الصفدی فی شرح لامیة العجم السمی ب غیث الادب اللسجم 
تحت قول مؤلف لامیة العجمَ: 

ویا خبیرًا علی الأسرار مطلعًَا أُصمت ففی الصمت منجاۃ من الزلل 

جممًا من وصفوا بقلة العقل مع سعة العلم وذکر منہم ابن تیمیةء فقال: قال سیف الدین 
الآمدی : اجتمعت بالشیخ شھاب الدین أبی الفتوح یحیی السھروردی فی حلب٠‏ فقال لی : لا بد لی ان 
أملك الأرض؛ فقلت: من أین؟ قال: رأیت فی انام کائی شربت البحر؛ فقلت: لعل ھذا یکون 
اشتہار العلمء وما یناسب ذلك؛ فرأیته لا یرجع عما وقع فی نفسە؛ ورأیته کثٹیرا العلم قلیل العقل 

ئم قال الصفدی بعد ورقتین : ویقال: إن ال خلیل بن أحمد اجتمع هو وعبد اللہ بن المقفع لیلةء 
فتحادثا إلی الغداةۃء فلما تفرقاء قیل للخلیل : کیف رأیتهء قال: رأیت رجلا: علمه أکثر من عقله 
وقیل لابن المقفع : کیف رأیت الخلیل؟ قال : رأیت رجلا عقله آکٹر من علمهء وکذا کان ابن المقفع فإنہ 
قتله قلة عقله وکثرۃ کلامە شر قتلةء قلت : وکذا کان الشیخ الإمام العالم العلامة تقی الدین أحمد بن 
تیمیة علمه متسع جدا إلی الغایةء وعقله ناقص یورطہ فی ا مھالك: ویوقعه فی المضائق؛ انتھی کلام 
الصفدی . 

ومن اللطائف أن شمس الدین محمد بن القیٔم من أرشد تلامذۃ ابن تیمیة قد نال من فیض 
صحبتہ أستاذہ قلة العقل ؛ کما نال سعة العلم . 

فان الذھبی : قال فی اللعجم الختص اح ھ نبال تا :ا وقد حبس مد 
وأوذی لانکارہ شدّ الرحل إلی قبر الخلیل ؛ واللہ یصلحه ویوفقه وتصور للاشتغال ونشر العلم ولکن 
معجب بر أیه سیئ العقل جری عليه أمور ء انتھی ۔ 
طانظ رمق انبا مال قافو الات زاکارنت مرماس ان چا زارد لاہ الطاسن 
عليه وذامیەء فلا یتصور منہم صدور ما سطروہ تعصبًا وتعنتاء وآمن ہأن ما ذكرته فی حق ابن تیمیة ھو 
الصدق القراح والحق الصراح ولست أنا ممن یضلل ابن تیمیة ویخز من أھل السنة ویجعل جملة 
تحقیقاته ضعیفة وردیةء ولا من یظن جملة أقوالهء کالوحی النازل من السماءء ویقلدہ تقلیدًا جامدا فی 
کل ما تفوہ بە: ولو کان مھملا عند أصحاب الارتقاءء ویعدہ من أعقل العاقلین: وأعلم العا مین وإن 
شثت الاطلاع علی تفصیل حالاته السنیة ومقالاته الردیة فطالع رسالتی ٴ فرحة المدرسین بذکر المؤلّفات 
والمولَفین" فإنی قد بسطت فی ترجمتہ فی عند ذکر منہاج السنةٴء وظن أن الشوکانی من التأخرین 
کابن تیمیة ال حرانی من ا متقدمین فی کثرۃ العلم وقلة العقل طابق النعل؛ بل فاق الشوکانی علی ا حرانی 
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فی الصفۂ الآخریء وانحط منه فی ا لرتبة الأولی ولعل ھذا لا ینکرہ أن من یقلد بقلادۃ تقلیدہ ا جامد 


ویصوٴبہ فی کل ما تفہ بە بمفھمه الکاسدء فاحفظ هذا کله بقوۃ ا حافظةء ینفعك فی الدنیاء وفی الآخرۃء 
والکلام وإن أفضی إلی التظویل لکنە لم یخل من التحصیل والتکمیل . 

ولنرجع إلی ما کنا فیە فنقول: ما ثبت أن اہن تیمیة موصوف بقلة العقل ٠‏ وبالتجاوز عن حد 
التوسط الذی یختارہ أھل النقل لا سیما فی رد منہاج الکرامة ا مسمی ممنہاج السنة: فھل یعتبر قوله فی 
باب الطحاوی أنه لیست عادته نقد ا حدیث: کنقد أھل العلمء ولم تکن لە معرفة بالإسنادء کمعرفة 
ال العلم؛ کلا والل لا یقبل قوله فی حقه ما علم من تشددہء وتجاوزہ عن حدہ؛ کما لا تقبل قوله فی 
أکابر الصوفیة الصافیةء وأعاظم الأئمة الراضیة الواقع منه تشدذا وتعنتا . 

الرابع : أن شمس الدین أبا عبد الل الذھبی ومن أھل النقد التام عند رباب الخبرۃ با حدیث 
النبوی قد ذکر للطحاوی ترجمة طویلة فی الطبقة الحادیة عشر فی کتابه تذکرۃ الحفاظ وقد قال فی 
دیباجة هذا تذکرۃ بأسماء معدلی جملة العلم النبویء ومن یرجع إلی اجتہادھم فی التوثیق التضعیف 
والتصحیح والتوھن ؛ انتھی ۔ 

وذکر ترجمة جلال الدین السیوطی فی کتابه حسن الملحاضرۃ بإخبار المصر والقاھرة عند ذکر 
تراجم من کان بجصر من حفاظ ال حدیث ونقادہء فمع ھذا ھل یقبل قول ابن تیمیة وأضرابه فی حق 
الطحاوی بأنه لم یکن من أھل ا معرفة بالاسنادء وأھل نقد الحدیث النبوی . 

ا خامس : أن مھرۃ الحدیث قد قبلوا أقرال الطحاوی فی کثیر من المواضع فی باب التحسین 
والتصحیح؛ وعددہ من أھل الاجتہاد والٹر جیح ۔ 

منہا بحث حدیث رد الشمس بدعاء النبی َء فان اعتمد العلماء علی روایة الطحاوی 
وتحسینەء وردوا بە علی من ظنه موضوعا کابن تیمیة وابن ا جوزی وغیرھما ممن یجازف ویساھل إذا 
تکلم: کما بسطه السخاوی فی المقاصد ا حسنة والقسطلانی فی ال مواہب اللدنیة والسبوطی فی تصانیفہ 
کمنامل الصفاء تخریج آحادیث الشفاءء ومختصر ال موضوعات والنکت البدعات والشھاب ا خفاجی 
فی نسیم الریاض شرح شفاء عیاض؛ وغیرھم من یحذو حذوھمء فمع ذلك ھل یظن بالطحاوی إِن لم 
یکن ینقد الحدیث النبوی؛ ولو لا خوف التطویل أوردتُ قدرا من التفصیل . 

ٹم قال : السادس : أن من بلاغات مالك أحادیث لا تعرف: قال السیوطی فی تدریب الراوی : 
إِن مالکا لم یفرد الصحیح؛ بل أدخل فيه ال مرسل وا لمنقطع والبلاغات؛ ومن بلاغاته أحادیث لا تعرف؛ 
کما ذکرہ ابن عبد البر ‏ انتھی ۔ 

وفیه مغالطة واضحةء یفتضح بہا صاحبہا عند الخاصةء وإن آفسدہ بہا أوھام العامةء فإن مجرد 
کون بعض بلاغات مالك لا تعرفء لا یضر هھنا ما لم یثبت أن البلاغ الذی ذکرنا هناء ولنمل فیہاء 
والثابت خلافه؛ ویکفی فی دفع مغالطته قول السیوطی؛ وھو الذی استند المغالط بقوله: الواقع منە فی 
تدریب الراوی فی تعلیقه علی موطاً مالك ا مسمی ب تنویر ا حوالك ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام . ۷٦۰‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


قال ال حافظ ابن حجر: کتاب مالك صحیح عندہ وعند من یقلدہ علی ما افتضاہ نظرہ مس 
الاحتجاج با مرسل والمنقطع وغیرھماء قلت: ما فيه من المراسیل فإنہا مع کونہا حجة عندہ بلا شرط٠‏ 
وعند من وافقه من الأئمة علی الاحتجاج با مرسلء فھی أیضا حجة عندنا؛ لان المرسل عندنا حجة إذا 
اعتضد وما من مرسل فی الموطاً إلا وله عاضد أو عواضدہ فالصواب إطلاق أُن اللوطاً صحیح لا 
یسٹثلی منه شیءء وقد صنّف ابن عبد البر کتابًا فی وصل ما فی الموطاً من ا مرسل وا منقطع والمعضل: 
قال : وجمیع ما فیه من قوله بلغنی؛ ومن قوله عن الثقة عندہ مما لم یسندہ أحد وستون حدیثا کلھا 
مسندۃ من غیر طریق مالك إلا أربعة لا تعرف : اععا: عتی :لا انی ولک اتی لاسشن: والٹائن ‏ 
أن النبی کل رأی أعمار الناس قبله أو ما شاء اللہ من ذلكء فکأنه تقاصر أعمار آمته أن لا یبلغوا من 
الأعمار مثل الذی بلغ غیرھم طول العمرء فأعطاہ اللہ لیلة القدر . 

والالث : قول معاذ آخر : ما أوصانی به رسول الله یل وقد وضعت رجلی فی الفرزان؛ قال : 
حسن خلقك للناس٠:‏ والرابع : إذا أنشأت بحریة ثم تشاءمت فتلك عین عذیقة ۔انتھی- ولیطلب 
التفصیل فی ھذا البحث من مقدمة تعلیق المتعلق ب موطأ محمد ء ومن تعلیقی السمی ب التعلیق 
المجد ۔ 

ٹم قال: السابع : الکلام فی دلالة تلك الآثار علی الملطلوب بأن أثر طارق لا یدل إلا علی الشرکة 
فی الرکوع لا علی اعتداد الرکعةء وإِن أثر أبی ھریرة المروی فی موطاً إنما یدل علی المطوب إِذا کان المراد 
بالرکعة الرکوع؛ وبالسجدة الرکعة وھو منوع؛ لم لا یجوز أُن یکون ا مراد من ان من لم یدرك رکعة 
لم یدرك الصلاةء وکذلك أثر زید وابن عمر ا مروی فی الموطاء وأثر أبی ھریرۃ المروی فی موطاً مالك لا 
تدل علی المطلوب إِلا إذا کان ا مراد بالرکعة الرکوعء وبالسجدة الرکعة وھو قول غیر مسلم؛ وأما قول 
أبی ھریرۃ فقد فاته خیر کثیرء فلیس نصا علی اعتداد الرکعة التی لم تقرأً الفاتحة فیہاء انتھی ۔ 

وھذاکلە أوهن من نسج العنکبوت٠‏ لا یتفوہ بە إلا من لە فھم کفھم العنکبوت وذلك للأن قصة 
طارق إنما ھی مع عبد اللہ ابن مسعودہ وأثر زید بن وھب نص علی أُن ابن مسعود کان یرمی باعتداد 
الرکعة التی أدرك ا موم إمامه فی رکوعھاء فکیف لا یدل أثر طارق علی اعتداد الرکعة؛ وأما عدم تسلیم 
حمل الرکعة عی الرکوع فی آثار أبی ھریرة وزید بن عمر عجیب جدًاء فإن اقتران اذرکعة بالسجدة قرینة 
واضحة علی حمل الرکعة علی الرکوعء وحمل السجدۃ علی الصلاة محتاج إلی قرینة علی أن المعلوم 
من أثر خارجة بن زید أن زید بن ثابت کان یری باعتداد تلك الرکعةء فمع ذلك عدم تسلیم کون ا مراد 
بالرکعة الرکوع فی أثر زید ابن ثابت ال مروی فی موطاً مالك لا یصدر من عاقل . 

وقس عليه أثر غیرہء فإن من المعلوم من خارج أنہم کانوا یرون باعتداد تلك الرکعة: کما بسطه 
ابن عبد البر فی التمھید والاستذکارء فمع هذا عدم تسلیم حمل الرکعة علی الرکوع فی تلك الآثار لا 
بصدر إلا من غافل . 

وأما قول أبی ھریرۃ فقد فاته خیر کثیر فالواقف علی الحاورات العربیة یفھم منه فطعا اعتداد 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
الصف وحدہ بسندہ عن زید بن وھب؛ء قال: خلت السجد آتا وابن مدعود فأدرکنا 
الامام وھو راکع؛ فرکعناء ثم مشینا حتی استوینا فی الصف؛ فلما قضی الإمام الصلاۃ 
قست لأقضی: فقال ابن مسعود: قد أدرکت الصلاۃ . 

ومنہا : ما أخرجه أَضًا عن طارق قال : کنا جلوسا مع ابن مسعودء فجاء النداء: 
قد قامت الصلاۃء فقام وقمنا فدخلنا اللسجد: فرأینا الناس رکوعا فی مقدم ال مسجد 
فرکع ومشی؛ وفعلنامثل ما فعل . 

ومتہا: نا أ خر ضا عن آبی آمامة قال:- رایت زید بن ثابثك دخل السجد 
والناس رکوع: فمشی حتی إذا أمکنە أن یصل إلی الصف وھو راکع فرکع؛ ثم ذھب 
وھو راکع حتی وصل الصف . 

وأخرج اأیضا عن خارجة بن زید بن ثابت أن زیدًا کان یرکع علی عتبة الملسجد 
ووجه إلی القبلةء ثم شی إلی الصف: ثم یعتد بہا إن وصل إلی الصف أو لم یصل . 

ومنہا: ما أخرجه محمد فی الموطاً عن مالك عن نافع عن أبی ھریرۃ أنه قال : إذا 
فاتتك الرکعة فاتتك السجدة . 

ومنہا: ما أخرجه مالك فی ٴالوطاَ أنه بلغه أن ابن عمر وزید بن ثابت کانا 
بقولان: من أدرك الرکعة فقد أدرك السجدة . 

ومنہا : ما أخرجه أیضا بلاغًا'' أن أبا ھریرة کان یقول : من أدرك الرکعة فقد أدرك 
السجدةء ومن فاته قراءة أم القرآن فقد فاته خیر کثیر'''. 

ومنہا: قول عمر رضی اللہ عنە: إذا أدرکت الإمام راکعا فرکعت قبل أُن یرفع 
رأسه فقد أدرکت الرکعةء وإن رفع قبل أن ترکع فقد فاتتك الرکعةء ذکر ا حلبی فی غنیة 
الرکعة بإدراك الرکوعء لاسیما مع انضمام قوله من أدرك الرکعةء فقد أدرك السجدۃ وبا جحملة الکلام 
فی دلالة تلك الآثار علی اللطلوب أضعف من الکلام فی ثبوت تلك الآثار وحہ ہاء فاحفظ ھذا۔ 

)١(‏ قوله: ٴبلاغًاٴ قال محمد بن عبد الباقی الزرقانی فی شرح الوطاٴ عند ذکر ھذا الأئر: 
بلاغە لیس من الضعیف؛ لأنه تتبع کلەء فوجد مسندامن غیر طریقه انتھی . ۱ 

() قوله: فقد فاته خیر کثیر ٴ قال الشیخ ظاھر فی مجمع البحار فی مادۃ رکع : من أُدرك 
الرکعة فقد أدرك السجدةء أی من أدرك الرکوع فقد أدرك السجدةء أی الرکعةء ومن فاته أم القرآنء 
أی قراءتہاء فقد فاته خیر کثیر : أی یفوته بفوت الفائحة خیر کثیرء وإن أدرك الرکعة بإدراك الرکوعء 


انتھی ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷۸ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


الشلء× رقال:جذائ ض نی السا 

ومنہا: ما أخرجه ابن عبد البر عن علی وابن مسعود وزید بن ثابت وابن عمر 
بآسانیدہ إلیہم فی ٴ التمھید شرح الموطاً. 

وقال فی شرحه الاستذکار : قال جمھور الفقھاء: من اُدرك الإمام راكعًا فکبر 
ورکع وأ:۔کن یدیە من رکبتیه قبل أُن یرفع الإمام رأسەء فقد أدرك الرکعة ومن لم یدرك 
ذلك فقد فاثلته الرکعة: ومن فاتته الرکعة؛ فقد فاتته السجدة؛ أی لا یعتد بہاء ھذا 
مذھب مالك والشافعی وأبی حنیفة وأصحابه والٹوری والأوزاعی وأبی ثور وأحمد 
وإسحاق: وروی ذلك عن علی وابن مسعود وزید وابن عمرء وقد ذکرنا الأسانید عنہم 
فی التمھیدٴ انتہی . 

فھذہ اخبار صریحةء أو کالصریحة لإثبات ما ذہب إليه ا جمھورء فلیکن هو 
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ت1 .2 : : : 7 0 0 لے 
فسٹتمل علی فتور وقصور ہل وعلی تلبیسات ومغالطة وخدشات واضحة. 


)١(‏ قولە: کلام الشوکانی : هو الفاضل العلامة قاضی القضاۃ محمد بن علی الشوکانی 
الصنعانی الیمنی: صاحب القدر الباھر والفخر الظاہر ء مؤلف التالیف النافعة کالتفسیر اللسمی بفتح 
القدیرء ونیل الأوطارء وشرح منتقی الأخبار٭ وإرشاد الفحول فی الأصول: والفوائد الجموعة فی 
الأحادیث الموضوعةء والسیل ا حرار شرح الآزھارء والدرر البہیة فی الفقەء وشرحھا السمّی 
بہ الدراری اللضینةٴ + ووبل الغمام علی شفاء الأوام ٠‏ ودر الصحابة فی مناقب القرابة وغیرھا۔ 

ولد یوم الائنین الثامن والعشرین من ذی القعدة من سنة اثنتین وسبعین بعد المائة وألف فی بلدة 
ھجرة شوکان: وقیل : سن سبع وسبعینء ومات سنة خمسین بعد الألف والمائتینء وقیل : سنة خمس 
وخمسین: ولعل الأول أآصح؛ وقد أأخطاً غیر ملتزم الصحة من أفاضل عصرنا فی بعض تصانیفه فی 
جعلەه مجددا للمائة الثالثة عشرء فان من مات فی وسط الائة لن یکون مجِذذا علی رأسھا علی ما بسطته 
فی تذکرۃ الراشد برد تبصر الناقد ۔ 

() قولہ: علی تلبیسات ' قال الناصر المختفی للنواب ال معزول القنوجی فی شفاء العیّیٴ: 
لعل التفوہ بأمثال تلك الأمثال المستہجنة مبناہ ا جچھل عن عظیم منزلة شیخ الاسلام القاضی الشوکانی فی 
العلوم؛ وفضله علی علماء عصرہ؛ کفضل الشمس علی النجومء انتھی . ‫ ۲ 

وسخافتہ لا تخفی علی من أولی ا حجی. فان عظم منزلة الشوکانی أمر آخرء وصحة کل ما 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷۹ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 


یں : : را کے کی ۰ 1 وو ۴ر ول گی 0ں ر0 

اما فولهە : فھو محتاج إلٰی إقامة برمان بخصص تلك الادلة ففيه أنہم قد اقامو! 
علی ما ذھبوا إليه دلائل''' فبعد تسلیم''' أن دلائل وجوب الفاتحة فی کل رکعة لکل 
مصل تدل علی خلاف ذلكء یقال: اختیار ا لحمع والتخصیص آولی''' من إھمال 


تفہ بە أمر آخرء فلا یلزم من عظم قدرہ واشتہار ذکرہ أن لا یکون قوله من أقواله موردا لإیراد غبر 
اُنظر إلی ما قال؛ ولا تنظر إلی من قال . 

)١(‏ قوله: ٴ فد آقاموا إلخٌ قال فی شفاء العیّی : قد عرفت أن ا مرفوع فی ھذا الباب لیس أن 
حدیئین حدیث أبی بکرۃ وحدیث أبی ھریرۃء وقد عرفت أنہما لا یدلان علی الملطلوب: والباقی آنثار 
والآثار لیس بحجةء انتھی. 

وقد مر ھھنا ما یکفی لدفعه؛ ولعمری لو کان الشوکانی حا سمع ما ذکرنا سابقا لسلمه البتةء 
ورجع عن قوله دفعة بشرط کونە ذا فھم مستقیم وطبع سلیم . 

)٢(‏ قولە: ٴەلائلٴ ویژیدھا الدلائل الدالة علی وجوب اتباع إمامهء لا تری إلی قول ابن عبد 
البر اللأموم مأمور باتباع إمامهء الا تری إلی إجماعھم علی أن من اُدرکه راکعا کر وانحطء ولا یقال 
له: أستقطت فرض الفراءةء وفرض الموقوف ما أمر به من اتباع إمامہ -انتھی- وانظر قول ابن عبد اللہ 
إجماعھمء انٹتھی . 

(۳) قولد: فبعد تسلیمٴ قال فی شفاء العبیی المعترض لە بل یسلم دلالۃ الدلائل النامضة علی 
وجرب الفائحة أمِ لا علی الثانی لابد من ملع مقدمة من مقدمات دلیل ھذہ الدعوی؛ فإن الشو کانی قد 
أثبت بالبرھان أن الدلائل النامضة علی وجوب الفائحة دالة عليهء وعلی الأول الدلائل النامضة علی ما 
ذھب إليه ا حمھور إن لم تدل علی اعتداد الرکعة التی لم یقرأً فیہا بأم القرآنذ: فھو عین مطلوب 
الشوکانیء وإن دلت فلا ریب فی دلالة دلائل وجوب الفاتحة علی خلاف ما ذھبوا إليهء انتھی ۔ 

ولا یخفی علی الفطن ما فیه من الوھن؛ فإن دلالة دلائل وجوب الفاتحة علی کونہا شرطا لازما 
لکل رکعة ولکل مصلٴ بحیث لا یسقط بعد زمن الأ۔ذارء کما هو مزعوم الشوکانی غیر مسلمة عند 
المعترض؛ علی ما ذکر تحقیقه فیما بعد . 

)٤(‏ قولە: والتخصیص أآولیٴ قال فی شفاء العٔی : فیه کلام من وجوہ: الأول : أن ا حاجة 

٤ 


آئی التخصیص إمنھا ھی إذا کان بہن اأحادیث وجوب الفاتحة وبین حدیث ای بکرۃ وأبی ھریرۃ 


لی 
نعارض ؛ وقد عرفت معناھما بحیث لم یبق التعارض أصلاء وانتھی۔ 

وفد مر منا سابقا ما یبین لك ان ما ذکرہ صاحب شفاء العیٰی لا یخلو عن عیٗ وغی فلا یقبله 
ا خی ثم فال : الٹانی أن ال حجمع لا یتعین باعتداد الرکعة التی أدرك الإمام فیہا راکعاء بل ا جمع ممکن 
بدونە بأن یقال: بکون حدیث أبی بکرۃ مختصا بأبی بکرۃء أو بکون ا جاھل معذورا إذا أُخلٌ بشرطء 
و رکن انتھی؛ وقد ذکرنا سابقا ما ینادی علی جھل من یدعی فی حدیث أبی بکرة ا جھل أو 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۰ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


أُحدھما۔ 
رَترلَ: نی مہا تین تف مت لق بقال بت ؛ إكَ دا تم ین إلالك 
وأما عندنا فلیس ممبین ولا مبرھن'''. 


وقولە : واستدلوا علی ذلك بحدیث أبی هریرۃة إلخء یقال''' فيه: إن لھم دلائل 
آخر واضحة من ھذاء فإن لم یثبت ھذا فلا ضررء وقد بسط''' الکلام علی ھذا ا حدیث 
الحافظ ابن حجر العسقلانی فی تلخیص ال بیر فی تخریج أحادیث شرح الرافعی الکبیر: 
حیث قال: حدیث من أدرك الرکوع من الرکعة الآخیرۃ یوم ا حمعةء فلیضف إلیہا 
أآخریء ومن لم یدرك الرکوع من الرکعة الأآخیرۃء فلیصل الظھر أربعاء رواہ الدارقطنی 
من حدیث بشر بن معاذ عن ابن شھاب عن سعید . 
الاختصاص مع أُنە إِن صح فی حدیثہ فلا صحة لٔله فی حدیث أبی ھریرۃ وغیرہ الناصة علی عدم 
الاختصاص . 

ٹم قال: الثالث أن هذہ الألة وإن کانت حقاء لکنہا مخالفة للحنفیة: والمعترض متمذهھب 
مذھبہم؛ انتھی۔ وھذہ مغالطة شنیعةء فإنه لا یلزم من کونی متمذھبا بمذھب النفیة أن لا ارد علی 
الشوکانی الذی هو غیر متمذھب ببذھب ال نفیة بل سالك غالبا علی مسالك السفھاء الظاھریة ومدع 
ظاہرا سلوکه علی مسالك طائفة ا حدیث المرضیة مجا هو مخالف لمذھب ال نفیة علی أن کون النسخ 
مقدمًا علی الترجیح؛ ثم الترجیح ثم ا حمع لیس مذھبًا جمیع ا نفیة نعم هو مشرب اکٹرھم؛ وخالف 
فیه بعضھم مع أن تمذھبی ہبذاہب النفیة لیس کتمذھب العوامء کما لا یخفی علی من طالع تصانیفی 
مطالعة الإنصاف: لا کمطالعة الأنعامء وقد نصفت فی رسالتی للأجوبة الفاضلة للاسئلة العشرةۃ 
الکاملة علی أُن ا مرجح والأقوی فی ھذہ المسأل قول لملحدثین من تقدم ا جمع علی غیرہ بلا شبہة . 

)١(‏ قولهە: ولا مبرھن ‏ قال الناصر اللختفی فی شفاء العیٔی: ھذا مبرھنء فإن أدلة وجوب 
الفاتحة دالة علی أن قراءۃ الفاتحة من أرکان الصلاۃء ولم یقم بعد برھان بخصص تلك الأدلةء انتھی ۔ 

وھذا مبنی علی ا حھل والغفلة عن حدیث قراءة الإمام قراءة لە الدال علی أن قراءة الفاتحة لیست 
رکنا للمؤتم وتحقیقه موجود فی اللإمام فی موضعه . 

() قولەه: ‏ یقال فیه ٴ قال فی شفاء العیٔیّ قد عرفت الکلام فی الدلائل التی بینہا العترض - 
انتھی- وھذا غیر شافِ ولا کافِ: فقد صار کل ما تکلم کالھباء المنثورء فلیيك متحسرا کل من الناصر 
والمنصور. 

(۳) قولە: قد بسطٴ الغرض من نقل عبارته بتمامه زیادة الاطلاع علی طرق ا حدیث وما لە 
وما عليه: فاندفع ما عرض اؤلف شفاء العیٔی من آنە لا فائدۃ في نقل عبارۃ ا حافظ . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۱ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 

وفی روایة له عن سعید وأبی سلمة وعن أبی ھریرة بلفظ إذا اأدرك أحدکم الرکعتین 
یوم الجمعة فقد أدرك؛ وإذا اأدرك رکعة فلیرکع الآخری؛ وإن لم یدرك رکعة فلیصل أربع 
رکعاتء وبشر ضعیف متروك . 

ورواہ الدارقطنی أَیضًا من حدیث سلیمان بن داود الحرانی عن الزھری عن سعید 
وحدہ بلفظ لم صنف سواءء وسلیمان متروك أأیضنًاء ومن طریق صالح بن أبی الأآخضر 
عن الزھری عن أبی سلمة وحدہ نحو الأأول: وصالح ضعیف؛ ورواہ ا لحاتم من حدیث 
الأوزاعی وأسامة بن زید ومالك بن أویس وصالح ابن بی الأآخضر . 

ورواہ ابن ماجة من حدیث عمر بن حبیبء وھو متروك عن ابن ذئب کلھم عن 
الزھری عن أبی سلمةء زاد ابن ذئب وسعید عن أبی ھریرة بلفظ من اأدرك من صلاۃ 
ا حمعة رکعة معه اُدرك الصلاة. 

ورواہ الدارقطنی من روایة ا حجاج بن أرطاۃ وعبد الرزاق بن عمر عن الزھری عن 
سعید عن أبی ھریرة کذلك لم یذکروا الزیادة التی فيه من قولەء ومن لم یدرك الرکعة 
الآخیرۃ فلیصل الظھر أربعّاء ولا قیدوہ بإدراك الرکوع . 

وأحسن طرق مھذا الحدیث روایة الأوزاعی علی ما فیہا من تدلیس الولید وقد 
قال ابن حبان فی صحیحهٴ : إنہا کلھا معلولةء وقد قال ابن أبی حام فی العلل عن 
آبيه : لا أصل لہذا ال حدیث إمغا ا متن من أدرك من الصلاۃ رکعة فقد أدرکھاء وذکر 
الدارقطنی الاختلاف فیه فی عللهء وقال الصحیح من أدرك من الصلاۃ رکعة وکذا قال 
العقیلی؛ والل أعلم . 

وله طریق آخری من غیر طریق الزھری: رواہ الدارقطنی من حدیث داود بن 
بی ھند عن سعید ابن اللسیب عن أبی ھریرةء وفيه یحیی بن راشد البراء وھو ضعیف ؛ 
وقال الدارقطنی فی العلل ٴ حدیث غیر معلول؛ وقد روی عن یحبی بن سعید 
الأنصاری أنه بلغه أن سعید بن ا مسیب من قوله وھو أشبه بالصواب؛ ورواہ الدارقطنی 
٘يضّا من طریق ابن قیس؛ وھو متروك عن أبی سلمة وسعید جمیعَا عن بی ھریرۃ. 

وفی الباب عن ابن عمر رواہ النسائی وابن ماجة والدارقطنی من حدیث بقیة 
حدثنی یونس بن یزید عن الزھری عن سالم عن أبيە رفعه من ادرك رکعة من صلاة 
ا حمعة أو غیرھاء فلیضف إلیہا آخری؛ وقد تمت صلاة. 
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وفی لفظ فقد ادرك الصلاۃ وفال ابن آبی داود والدارقطنی تفرد بە بقیة عن 
یونسء وقال ابن أبی حاع فی العللٴ عن أبيه ھذا خطاأً فی ا متن والإسنادء وإنا هو عن 
الزھری عن أبی سلمة عن أبی ھریرۃ مرفوعا: من اأدرك من صلاۃ رکعة فقد آُدرکھاء وأما 
فوله من صلاۃ ا حمعة فوھم . 

وله طریق أخریء أخرجھا ابن حبان فی الضعفاء من حدیث إبراھیم بن عطیة عن 
بحیی بن سعید عن الزھری بەء وقال: وإبراھیم منکر ا حدیث جذاء وکان ہشیم یدلس 
عنه أخبارًا لا أصل لا وھو حدیث خطاأ۔ 

ورواہ یعیس بن الحھم عن عبد الہ بن غیر عن یحیی بن سعید عن نافع عن ابن 
عمرء أخرجہ الدارقطنی . 

وأخرجه أ٘یضا من حدیث عیسی بن إبرأھیم عن عبد العزیز بن مسلم والطبرانی فی 
الأوسط من حدیث إبراھیم بن سلیمان عن عبد العزیز بن مسلم عن یحیی بن سعید۔ 
وادعی ان عبد العزیز تفرد به عن یحیی ابن سعیدء وأن إبراھیم تفرد بە عن عبد العزیز 
وھم فی الأمرین معاء کما تراہء انتہی کلام . 

وقولہ : علی أن التقیید إلخء مخدوش بأنە لا یظھر الفرق بین ال حمعة وغیرھاء فان 
الدلائل'''عامة شاملة لھا ولغیرھاء فإجراء هذا ا حکم''' المستفاد من ا حدیث المذکور فی 
ا حمعة دون غیرھا لا یخلو عن شیء. 

وقوله : لیس فی ذلك دلیل لمطلوبہم فيه آن الظاھر من حدیث ابن خزیة''' أن المراد 


)١(‏ قول: الدلائل" ا لمراد بہا الدلائل الدالة علی أن مدرك الرکعة أی الرکوع مدرك للرکعة 
وھی کثیرۃ قد مر ذکرھا فاندفع ما توھم مؤلف شفاء العٔی من أنە لا معنی هھنا للجمعیة أ٘یض . 

(۲) قولەہ: آفإجراء ہذا ا حکمٴ قال الناصر الختفی فی شفاء العیٔی ٴ: ھذا یفضی إلی 
العجب ٠‏ فان هذا یغضی علی القول با مھوم المخالفء وھو حجة عند جماعة من المحققین: فالقول 
بعدم ظھور الفرق بین ا حمعة وغیرھا باطل : انتھی . 

وفیه أُن کون مفھوم المٰخالف حجة عند جماعة المحققین لا یجدی شیئاء فإنه لیس بحجة عند 
کثبر من الملحققیں أصلا علی أن اعتبار مفھوم المخالف عند من اعتبرہ إِھا هو إذا لم یدل دلیل آخر علی 
خلافه وھنا الدلائل الآأخر دالة علی خلافهء فمع ذلك اعتبارہ یبدل علی سخافة رأی معتبرۃ شوکانیا 
کان أو ناصرہ الملختفی أو منصورہ النواب ال معزول القنوجی ۔ 


(۳) قولہ: ےه أن الظاھر اھٴ قد شید الشو کانی أرکان ما ذکرہ فی نیل الأوطار فی بعض 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۳ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
فتاواہ بقوله : فإن قلت : الحدیث الذی أخرجه ابن خزیة ظاھرہ أن المدرك اسم فاعل إذا دخل فی 
الصلاة قبل أن یفرغ إمامه من الرکوع یسمی مدرکا: ولا معنی لذلك إلا الاعتداد بالرکعة . 

قلت : القبلیة ھھنا تصدق علی من کبر وقرأً الفاتحةء ثم سبقه الإمام بالرکوع؛ فبقی قائما حتی 
فرغ من قراءته ورکع؛ والإمام لم یقم صلبهء وھذا هو الإدراك الکامل المناسب للمعنی الشرعی الذی 
یجب تقدییهء والأحادیث الدالة علی وجوب الفاتحة فی کل رکعةء وأن من صلی رکعة لم یقرأ فیہا بأم 
القرآن لم یصل؛ وتصدق علی من وصل فی رکوع الإمام ثم کبر ورکع من غیر قراءة أدرکە قبل ان یقیم 
صلبهء ولکن ھذا العنی فیه مخالفة معنی الرکعة شرعا دلالة وجوب الفاتحة فی کل رکعةء فتعین المصیر 
إلی المعنی الأول ۔ 

فان قلت : ظاهر من أدرك رکعة مع الإمام قبل أن یقیم الإمام صلبه ان مسمی رکعة وقع قبل إمام 
الصلب فھو دلیل علی أن المراد بالرکعة غیر ما زعمت . 

قلت : ما آجود هذاء وما أحقه بالقبول لو کانت فائدة التقیید یقبل إقامته لصلب منحصرۃ فیما 
ذکرت: وأما مع عدم الانحصار فلاء فإنه بیکن أن تکون فائدة التقیید أن مسمی الرکعة یحصل بذلك 
وإن لم یقع الإدراك بجمیع أجزاء القیام: أو الرکوع مع الإمامء ولم یسمع جمیع قراءتهء أو تکون فائدة 
التقیید دفع توھم الاعتداد بإدراکه فی أی حد کان: ولو بعد إقامة الصلب؛ فھو کما تقول : من أُدرك 
السفر مع فلان قبل ان یجاوز الباب التی أُنشاً السفر منہا فقد أدرك السفرء فإنه لا یقول قائل : إِن من لقيه 
من أھل المدینة قبل أن یجاوز البابء وکذا مثل قولە : الحج عرفاتء ومن أدرك الوقوف بعرفةء فقد 
أدرك الحجء فإنه لا یقول قائل : إن من وقف بعرفة ولم یأت ِا بعدہ من أعمال ا حج یکون مدرکا 
للحجء بل ا مراد منە أنه اأدرك ھذا الرکن۔ وفعل ما بعدہ وما قبله وھو الاحرامء وا لمراد التوقف التام علی 
الوقف بعرفةء وبیان أن تارکە وإن أأدرك ما قبله وما بعدہ غیر مدرك للحج؛ کذلك تقبید الإدراك الرکعة 
بذلك القدرء فإن ا مراد بە ان من صاحب الإمام بعد فراغه من الرکوع لم یکن مدرکا لذرکعةء انتھی 
کلام 

وقال الشوکانی فی بعض فتاواہ الأآخری : إیجاب عن ھذا الاستدلال بن المراد بالر کعة هو المعنی 
ا حقیقی للرکعة؛ وھی القیام وما یجب فيه من القراءة التی لا تجزئ الرکعة بدونہاء وذلك هو الأولی: 
ولا خلاف فی أن معنی الرکعة حقیقة هو جمیعھاء فان إطلاق الرکعة علی بعضھا مجاز۔ والحقبقة 
مقدمة علی المجاز فمن أُدرك القیام وأمکنە أن یأتی بالفاتحةء ثم رکع قبل أن یقیم الإامام صليه فقد 
اُدرك الرکعة: ومن لم یدرك ذلك علی ھذہ الصفة لم یدرك الرکعة ۔ 

فان قلت : أی فائدة علی ھذا التقدیر بقوله قبل أن یقیم الإمام صلبه؟ فلت : دفع نوھم ان من 
دخل مع الإمامء ثم قرأ الفاتحة ورکع الإمام قبل فراغه منہا غیر مدرك بل هو مدرك إذا رکع قبل أن 
یقیم الإامام صلبه. انتھی ۔ 

ولا یخفی علی ماھر الشریعة الواقف علی المحاورات العربیة الغریبة ان ھذا کله تطویل بلا 
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عساساا سستٹٹں و ےم۔_۔مش ‏ یرچیٹ٭58ڈ2ڈ.)7۔ 
طائلء وتفصیل بلا حاصل؛ وذلك لآأن ضمیر إدراکھا فی قوله عليه السلام: : امن ادرك رکعة من 
لصلاة فقد أُدرکھا قبل أن یقیم الامام صلبه٥‏ لا یخلو إما ان یرجع إلی الرکعة: وإما أن یرجع إلی 
لصلاۃء علی کل تقدیر لا یخلو إما أن یکون امراد بالرکعة الرکوعء أو الرکعة بجمیع أجزاءھاء فان کان 
مراد بالرکعة الرکوع؛ یکون ا معنی : من أدرك مع الإمام الرکوع فقد اُدرك الصلاۃ أُو فقد أدرك الرکعة 
باللعنی الآخر علی طریق صنعة الاستخدام بأن یراد بالرکعة أولا اأحد معنییہاء وھو الرکوع وعند 
إرجاع الضمیر إِلیہا یراد معناھا الآخرء وھو الرکعة التامة فیدل ھذا ا حدیث علی اعتداد الرکعة التی 
ادرك رکوعھاء سواء قرأً فیہا أو لم یقرأء ویکون قوله: قبل أن یقیم الإمام صلبه دالا علی اعتداد تلك 
لرکعة أدرك رکوعھا مع الإمام بتمامەء بل یکفی اشتراکھما قبل إقامة صلب الإمام لو فی جزء منە. 

وأما لو حملت الرکعة علی الرکعة التامة یکون المعنی : من أدرك الرکعة التامة فقد أدرك الرکعة 
أو الصلاةۃء وھذا المعنی قلیل ا حدوی؛ لا سیما مع فھم قوله: قبل آن یقیم الإمام صليه: علی آن ا مراد 
بالادراك فی ہذا ا حدیث ہو إدراك المؤتم مع وشرکته معهء فلو حملت الرکعة علی الرکعة التامة فلا 
یخلو إما ان یکون ا مراد رکعة الإمام التامة و رکعة المؤم التامة؟ 

فإن أرید الأول یلزم عدم اعتداد رکعة من کبّر وقراً وسبقه الإمام إلی الرکوع؛ وھو بعد لم یفرغ 
عن القراءةء ثم رکع؛ لأنه لم یدرك مع الإمام رکعة التامة لعدم الاشتراك فی بعض آجزاء رکوع الامام؛ 
وھذا خلاف الإجماعء وخلاف مقصود الشوکانی أیضا . 

وإن أرید الثانی یکون الکلام لغوا ما لا محصل لەء فإنه لا معنی لإدراك رکعة التامة مع الإمام 


إلا أن یکون شریکا معه فی جمیع أجزاء الرکعة من أولھا إلی آخرھاء وحینژذ لا یکون مدرکاء بل مقتدیا 
کاملاء وإدراکە الصلاۃ أمر جلی شأن النبی َجة اأجل من أجل من أن یخبر عنه یحکم بە. 

فإن قلت : نحن نرید الأولء ونجعل قولە ئل قبل أن یقیم الإمام صلبه مفیدا لاعتداد رکعة من 
کبّرء وقرأً وسبقه الإمام بالر کوع بالغ قبل إقامة صلبه؟ 

قلت: فحینذ یلزم اعتداد رکعة من کبّر واشتغل بالقراءة إلی أن رکع الإمامء ورفع رأسہ؛ 
وسجد: ثم رکع المقتدی واشترك مع الاإمام فی جزء من أجزاء سجدت الأولی أو الثانیة؛ لأنە یصدق 
عليه أنه أدرك الرکعة بتمامھا قبل إقامة اللإمام صلبه 

فإإن قال قائل : المراد من إقامة الإمام صلبه إقامة صلبه من الرکوع لا من السجدة؟ 

قلنا لە: ھذا إنما یصح إذا کانت الرکعة معنی الرکوع وأما إذا حملت الرکعة علی الرکعة التامة 
فحینئذ لیس للرکوع ذکر فی ا حدیث : وإقامة الصلب کما تکون من الرکوع کذلك تکون من السجدة؛ 
فما الدلیل علی أن امراد الإقامة من الرکوع لا من غیرہ. 

وبا حملة علی الواقف علی محاورات العرب: وا اھر بفھم مکا مات سید العرب یعلم قطعا أُن 
المراد بالرکعة فی ھذا ا حدیث هو الرکوع لا الرکعة التامة ولعلك تفطنت من ھھنا سخافة ما تفوہ به من 
فائدۃ التقید بقوله : قبل أن یقیم الإمام صلبه علی تقدیر ما اختارہ من حمل الرکعة غلی الرکعة التامة . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۰۵ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
بالرکعة''' فیه الرکوع لا الرکعة التامةء وانضمام لفظ قبل أن یقیم صلبه قرینة علی ذلك 

وما ذکر من ا حدیث٠‏ مثل قول القائل : وی یں سیجٹے فان تنظیر 
عبارۃ سید البلغاء ورئیس الفصحاء مٹخل هذہ العبارۃ الحعلیة اختراعیة التی لا آثر لھا فی محاورات 
الأدباءء بعید عن شأن الفضلاء . 

وآما تنظیرہ بحدیث : من أدرك الوقوف بعرفة فقد اأدرك ا حخج؛ فھو وإن کان صحیحاء لکن 
توجیە تنظیرہ وبیان مفھومه غلطء فإن الوقوف بعرفة بعد الإحرام کاف لاداء ا حج. وإن لم یأت ما قبله 
سوی الإحرامء کالقیام یعنی یوم الترویةء ولم یأتِ ا بعدہ من الوقوف بزدلفة لیلة یوم النحرء یدل 
وس مو رھ یرہ سس و پوت 
سی سو ضظضثتئب اد جع 
ا مرویة فی کتب السنن النبو 

)١(‏ قوله: رھ قال فی شفاء العیی : إن أراد ظھور هذا الأمر من دون انضمام لفظ 
قبل ان صلبه فظاھر البطلانء وإن أراد ظھور هذا بانضمام اللفظ المذکور ففيه أنه ثبت من هذا آله کان 
الأمر المذکور بدون انضمامه فی نفسه خفیاء وإلا ما احتیج إلی قرینةء وبقی التردد فی أنه مل صار 
بانضمام القرینة الملذکورۃ ظاھرا أم لاء فاعلم أن القرینة التی تجعل الخفی ظاھرا إنما ھی القرینة الدالة علی 
استحالة إرادة المعنی ا حقیقی؛ وقد علمت أُن تلك القرینة لیس کذلك: انتھی ۔ 

وفیه ما فیەء أما أولا فلأن الظاھر قد یطلق علی ما یقابل ا خفی٠‏ ویکون قسیمًا للنص؛: و 
الذی یبحث عنه أھل الأصول٠‏ فیذکرون الظاھر والنص والمفسر والملحکم؛ ویفسرونہا ثم یفسرون 
ور وہ ہو مر ری شر رد بی و تا 
من غیر تأویل٭ کما ذکرہ ابن ال حاجب فی مختصرہہء والعضد فی شرحه٠‏ وبین علی معنی الظاھر فرق 
قد خفی علی کثیر من الفضلاءء فاشتبہت عليه مواقع استعمال المعنیین ۔ 

إذا عرفت ھهذا فنقول : ا مراد بالظاھر هھنا لیس ما یقابل الخفی ء کما ظنه مؤلف شفاء العیّی: 
فتفوہ ما یدل علی الغی؛ بل ا راد بە ما یقابل الملؤول: وکونە ظاھرا بہذا العنی لیس محتاج إلی ضم 
قرینةء وذلك لأنه لو حملت الرکعة فی حدیث ابن خزیة علی الرکعة التامة کان ال حدیث مأولا بحمل 
قوله : فقد أُدرکھا علی إدراك فضلھاء ونحو ذلك نما أولت بە نظائر ھذا ا حدیث ء بخلاف ما إذا حملت 
الرکعة علی الرکوع فإنه علی ھذا التقدیر لا تأویل ؛ وبا حملة فکون الظاھر من حدیث ابن خزیة ما ذکرنا 
ظاھر لا خفاء فیەء وانضمام لفظ قبل أن یقیم صلبه مع موکد لظھورہ یرید بە وضوحہ . 

وأما ثانیا: فھو أن حصر قرینة جعل الخفی ظاھرا فی القرینة الدالة علی استحالة المعنی ا حقیقی 
دعوی بلا دلیلء بل صرح أرباب الأصول بخلافه کما لا یخفی علی من طالع کتبہمء ولو لا عادتی 
ترك التطویل فی أمر قد فرغ عن تحقیقه من سبقنا لأوردت عبار اتہم ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٦‏ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


)١(- 


واضحة وقد حمله علی هذاابن خزییة نفسهء حیث ترجم الباب''' ہذکر الوقت الذی 


وأما النًا: فلانه إذا حملت الرکعة علی الرکوع صار ا حدیث مفیدًا لحکم صورتینء وإذا حملت 
علی العنی الآخر صار مقتصرً علی حکم صورة واحدة علی ما مر ذکرہء ومن المعلوم لأمرین أرجح 
من اللفید لأحدھما۔ 

: قولەه: قرینة علی ذلك اھ۔ٴ قال فی شفاء العٔی : ھذہ لا تصلح قرینةء إذ فیه احتمالان‎ )١( 
الأول: ان اللسبوق کبر؛ ثم قرأً الفاتحةء وسبقه الإمام بالرکوع؛ فبقی قائما حتی فرغ من قراءتەء‎ 
. ورکع؛ والإمام لم یقم صلبه‎ 

والثانی : أنه وصل فی الرکوع ورکع من غیر قراءةء وأدرکه قبل أن یقیم صلبيهء وإنما تصلح 
قرینةء إذ العین الاحتمال الٹانیء وإذ لیس علی تعیینە دلیل فأَنٌی تصلح قرینةء انتھی . 

وأنت نعلم أن ھذا مع کونە عصارۃ أقوال الشوکانی التی قد أبطلناھا غیر صحیحء فإن قولە: 
واللام لم یقم صلبه قرینة للآرادة الرکوع من الرکعة من دون توقف علی تعین الاحتمال الٹانی ؛ غایة ما 
فی الباب أن یکون ا حدیث حینژذ مشتملا علی صورتینء ولا ضیر فيهء بل هو الأولی؛ لکونە مفیدا 
حکم الصورتین . 

)٢(‏ قولهہ: حیث ترجم الباب اھ قال الناصر اللختفی فی شفاء العیّی : هذہ الترجمة لیست 
نصا علی ذلك ا حملء إذ ھی تحتمل معنیین : أحدھما: ذك الوقت الذی یکون فیه ا أموم مدركا إذارکع 
إمامه قبل رکوعە؛ یعنی أُن اللسبوق أدرك الإمام قائما فکبر؛ وقرأً شینًا ثم سبقه الإمام بالرکوعء فبقی 
قائما حتی فرغ من قراءتەء ورکع الإمام ولم یقم صلبه. 

وانیہما: إنە أدرك الإمام راكعّاء وکبر ورکع من غیر قراءة؛ وأدرکە قبل أُن یقیم الإمام صلبه 
فلم لا یجوز أن یکون مراد ابن خزیة هو الأول؛ انتھی . 

ولا یخفی علی الفٌطِن الذکی أن حمل عبارۃ ابن خزییة علی الأولء وکذا حمل ا حدیث عليه لا 
یفعله إلا غوی آو غبیء وذلك لعدم اختصاص ھذابالر کوع؛ بل هو یعمٰه وغیرہ من أرکان الصلاةء فإن 
لو کبر وقرا ورکع مع الإمامء واشتغل بالذکر فی الرکوع إلی أن أقام الإمام صلبهء وسجدء بطلت 
صلاته . 

وکذا لو اشترك معه فی السجدۃ الأولی وا جلوس بعدھاء واشتغل بالأذکار إلی أن سجد الإمام 
ورفع رأسه منہاء وکذا لو اشترط معه فی جمیع الأرکان فی الرکعتینء وأطال فی السجدة الثائیة من 
یت تر رت سرت رت تد جب 
رکن ماء أو واجب بإتمامه بطلت رکعته . 

وھذا کله ثابت من الأصول ال موسسة بالمعقول والمنقولء فلسائل أن یسأل بأن النبی پل حیث 
نص علی حکم ا مسبوق الذی سبقه الإمام بالرکوعء ولم یبین حکم من سبقه إمامه بالسجود أو بالقعود 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفتھاء 


یکوں فيه ا مور مرکا للرکعة إذا رکع إمامەء وروی قيه ھذا ا حدیث: کما سیأتی عن 


بن حجر . 
وقوله: وھما متقدمتان علی اللغویة متعقب بأن ذلك مالم ینضم نە صارف: وقد 
وجدھھنا''' 


وقوله: فلا یصح جعل حدیث ابن خزیمة إلخ مردودٴ' بأن راویه نفسه حمله علی 
ما یفبد مطلوب ا حمھور . 

وقوله: فلت دفع توهھم إلخ مخدوش بأن هذا وإن کان محتملا لە لکنەه لیس 
مر جح''بالنسبة إلی الاحتمال الذی حمله عليه ا حمھور . 

وقوله: وقد ذھب إلی ھذابعض آأھل الظاھر وابن خزیة یقال عليه للظاھر یا''۔ 
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أو بنحو ذلك٠‏ وما مال ابن خزیة خص ھذا ا حکم بالرکوع مع شمولە لغیرہ: ومن ھنا ظھر وجه !'خحخصر 
لعدم حمل الرکعة فی حدیث ابن خزیِة علی الرکعة التامة . 

)١(‏ فوله: اوقد وجد هھنا قال فی شفاء العیٔی قد عرفت ان الصارف المذکور لا یصلح صارف 
-انتھی- وقد عرفت بطلان ما تفوہ بە غیر مرةء وعلمت ان حمل الرکعة علی الرکوع متعین هھنا لوجوہ 
عذیذةء فتذکر ۔ 

)٢(‏ قوله: مردود اھ۔ٴ قال فی شفاء العیی : قد عرفت أن کلام ابن خزیة لیس نصا فیما یفید 
مطلوب ال حمھورء انتھی؛ وقد عرفت بطلانه عن قریب؛ وعلمت أن کلام ابن خزیة لیس معنی غیر ما 
دھب إليه ا حمھور ۔ 

(۴) قولە: لیس ممرجح اھہٴ قال فی شفاء العیّی: فيه نظر من وجە: الأول آنه بعد تسلیم هذا 
الاحتمال کیف یصح الاستدلال بحدیث ابن خزیة علی مطلوب ا جمھور؛ لأنه إذا جاء الاحتمال ىطرل 
الاستدلال ۔ 

الثانی : آن یکون الاحتمال ا مخالف للمطلوب مخلا بالدلیل لیس متوققًا علی کونە مرححًا 
بالنسبة إلی الاحتمال الموافق للمطلوب.: بل یکفی لاخلال الدلیل إبداء لاحتمال المساوی وا مرجوح 
أہضاء فان الشوکانی منصبه منصب ا مائع . وحسبه مطلق الاحتمال . 

والثالث : آن کون الاحتمال المذکور غیر مرجح غیر مسلم فإنه لا ریب فی رجحانہ بلحاظ 
ا حدیث الصحیح الدال علی فریضة قراءة الفاتحة. وإن کان مع عزل النظر عن ھذا ا حدیث عیر مرجح: 
انتھی . 

وغیر خفی علی کل کی ما فی کل من إیراداته من الضعف الردیء ودفعه أیسر علی کل فطن 
نقی؛ وإن تعسر علی غبی أو غوی؛ آما إیرادہ الأول فجوابه أن ا مراد بالاحتمال فی قولھم إذا جاء 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۸ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


الاحتمال بطل الاستدلال لیس مطلقةء وإلا لزم بطلان کثیر من الاستدلالات: بل کلھاء إِذ لا یخلوہ 
واحد منہاعن احتمال ماء ولو رکیکا سخیفَا فمجرد وجود الاحتمال فیما نحن فيه لا یضر استدلال 
ا حمھور فی التنازع فیەء لا سیما والاحتمال الخالف للمطلوب ھنا مرجوح بوجوہ مر ذکرھا سابقًا . 

وأما إیرادہ الثانی فدفعه أن الشوکانی لیس منصبه منصب الائع ٭ فإنه إِنھا ذکر ما ذکرہ فی أثناء 
تحقیقه فھو مدع لکون من أدرك الرکوع ولم یقرأً غیر مدرك للرکعة؛ فلابد لە من إثبات ترجُح الاحتمال 
الذی أبدأہ علی الاحتمال الذی ذھب إليه السواد الأعظم ء وآأنی لە ذلك . 

وأما إیرادہ الثالٹ فیدفع بأن الکلام فی الرجحان بالنظر إلی نفس عبارۃ حدیث ابن خزیةہ لا 
بالنظر إلی غیرہء فإن کل حدیث إِنما ما یحمل علی ما یفیدہ سیاقهء وبعد ذلك إن خالف ذلك غیرہ من 
الأحادیث عمل با یدفع بە التعارض علی أن لقائل أن یقول ھذا الاحتمال مرجوح؛ والذی ذکرہ 
ا چمھور مرجح بلحاظ ا حدیث الصحیح من کان لە إمام فقراء الإمام لە قراءةء علی ما سیأتی ذکرہ فی 
وصعة: 

)٤(‏ قوله: ‏ للظامریة اھ" قال أبو سعد السمعانی فی کتاب الأنساب : الظاهر بفتح الظاء 
الملعجمة والھاء اللکسورۃ بعد الألف فی آخرها الراء ھذہ النسبة إلی أصحاب الظاھر وھم یجرون 
النصوص علی ظاھرھاء وفیہم کثرۃ. ۱ 

و داود هو أبو سلیمان داود بن علی بن أحمد بن خلف الفقيه الظاھری الإصبہانی الأصل؛ 
سکن بغدادء وکان من أھل قاسان؛ بلدة عند إصبہانء سمع سلیمان بن حرب:؛ وعمرو بن مرزوق؛ 
والقعنبی ومسدد بن مسرد؛ ورحل إلّی نیسابورء وسمع إسحاق بن راھویه ال مسند والتفسیر: وقدم 
بغداد وصنّف کتبە بہاء وھو إمام أصحاب الظاھرء وکان ورعً ناسکا زاهذاء وفی کتبه حدیث کثیر 
إلا أن الروایة عنه غزیرۃ جدا. 

وقد حکی لأحمد بن حنبل عنه قول فی القرآن فامتنع من الاجتماع معهء واستأذن لە ابنە 
صالح بن أحمد أن یدخل عليه: فامتنعء وقال : کتب إلی محمد بن یحیی الذھلی من نیسابور أنه زعم 
ان القرآن محدث: فلا یقربنیء ومات داود بن علی فی رمضان سنة سبعین ومائتینء انتھی ۔ 

وفی تاریخ ابن خلکان أبو سلیمان داود بن سلیمان بن علی بن خلف الإٴصبہانی الإمام العروف 
الشھور بالظاھری کان زاهدًا متقللا کٹیرا ورع: أخذ العلم عن إسحاق بن راھویه وأبی ور وغیرھماء 
وکان من أکثر الناس تعصبا للامام الشافعی: وصنف فی فضائلهء والثناء عليه فی کتابین: وکان 
صاحب مذھب مستقلء وتبعه جمع کثیر بعرفون بالظاھریةء وکان ولدہ أبو بکر محمد علی مذھبه؛ 
وکان مولد داود بالکوفة سنة اثنتین ومائتینء وقیل : سنة إحدی؛ وقیل : سنة مائتینء ونشأً ببغداد 
وتوفی سنة سبعین فی ذی القعدةء وقیل رمضان: انتھی ملخصا۔ 

وفی سیر النبلاء للذھبی فی ترجمة أبی محمد علی بن أحمد الآندلسی القرطبی الشھیر بابن 
حزم الظاھری ا متوفی سنة ست وخمسین بعد ثلاثمائةء وقد حط أبو بکر بن العربی علی أبی محمد بن 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۹ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


حزم فی کتاب القواصم والعواصم وعلی الظاھریةء فقال : وھی أمة سخیفة تسورت علی مرتبة لیست 
لھا وتکلمت بکلام لم تفھمەء تلقفوہ من إخوانہم ا خوارج حین حکم علی رضی اللہ عنه یوم صفینء 
فقالت: لا حکم إِلا للہ وکان أول بدعة لقیت فی رحلتی القول بالباطنء فلما عُدت وجدت القول 
بالظاھر قد ملا به المغرب ۔ 

سخیف کان من بادیة اشبیلیة یعرف بابن حزم نشأً وتعلق بذھب الشافعی. ثم انتسب إلی داودء 
ثم خلع الکل؛ واستقل بنفسەء وزعم أنە إمام الأئمة یضع ویرفع٠‏ ویحکم ویشرع٠‏ ینسب إلی دین الله 
ما لیس فیەء ویقول عن العلماء ما لم یقولوا تنفیرًا للقلوب منەء وخرج عن طریق المشبہة فی ذات اللہ 
وصفاته فجاء فيه بطوام . 

واتفق کونە من قوم لا بصر لھم إلا بالمسائلء فإذا طالبہم بالدلیل طاعواء فلیتضاحك مع 
أصحابه منہمء وقد جاءنی رجل بجزء لابن حزم سماہ نکت الإسلام فیه دواھی: فجردت عليه نواھی 
یقولون لا قول إلا ما قاله الله ولا نتبع إلا رسول اللء فإن اللہ لم یأمر بالاقتداء بأحدء ولا بالاھتداء 
بھدی بشرء فیجب ان یحققوا ان لیس لھم دلیلء وإنما ھی سخافة فی تھویل؛ انتھی کلام ابن العربی ۔ 

وذکر الذھبی قبیله تفقه ابن حزم أولا للشافعی : ثم أداہ اجتہادہ إلی القول بنفی القیاس کلە جليه 
وخفیه والأخذ بظاھر النص وعموم الکتاب والحدیث والقول بالبراءة الأصلیة واستصحاب ا لحال 
وصنف فی ذلك کتبا کثیرة وناظر عليه وبسط لسانه وقلمهء ولم یت٘دب مع الأئمة فی ا خطاب؛ بل 
فحج العبارۃ وسب وجدع فکان من جزاءہ من جنس فعله بحیث إنه أعرض عن تصانیفه جماعة من 
الأئمف وھجروھاء ونفروھاء واحرقت فی وقت؛ واعتنی بہا آخرونء وفتّشوہ انتقادا واستفادةق 
وأخذوا مواخذةء ورأوا فیہا الدر الثمین مزوجا فی الرصف ا خزر المھینء فتارۃ یطربون ومرة یعجبون؛ 
وم ن'تفردہ یہزئونء انتھی . ۱ 

قلت : ما أحسن ھذا الکلام فی ترجمة ابن حزم ومثله بعینه وقع لبعض أفاضل قنوج فی 
عصرناء حیث تزوج بملکة بہوفال؛ لا زالت أقمار إقبالھا بازغة علی الکمال؛ فأکٹر التصانیفء وأکٹر 
فیہا الطعن علی الأئمة وأولیاء الأمةء وجمد فی تقلید الشوکانی وسبٗ وجدع؛ وبالغ فی تحقیر 
العاصرین والسابقین الکاملین وظن نفسه مجتہدًا ومحقفًا ومجددا مع کثرۃ الأغلاط واللسامحات فی 
تألیفەء بحیث اضطرت أنصارہ إلی تلقیبہ بأن قل للحض وبغیر ملتزم الصحة علی ما بسطته فی إبراز 
الغی؛ وتذکرۃ الراشدء وغیرھما من تألیفاتی ۔ 

فأعرض عن تصانیفه جمع العلماء حتی منع بعض علماء ا حرمین دخول کتبە فی ا حرمین 
وعزل عن عھدة الریاسةء وخطاب النوابیةق وا مناصب الدنیویة التی قیل بہا فی حقهء فاز العروج 
بالفروج؛ وکان ذلك فی ھذہ السنة بأمر حکم النصاری؛ فاللہ یرحمنا ویرحمهء ویحسن حالنا وحاله. 

وفی دراسات اللبیب فی الأسوۃ الحسنة بالحبیب : لا شك أن فی علماء الأأمة من تعلق بہذا 
ا حدیث الکریم طائفة تسمی ظاھریةء وهو فی التحقیق عبارۃ عن أصحاب داود الظاھری خاصةء وعن 
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ا تج سار سے سرب یت ت ےرت ٹپ سسجت شتمی شی ےش ششک 
کل من کان علی الظاھریة للحضة التی تسمی جامدۃ فی إطلاق العلماء وذلك لعدم قولھم بالقیاس 
حتی فی العلة ا منصوصة وا جحلیةء بأن یتراءی من أقوالھم أنہم لا یقولون بالاستنباط رأساء وھو نما لا 
یعبأً بہمء ولا بأقوالھم أئمة الحدیث والفقهء حتی قال الإمام السیوطی وغیرہ: إن الإأجماع لا یتخرق 
بخلافھمء ومذھبہم مردود بالکتاب والسنة الناطقین بجواز الاستنباط وإعمال الفکر والفھم فی کتاب 
اللہ وسنة رسول اللہ کچ . 

فأمل الظاہر الذین قال فیہم بعض آأھل الأصول من ا حنفیة أن حکم البغاۃ إِن أرادوا بە تلك 
الطائفة للخصوصة فلکلامھم وحه علی معنی أنه کما لا بخرق الاجماع خروج أھل البغی عن حکمە؛ 
کذلك خروج ھؤلاء: لا علی معنی أنە حل قتال الظاحریة حتی تفیء إلی حکم ا حمھور٭ کحل قتال 
البغاۃء ولزوم الملعصیةء فإن الظاھریة وإن جمدوا جمدوا علی قول الرسول بعد صحتہ؛ لعدم 
مساھلتہم فی أمرھاء وإن خطأوا فی الانکار لاستنباط وعدم رؤیة الفھم فی نصوص الشریعة 
اللطھرةۃ؛ ولم تفض قولھم إلی مفسدة عامة فی الناس؛ بخلاف آمر الباغی؛ انتھی کلامه . 

وفی شرح الالام بأاحادیث الأحکامَ مؤلفه شیخ الإسلام تقی الدین محمد الشھیر بہ ابن دقیق 
العید فی شرح حدیث: لا یبولن أحدکم فی الاء الدائم الذی لا یجری ثم یغتسل فيهء أخرجه 
البمخاری؛ ارتکب الظاھریة منہا مذھبًا وجە سھام اللامة إلیہم؛ وأفاض سیل الارزاء علیہم حتی 
أخرجھم بعض الناس من أھلیة الاجتہادء واعتبار ال خلاف فی الإجماع . 

قال ابن حزم منہم : إِن کل ماء راکد قل أو کثر بال فيه إنسانء فإنه لا یحل لذلك السائل خاصة 
الوضوء منهء ولا الغسلء وإن لم یجد غیرہ ففرضه التیمم: وجائز لغیرہ الوضوء والغسل+ وھو طاھر 
مطھر لغیر الٰذی بال فيه . 

ولو تغوٴط فیه: أو بال خارجاء فسال البول إلی ا اء الدائم: أو بال فی إناءہء وصبه فی ذلك 
الماء ولم یتغیر صفتهء فالوضوء من والغسل جائز لذلك المتغوٴط ؛ والذی سال بولە فيه ولغیرہ. 

ومن شنع علی ابن حزم فی ذلك ا لحافظ آبو بکر بن المعوذء فقال بعد حکایة کلامہء فتأمل 
أکرمك اللہ ما جمع ھذا القول من السخف؛ وحوی من الشناعة ثم یزعم أنە الدین الذی شرعه اللہ 
وبعث به رسولەء جل اللہ عن قوله وکرم دینه عن أنکه : انتھی کلامه ۔ 

وفی مقدمة تاریخ العلامة عبد الرحمن الشھیر بابن خلدون الغربی عند ذکر علم الفقه إلی 
طریقتینء طریقة أھل الرأی والقیاس؛ وھم أھل العراقء وطریقة أھل ال حدیث؛ وھم أھل ا حجازء 
وکان ا حدیث قلیلا فی أھل العراقء ما قذمناہ: فاستکٹروا من القیاس؛ ومھروا فيهء فلذلك قیل لھم 
أھل الرأی ومقدم جماعتہم الذی استقر المذھب فيه وفی أصحابه أبو حنیفة وإمام اأھل ا حجاز مالك 
والشافعی . 

ٹم أنکر القیاس طائفة من العلماء وأبطلوا العمل بەء وھم الظاھریةء وجعلوا المدارك کلھا 
منحصرۃ فی النصوص والإجماعء وردوا القیاس ا جلی والعلة امنصوصة إلی النص؛ وکان إمام اأھل 
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أقوال کثیرۃ صریحة البطلانء فلیکن هذا القول منہا'' ٭ ونسبته إلی ابن خزیِة 
مطالبة بتصحیح النقل االصریحء ولیس فی صحیحہ ما یدل علِيی"'''. 
ھذا اللذھب داود بن علی و:بنە وأصحابہماء ثم درس مذھب أھل الظاھر الیوم بدروس أئمته: وإنکار 
ا حمھور علی منتحله؛ ولم یبق إلا فی الکتب المجلدة؛ وربا یعکف کثیر من الطالبین من تکلف بانتحال 
مذھبہم علی تلك الکتب؛ یروم آخذ فقھھم منہا ومذھبہم؛ فلا یخلو بطائل ویسیر؛ أی مخالفة 
ا حمھور وإنکارھم عليهء وریا عد بہذہ النحلة من أھل البدع بنقلة العلم من الکتب من غیر مفتاح 
المعلمین 

وقد فعل ذلك ابن حزم بالآندلس علی علو رتبته فی حفظ ا حدیث: وصار إلی مذھب أھل 
الظاهرةۃء ومھر فيه باجتہاد زعمه فی أقوالھمء وخالف إمامھم داود وتعرض لکثٹیر من أئمة للسلمین: 
فنقم الناس عليه: وأوسعوا مذھبه استہجاًا وإنکاراء وتلقوا کتبه بالاغفال والتركء حتی إنہا لیخطر 
بیعھا فی الأسواق: وربا تمزق فی بعض الأحیان ولم یبق إلا مذھب أھل الرأی من العراق؛ وأھل 
ا حدیث من ا حجازء انتھی ملخصا. 

فھذہ العبارات الواقعة من الأثبات قد أظھرت ا مراد من الظاھریةء وشاھدت علی سفاھة آراء 
إمامھم داود ومقلدہ ابن حزم وغیرھما من جمد فی الظاهریة ویثبت سخافة عقولھم وآصولیم 
وفروعھم؛ وشناعة مسالکھم ومدارکم؛ وحکمت بأنه لا یختار مسلکھم إلا من هو عدمِ الفھم 
قلیل الرؤیةء وإن کان واسعة فی العلوم الدینیةء فاحفظ ھذا کله بقوۃ الحافظةء ینفعك فی الانیا 
والآخرۃ۔ 

وإا أءٰننا الکلام فی هذا ا مقام لیطلع الأعلام علی ما اطلعنی الله بفضله عليهء وھو العزیز 
النعام: ولو لا خوف التطویل الممل: والتفصیل ا مخل لأوردت من عبارات ال لؤرخین والملحدثین ما یؤید 
ڈالس نیع او زاق) ای قادر علی لت مم اافح لوق گی مل ورك ما کر 
وآمل. ٠‏ 

() قولە: فلیکن اھ۔ٴ قال فی شفاء العیی ٴ : هذا القول ینبی عن شدۃة تعصب قائلهء فاإنە لا 
خصوصیة لذلك بالظاھریةء فإنه ما من مذھب إلا وفيه أقوال باطلةء فلقائل أن یقول : فلیکن مذھب 
ا حمھور منہاء انتھی ۔ 

وبطلانه ظاھر علی کل ماھرء فإن الظاھریة لفساد آراءھم ورکاکة أصولھم وسخافة ما جمدوا 
عليه من الظاهریة للحضة؛ وأنکروا القیاس والاستنباطء وإعمال الردیئة بالکلیة کشر فی فروعھم 
البطلانء وصارت مضحکۂ لعقلاء الانس والجان؛ ولا کذلك أصحاب ال لمذاہب الباقیة فبین مذھب 
الظاھریة وہین مذھب جمھور الأئمة فرق لا یخفی علی فضلاء الأمة ۔ 

)٢(‏ قوله: فی صحیحه اھ۔ٴ قال فی شفاء العیّی : لا ضرورۃ أن یکون کل ما ذھب إليه ابن 
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وقوله: إنه احتج لذلك ما روی عن أبی ھریرۃ إلخ؛ مردود بأن صحیح ابن خزیة 
ر ڈیاگکػ وا حدیث ا مرفوع لا أصل لە. 
وقوله: وقد رواہ البخاری إلخ؛ فیه أنه متکلم فیە'''ء فقد قال ابن عبد البر فی 


خزیة مذکورافی صحیحہہ؛ ولیس فی صحیحه ما یدل علی خلافه؛ انتھی . 

وفیه ضعف ظاھرء فإن عنوان ترجمة ابن خزیة نص فی خلافه علی ما مر بسط؛ وذکر کل ما 
ذھب إليەء وإن لم یکن ضروریا أن یکون فی صحیحہء لکن لاہد أن لا یکون فی صحیحه ما یدل علی 
خلافه . 

مع أنه لاہد من التصریح بأن ابن خزیة فی أی کتاب من کتب اختار هذا اللذھب الذی نسبوہ 
إليه . 

)١(‏ قوله: ٴ یکذبهَ فإن عنوان ترجمة البابین فی صحیح ابن خزیة دال صراحة علی خلاف ما 
نسبوہ إليهء فالقول بأن صحیح ابن خزیة لا یکذبە کما صدر من مؤلف شفاء العیٔی مکذب ظاھراً. 

(۲) قوله: متکلم فيه اھٴ قال فی شفاء العیّی فیه کلام من وجوہ: الأول: أُن مجرد کون 
التکلم فیه فی السند لا یقتضی عدم صحة الاحتجاج بە عندکمء فإن الأحادیث الواردة فی زیارة قبر 
النبی يلٍ علی کونہا غیر خالیة عن ا متکلم فيه عندکم صالحة للاحتجاج بہا فی زعمکم؛ کما صرحتم بە 
فی بعض رسائلکم فی الزیارۃ. 

والثانی : أن قول ابن عبد البر لا نعلم قول بحسب علمهہ لا بحسب الواقع کیف وجماعة من 
فقھاء الأمصار قالت بە ۔ 

والثالٹ : أن قوله فی إسنادہ نظر معارض ما قال ا حافظ فی التلخیص من أن هذا هو المعروف 
موقوفًّاء وأما ا مرفوع فلا أصل لەء فیعلم منە أن الملوقوف لە أصل؛ انتھی . 

وأنت تعلم أن ھذا الکلام کلە غیر مقبول عند الأعلامء أما الوجه الأول فلآن کون المتکلم فیه فی 
السند إِنما لا یقتضی عدم الاحتجاج إذا ثبت أن الکلام فی ذلك السند مصرا للاحتجاجء کما بینا ذلك 
فی بُعض أحادیث الزیارۃ النبویة أن الکلام فی بعض روایة غیر مسقط للحجیةء وہذا أمر قد صرح بە 
رباب النقد والتعویلء کما بسطته فی رسالتی الرفع والتکمیل فی ا جرح والتعدیل؛ فلا وجه لقول ھذا 
القائل عندکم الموھم ؛ لکون ذلك الأمر من متفرداتی خاصة مع کونە منصوصا من جماعة . 

وأما الوجه الٹانی : فلان الغرض من نقل عبارۃ عبد البر إثبات شذوذ ذلك القول؛ کیف ولو کان 
ذلك مذھبا معتبرا لأبی ھریرة وغیرہ من محدثی الشافعیة المتقدمین علی بن عبد البر لکونە ذا علم رفیع ء 
ونظر وسیعء ذا ید طولی فی الاطلاع علی اختلاف الذاھمب؛ ونقل افتراق اللشارب علی ما صرح بە من 
ذکر ترجمته من المؤرخین والملحدثین ۔ 

أما الوجه الثالث : فلأن قول ابن عبد البر فی إسنادہ نظرء لا یعارض قول ابن حجر ھذا هو 
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کک 


مع أنه معارض'ٗ'ٴ با أآخرج مالك عن أبی ھریرۃ علی ما مر ذکرہ. 

المعروف موقوفاء وأما اللرفوع فلا أصل لە؛ لأن معنی قولھم ما صرح بە السیوطی فی تدریب الراوی 
شرح تقریب النواوی لا سند لەء فمفاد کلام ابن حجر لیس إِلا ان المرفوع لا پوجد مسنداء وأما اللوقوف 
فقد ذکروا له سنداء ولا یثبت منە أُن سندہ خال عن الخروج؛ وأن الکلام فی سندہ مرفوع . 

)١(‏ قولە: ٴأنه معارض اھ قال فی ٴشفاء العیٔیٴ : کونە معارضًا غیر مسلم: کیف وھو 
یحتمل أُن یراد به من أدرك رکعة فقد أدرك الصلاة بأن یراد بالسجدة الصلاةء کما سبقء بل هو الظاھر ؛ 
لأن مالکا أخرج ھذا الأثر فی ترجمتہ: من أدرك رکعة من الصلاة ء وفی تلك الترجمة؛ أخرج حدیث 
أبی ھریرة ا مرفوع من ادرك رکعة من الصلاة فقد أدرك الصلاةء انتھیء وفیه کلام من وجوہ: الوجه 
الأول : أن إرادة الصلاةۃ من السجدۃ فی أثر أبی ھریرۃ محتاجة إلی قرینة لکون إطلاق الِسجدة علی 
الصلاۃ مجازاء وھی مفقودۃ فیما نحن فيه رأَسّا۔ 

الوجه الثانی : ان اقتران السجدۃ بالرکعة قرینة واضحة علی أُن امراد بالرکعة الرکوعء وبالسجدة 
نفس السجدۃ لا الصلاۃ ۔ 

الوجه الثالث : أن إیراد مالك ذلك الأثر تحت ترجمة: من اُدرك رکعة من الصلاةء لابد علی ان 
ا مراد بالسجدۃ فيه الصلاۃء ولا علی أن ا مراد بالرکعة الرکعة بتمامھاء کما فی حدیث : من أدرك رکعة 
من الصلاةء لا الرکوع؛ لأن علی تقدیر إرادة الرکوع عن الرکعة ونفس السجدة من السجدۃ فی ذلك 
الأثر لا یخالف ترجمة البابء بل یوافقه من حیث إِن إدراك الرکوع إدراك للسجدةء وإدراك الرکوع 
والسجدة إدراك للرکعة . 

الوجه الرابع : أنه لو سلم إن المراد بالسجدۃ فی ذلك الأثر الصلاة لم یقدح فی الملقصودہ فإن 
إدراك الصلاة إنما هو بإدراك رکعة: فیدل مذا الأثر علی أن إدراك الرکوع إدراك للرکعةء فیبقی 
التعارض بینە وبین ما أخرجه البخاری بلا شبہة . 

الوجه ا خامس : أن شراح موطاً محمد ومالك اتفقوا علی أن أثر أبی ھریرۃ ونحوہ دال علی 
اعتداد الرکعة بإدراك رکوعھاء قال ابن عبد البر فی ٴالاستذکار : مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر 
کان یقول : إذا فاتتك الرکعة فقد فاتتك السجدةء مالك أنه بلغه أُن عبد اللہ بن عمر وزید بن ثابت کانا 
یقو لان : من أدرك الرکعة فقد اأدرك السجدةء ھکذا رواہ یحیی ۔ 

وأما القعنبی وابن بکیر وأکٹر الرواۃ للموطاً فرووہ عن مالك أنه بلغه أأن عبد الله بن عمرو وزید 
بن ثابت کانا یقولان : من أدرك الرکعة قبل أُن یرفع الإمام رأسە فقد اأدرك السجدةء ومن فاته قراءۃ أم 


القرآن فقد فاته خیر کثیں ومعنی إدرأك الرکعة هھنا ان یرکع الأُموم قبل أن یرفع الإمام رأسه من 
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ابن حجر ما یفید مطلوبه وحذف قدرا منه یدل علی ردہ وعمام عبارة ابن حجر فی 
"تلخیص ا بر ھذہ حدیث أبی ھریرة: (من أدرك الإمام فی الرکوع فلیرکع معه ولیعد 
الرکعة1ء رواہ البخاری فی القراءةۃ خلف الامام من حدیث أبی ھریرةۃ أنه قال : ۂإذا 
أآدرکت القوم رکوعا لم تعتد بتلك الرکعة٤ء‏ وھذا هو المعروف موقوقًّاء وأما ا مرفوع فلا 
آصل لەء وعزاہ الرافعی تبعًّا للإمام أُن أبا عاصم العبادی حکی عن ابن خزیة أنه احتج 
یہ ۔ 

قلت: وراجعت صحیح ابن خزیة؛ فوجدته أخرج عن أبی ھریرة مرفوعا: ‏ من 
اُدرك رکعة من الصلاة فقد أدرکھا قبل أن یقیم الإمام صلبه٥ء‏ وترجم لە بذکر الوقت 
الذی یکون فيه ا مأُموم مدرکا للرکعة إذا رکع إمامه . 

قیل : وھذا مغایر ما نقلوہ عنەء ویؤید ذلك آنه ترجم بعد ذلك : باب إدراك الامام 
ساحذًا والأمر بالاقتداء بە فی السجودہ وأن لا تعد بە إذ اللدرك للسجدہ إنما یکون بإدراك 
الرکوع ؛ وأخرج من حدیث أبی ھریرة أیضًا مرفوعا: إذا جئٹم ونحن سجود فاسجدوا 
ولا تعدوھا شینًّاء ومن أدرك الرکعة فقد أدرك الصلاة ۔ 

وذکر الدارقطنی فی العلل* نحوہ عن معادذء وھو مرسل: انتہی کلام فہذا 


الرکوعء ھذا قول مالك وآکٹر العلماء: وفیه اختلاف . 

روی عن أبی ھریرۃ: من أدرك القوم رکوعا فلا یعتد بہاء وھذا قول لا نعلم أحدًا من فقھاء 
الأمصار قال بە وفی إسنادہ نظر ء انتھی. 

وقال أَیضا: قال جمھور العلماء من أدرك الإمام راکعاء فکبر ورکع وأمکن یدیه من رکتبتیه قبل 
ان یرفع الإمام رأسه من الرکوع فقد اُدرك الرکعة ومن لم یدرك ذلك فقد فاتته الرکعةء ومن فاتنہ 
الرکعة فقد فاتته السجدةء أی لا یعتد بہاء وھذا مذھب مالك والشافعی وأبی حنیفة وأحمد وأصحابہم 
والوری والأوزاعی وأبی ٹور وإسحاق؛ وروی ذلك عن علی وابن مسعود وزید ابن ثابت وابن عمر 
وقد ذکرنا الآثار فی التمھیدء انتھی۔ 

ثم قال: وأما قول أبی ھریرة: من فاتته قراءة أم القرآن فقد فاته خیر کثیرء فإن ابن وضاح 
وجماعة معه قالوا: ذلك موضع التأمین یعنون به فول 8ء فمن وافق تأمینه تآمین ا ملائکة غفر لە ما 
تقدم من ذِنبه؛ انتھی کلامە . 
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صریح''' فی أن ابن حجر لیس براض من نقل ما نسبوا إلی ابن خزییةء وأن سیاق کلامہ 
فی صحیحه لا یدل عليه ۔ 
وقوله: وقد حکی البخاری ھذا الملذھب إلخ لا یطمئن القلب بہ''' ما لم یذکر 
)١(‏ قوله: فھذا صریح اھ۔ٴ قال فی شفاء العیٔی: اختار ا حافظ نفسه فی الفتح ما نقلوہ 
وکلامه فی التلخیص بحث منەء ولیس کل ماھو بحث أن یکون مذھبًا مختاراء انتھی ۔ 
وھذا مفض إلی العجب٠‏ فإن ا حافظ ابن حجر وإِن تبعھم فی الفتح فی نسبة ما نسبوہ إلی ابن 
خزیة؛ کما ذکرنا عبارته سابفاء لکنە لا یدل علی رضاءہ بذلك: إذ کٹیرً ما ینقل الإنسان معتمدًا علی 
نقل غیرہء وإِن کان له فیه اختلاج؛ بخلاف کلامہ فی التلخیص فإِنه بحث مژید مبراجعة صحیح ابن 
خزیةء ومؤکد بسیاق کلام ابن خزیة وعنوان ترجمة البابین فیکون ھذا دلالة واضحة علی عدم 
ارتضاءہ ما نسبوہ إلی ابن خزیة . 
(٢)قوله:‏ الا یطمئن القلب اھ وقد وفقنی اللہ بطالعة جزء القرآن خلف الإمام للبخاری فی 
ھذہ الأیامء فإن فیه فی باب وجوب القر لقراءة للمام وا مأمومء فإن احتج أی المخالف فقال: إذا اُدرك 
الرکوع جازت صلاتهء فلما أجزأتہ فی الرکعةء کذلك یجزیە فی الرکعات کلھاء قیل لە: إنما أجاز ذلك 
زید بن ثابت والذین لم یروا القراءۃ خلف الإمام؛ فأما من رأی القراءة فقد قال أبو ھریرۃ: لا یجزیه 
حتی یدرك الإمام قائمًاء وقال أبو سعید وعائشة : لا برکع أحدکم حتی یقرأ بأم القرآنء انتھی کلامہ . 
وفیە أ٘یضا فی باب هل یقرأ باکٹر من فاتحة الکتاب خلف الإمام : حدثنا مسدد وموسی بن 
!سماعیل ومعقل بن مالك قالوا: : حدثنا أبو عوانة عن محمد بن إسحاق عن الأعرج عن أبی ھریرة قال : 
لا یجزیك إِلا أن تُدرك الإمام قائمً . 
حدثنا عبید بن یعیش نا یونس نا إسحاق ھکذا فی نسخةء وفی نسخة أبی إسحاق قال: 
اأخبرنی الأعرج قال : سمعت أبا ھریرۃ یقول: : لا یجزیك إلا أن تدرك الإمام قائمًا قبل أن یرکع نا عبد 
اللہ بن صالح حدثنی اللیث حدثنی جعفر بن ربیعة عن عبد الرحمن بن ھرمز قال : قال أبو ھریرة: ٦ِ‏ 
یرکع اأحدکم حتی یقرأ ہام القرآن . 
قال البخاری : وکانت عائشة تقول : ذلك؛ وقال علی بن عبد اللہ : نما أأجاز إدراك الرکوع من 
أصحاب النبی کٹ الذین لم یروا القراءة خلف الإمامء منہم ابو ن مسعود وزید بن ثابت وابن عمرء فأما 
من رأی القراءة فإن أبا ھریرۃ قال : اقراً بہا فی نفسك یا فارسیء وقال: : لا تعتد بہا حتی تدرك الإمام 
قائماء انتھی کلامہ ۔ 
وفبه أَيضا : قبیل ذلك حدثنا مسدد نأ یحبی عن العوام بن حمزة المازنی نا أبو نضرۃ قال : سألت 
آبا سعید الخدری عن القراءۃ خلف الإمام. فقال بفاتحة الکتاب؛ وتابعہ یحیی بن بکیر ۔ قال: نا اللیث 
عن جعفر بن ربیعة عن عبد الرحمن بن ھرمز ان أبا سعید الخدری کان یقول : لا یر تع احدکم حتی 
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تلك العبارات الواردة عن الصحابة وغیرھم لینظر فیہا ھل ھی مفیدۃ ما ادعاہ أم لا ۔ 

وقوله : فالعجب من یدعی الإجماع والمخالف مثل ھؤلاء إِنما یستقیم ردا علی من 
نقل الإاجماع بعد عصر ھؤلاءء وأمامُن نقل الإجماع قبلھم فإنما یصح الإیراد عليه تحقیق 
الخلاف قبلہ'' وإِثباته فی حیز الاشکال . 


یقرأً بفاتحة الکتاب؛ قال البخاری : وکانت عائشة تقول ذلك ۔انتھی- وفیه أَیضًا فی آخر باب من قرأً 
فی سکتات الإمام ۔ 

حدثنا معقل بن مالك نا أبو عوانة عن محمد بن إسحاق عن عبد الرحمن الأعرج عن أبی ھریرۃ 
قال : إذا أدرکت القوم رکوعً لم تعتد بتلك الرکعةء انتہی . 

ولا یخفی عن القَطِن أن القول الڈی حکاہ البخاری أولا عن عائشة وأبی سعید: یعنی لا یرکع 
أحدکم حتی یقرأً بأم القرآن لیس نصّا فی عدم اعتداد رکعة من أدرك الإمام راکمًاء بل مفادہ لیس إلا أُن 
لا یجوز للمؤم أُن یرکع حتی یتم فاتحة الکتاب بناء علی افتراض القراءةء وإما أنه إذا أدرك الإمام راکعًا 
ولم یجد وقتا یقراأ فیه الفاتحةء فھل یسقط عنه فرض القراءۃ؟ ویکون مدرکا للرکعة بإدراك الرکوع آم 
لا؟ فھذا الکلام لا یدل عليهء لا نفیًا ولا إِباتًا. 

وقس عليه قول بی ھریرۃ الذی أخرجه من طریق عبد الله بن صالح؛ کاتب اللیث بن سعد وقول 
آبی سعید الذی أخرجه من طریق یحیی بن بکیر فان کلا منہما یدل علی المنع عن الرکوع من تمام أم 
القرآنء وھو أمر غیر ما نحن فيه . 

وأما قول أبی ھریرۃ: لا یجزیك إلا أن تدرك الإمام قائسًا وقوله : إذا اأدرکت القوم رکوعا لم 
تعند بتلك الرکعةء فھو وإن کان صريحا فیما نحن فيهء لکنە معارض ما أخرجه مالك فی ا موطاً علی ما 
مر مع أن فی بعض طرق البخاری معقل البصری؛ رھو منکر ا حدیث ؛ کما ذکرہ الذھبی فی میزانه 
نقلا عن الأزدی ۔ 

علی أنه لم یذکر البخاری عبارات بقیة الصحابة الذین رووا القراءة خلف الإمام فی باب اعتداد 
رکعة بإدراك الرکوع وعدم للتعامل فیہا فی أنہا مل ھی مفیدۃ لعدم الاعتداد أم لا وبہذا البیان 
حصحص لك ضعف من تفوہ بە مؤژلف شفاء العییّ من ان عدم الاطمثنان بحکایة البخاری إمام 
أصحاب النقل لا یجترئ عليه إلا من لا یعلم مرتبة البخاری فی أصحاب النقل ‏ انتھی . 

وذلك لأن عدم الاطمٹنان لیس لعدم کون البخاری معتمدا فی النقلء بل لعدم کون فھم 
البخاری حجةء فلاہد أن یوقف علی عبارات الصحابة لینظر ھل ھی مفیدة ما فھمە أم لا؟ 

)١(‏ قولە: فإنا یصح اھٴ قال فی ٴ شفاء العیّیٴ: لا یتصور الاجماع قبل الذین سمُاھم من 
القائلین باعتداد الرکعة؛ لن منہم أبا ھریرۃ الصحابی؛ والزمان الذی یکون قبله هو زمان حیاۃ النبی 
لٹ وھو زمان لا یتصور الاجماع فيهء انتھی . 


!سام الکلام مع غیث الغمام ۹۷ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 
وقوله: لأنه کما لم یأمر بالإعادة لم ینقل إلینا آنه اعتد بہا الخ ؛ مردود''' بأنه ما 
ثبت آنە لم یأمرہ بالاعادة ثبت أنه اعتد بہا؛ لأن السکوت هی معرض الضرورۃ بیان۔ 
وقوله: الاحتجاج بشیء قد نہی عنە لا یصح غیر صحیح فإن الاحتجاج ہأمر منہی 
عنہ''' لإثبات أمر ینافیه غیر صحیحء لکن لیس مجوجود ھھناء وأما الاحتجاج لنفس تقرر 
ذلك الشی ونفادہ وکفایته بعدم ما یدل عليهء وإن ورد النہی عنه صحیحء کما بسط فی 
کتب الأصول: فإن النہی عن شیء لا یستلزم عدم تقررہ أصلا۔ 

وقوله: قد أجاب ابن حزم إلخء یه إن جواب ابن حزم مردود بأنه وإن کان 
رد سور وف تو یں سروں س ات 

وقوله: ثم جزم إلخ لا یفید'' ما لم یبیّن الدلیل عليهء وأما الاستدلال بحدیث : ما 
وھدا آمر مزخرف بطال؛ لآن إثبات آن عدم اعتداد الرکكعة بإدراك الرکوع مذھب أبی ھریرۃ فی 
حیز الاشکال: فان الروایة عنه مختلفة علی أُن الإاجماعات اللاحقة ترفع اختلافات السابقة علی ما 
تقرر فی الکتب الأصولیقف فلو ثیت الخلاف فی عھد الصحابة فی هذہ السألةء فالإجماع اللاحق الذی 
حکاہ ابن عبد البر فی الاستذکار وغیرہ یرفع ذلك الاختلاف أَلبتةء وقول الظاھریة والسبکی والمقبلی 
ومن حذا حذوھم لا یدفع الإاجماع التقرر قبلھم؛ فإن الاختلاف اللاحق لا یرفع الإجماع السابق: بل 
اللاحق یکون مردوذًا بالسابق ۔ 

)١(‏ قوله: مردود اھ۔ٴ قال فی شفاء العیٔی ٴ : قد مر الکلام فیه با لا مزید عليهء انتھی ۔ 

وقد رددنا ذلك الکلام بتمامه سابقاء وحققنا أن استدلال ا حجمھور بحدیث أبی بکرۃ قوی بلا 
شبہةء ولعلمی لو وقف الشوکانی علی ما حررنا لرجع عما تفوٴہ بەء وقال با قلنا۔ 

)٢(‏ قوله: فان الاحتجاج اھ ٴ قال فی 'شفاء العیٔی: هذا مذھب ا لنفیةء والشوکانی لا 
یقبلهء بل مذھبه إِن کل نہی من غیر فرق بین العبادات والمعاملات یقتضی تحری ا منہی عنه وفسادہ 
لمرادات للبطلان اقتضاء شرعیاء ولا یخرج عن ذلك الإ ما قام الدلیل علی عدم اقتضاءہ لذلك ھکذا 
ُفاد فی إرشاد الفحول إلی تحقیق الحق من علم الأصول: انتھی . 

ولا یخفی علی أولی النہی أن اللذھب الذی اختارہ الشوکانی تما للسفھاء الظاھریةء ولا شہة 
فی رکاکتہ ولغویته عند مھرۃ العلوم الدینیة+ ولو لا عادتی ترك التعرض با قد فرغ عن تحقیقہ علی آتم 
وجه مس سبقنا من أرباب الفقه والأاصول٠‏ وعدم التطویل ما لا حاجة إليه عند ذوی العقول لأوردتٗ من 
الادلة هھنا ما بظھر سخافة مذھبە: وشناعة مشربه علی أصحاب المعقولء النقول . 

أللھم اغفر لکاتبه ومن سعی فيه برحمتك یا أرحم الراحمین آمین 

(۳) قوله: لا یفید اھ قال فی شفاء العبی: قد بین ابن حزم الدلیل عليهء حیث قال إن 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۹۸ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


فاتکم فأتمَواء علی ما ادعاہ لا یصح؛ لأنە لا یخلو من ان یکون ما فی هذا ا حدیث عامة 
علی أصل وضعھاء شاملة ‏ جمیع ما فی الصلاة أو مخصوصۃةء الأول باطلء وإلا لزم ان 
یلزم علی فائت الثناءء والتوجیه علی نحو ذلك من الأدعیة الواردةء وفائت السورۃ فضاء 
مافات؛ وإن أدرك الفاتحة وغیرھا من الأرکان ۔ 

والثانی : مضر لە؛ فإنه کما خصص اللفظ العام بالأرکان بالشرائط بدلائل 
أخری؛ فلیخصص ما سوی الفاتحة بدلائل آخر''' وبە ظھرت سخافة قوله: فلا یجوز 
أن بخصص شہء من ذلك بغیر نص٠؛‏ ولا سبیل إلی وجودہ. 

وقوله: وھو کاذب فی ذلك: صادق فی حق ا متأخرینء إن أرادوا بالإاجماع 
إجماع الکل؛ وکاذب فی حق ا لمتقدمین وا لمتآخرین إن أرادوا بە إجماع ا جمھور . 

قوله: لأنه قد روی إلخء لا یفید ما لم یبین صحة ھذا الأثر''ء ولا سبیل لە إلیە: 
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لمت 


الکل فرض لا تتم الصلاة إلا بە فمع أُنە بین الدلیل طلب الدلیل بعید عن ا مناظرۃةء انتھی ۔ 

وأنت تعلم أن ذلك الدلیل ضعیف جذا علی ما مر ذکرہ غیر مرٴة سابقَّاء وعند لغویة دلیل 
الستدل للناظر أن یطالبه بدلیل آخر یفید المستدل . 

)١(‏ قولہ: ٴبدلائل آخرٴ قال فی شفاء العیٔی َ : جوابە أنە لیس هناك دلیل بخصص ما سوی 
الفاتحة والدلائل التی ذکرتم لا تصلح أدلةء کماعرفت: انتھیء وقد عرفت ما فیه سابقاء فتذکرہ انفا . 

(۲) قوله: ٴمالم یبین اھہٴ قال فی آشفاء العیّیٴ : قد عرفت من کلام ابن حجر أن هذا هو 
اللعروف موقوفاء انتھی؛ وقد عرفت من کلام ابن عبد البر أن فی إسنادہ نظرً. 

(۳) قوله: ٴفإن الذین اھ ھذا الکلام علی تقدیر صحة ما ذکرہ ابن حزم علی ما نقله 
الشوکانی من أن ا حمھور استدلواعلی مذھبہم بحدیث : من أدرك من الصلاۃ رکعة فقد أُدرك الصلاۃ 
فان استدلالھم بہذا ا حدیث إن ثبت فلا یکون إلا یحمل الرکعة فیه علی الرکوع؛ ومدرك الرکوع یسقط 
عنه قضاء ما لم یدرك من القراءة ونحوھا. 

فقد تکلمت ھھنا مع ابن حزم بعد تسلیم ما ذکرہ؛ وإلا فلا یخفی ان ا جمھور إِنھا استدلوا علی 
مطلوبہم من إدراك الرکعة بإدراك الرکوع بحدیث أبی ھریرة مرفوعا: إذا جثتم إلی الصلاۃ ونحن 
سجود فاسجدوا ولا تعدوھا شینّاء ومن أدرك الرکعة فقد أدرك الصلاق أخرجه أبو داود بحدیث ابن 
خزیة وغیرھما من الآثار التی مر ذکرھاء وھی التی حملت الرکعة فیہا علی الرکوعء وحملھا فیہا علی 
الرکعة التامة ركکیيك جدًا علی ما مر ذکرہ مفصلا۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۹۹ الباب الأول في ذکر اختلاف الفقھاء 


حملوا الرکعة علی الرکوع؛ ومن ا معلوم أن مدرکه یسقط عنه قضاء ما لم یدركء وعلی 
تقدیر حمل الرکعة الکاملة هو محمول علی أن من أدرك رکعة؛ فقد أدرك ثواب 
ا حماعة . 

وقوله: إِن انہضٗ إلخ ء مخدوش بأن لھم آثار أخر''' أصرح منە. 


وأما حدیث أبی ھریرۃ: من أدرك رکعة من الصلاة فقد اأدرك الصلاۃء أخرجہ الشیخان ومالك 
وغیرھمء فلیس مستندھم للجمھور فی ا متنازع فیهء بل ا مراد فیه بالرکعة اتفاقًا الرکعة التامة وباإدراك 
الرکعة إدراك وقتہاء أو فضلھا أو حکمھاء أو نحو ذلك علی ما بسطه ابن حجر والنووی وغیرھما من 
شُرَاح الصحیحین وشراح الموطاً وغیرھم وإلی ھذا أشرت بقولی : وعلی تقدیر حمل الرکعة علی 
الرکعة التامة إلخء فقد خبط ابن حزم خبطا فاحشا حیث جعل مستند ا جمھور ما لیس بستندھ 
وأجاب عنه با لا یضرھم . 

ومن العجائب ما ذکرہ الناصر الختفی للقنوجی فی ھذا امقام فی شفاء العیی؛ حیث نسب الخبط 
إلی الباحث ا مبر من العی والغی بعون ربه الملك ا حیء ولم یدر أن الخبط هھنا من ابن حزمء وآن 
الباحث امت عليه حیث لم یظھر خبطەء وتکلم معه تنزلا لا علی سبیل ا حزم. والقول بأن غرض ابن 
حزم الاستدلال با حدیث الأول حجة علیہم ؛ لأن الحدیث الأول نظیر ا حدیث الثانی: والحدیث الٹانی 
باجماع ا مسلمین لیس علی ظاھرہء بل متأول علی ما صدر من مؤلف شفاء العیٔی لا یخلو عن عی 
وغی؛ فإن ھذا التوجیە لا دلالة لکلام ابن حزم عليه بوجە من الوجوہ علی أن جعل ا حدیث الأول نظیر 
الثانی؛ وجعلھما واحدًا مفھومًا ومرادا لا یتفوہ بە إلا مثل ابن حزمء ومن حذی حذوہ فی قلة الفھم 
فافھم . 

تنبيه : اعلم آئی ما ألّفت ”إبراز الغی الواقع فی شفاء العیّی ٴ وترکتٗ فی ھذا البحث الیل منة 
علی روح الشوکانی النبیل فرح أنصار نواب ا معزول القنوجی؛ وظنوا أن ا حجواب عن ما نصر بە 
الشوکانی فی ٴشفاء العیی ‏ محال لایقدر عليه حیٗ؛ وإنما کنت أعرضت عنە فی إبراز الغی؛ لکون القام 
أجنّاء والکلام الغیر المناسب بالمقام لا یقضی بە إلا من یعد شقیّاء فإن لکل مقام مقالاء ولکل مقام 
مقال تجب رعایته علی الأعلامء وقد کنت قصدت البحث عنە فی تعلیقات إمام الکلام من ابتداء الأیاِء 
فا حمد لہ الذی أکمل مقصودی؛ وأتم مرادی؛ ووفقنی لاتمام ذلك ا مرام . 

)١(‏ قوله: 'لھم آثار آخر لقد خبط الناصر اللختفی للقنوجی فی ٴ شفاء العیٔیٴ : هھنا خبطا 
عجیبًا حیث قال : جوابە إِن الآثار لیست حجة شرعیة عند الشوکانی ء کما مر تفصیله ۔انتھی- . 

ولم یفھم أن لفظ الآثار هھنا استعمل فیما یعم الأحادیث ال مرفوعةء والأقوال ا موقوفة فیدخل فیه 
حدیث أبی بکرۃء وحدیث أبی ھریرةء وھما مرفوعان بلا شبہة والمرفوع حجة شرعیة عند جمیع أھل 
الإسلام من الأمة الحمدیةء وبا جملة جعل الشوکانی انہض ما استدل بە ا حجمھور حدیث ابن خزیة 


ا اب ٍ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٠١١‏ الباب الأول فی ذکر اختلاف الفقھاء 


بر سو ا ا سے کات سے ٰ ٠‏ 
وفرلهہ: من القائلن بامذھب الثانی محتاج لی إتِاته 


وقولہ: من البعید إلخء بعید عنهء فان کون الحدیت صحیحا عند روایة لا یسنلزم 
أن لا یدھب إلی خلاقہ بدلیل آخر أرجح منە فی زعمه . 

وقوله : ومن الأدلة علی ما ذھبنا إليه إلخء قد مر فيه وأن الاستدلال بە لا بصح . 

والثالث : قول أحمد وغیرہ أنه یقرأً خلف الإمام الفاتحة فیما آسر وفیما حھر 
اَیضاء إن لم یسمع قراءة الإمام وإلا سکت . 

والرابع : قول حماعة مز المحدثین أنه یقرأوھا فی السریة مطلفاء وفی ا حھریة ھی 
السکتات . فإن لم یظفر بسکتة فلا ۔ 

وا خامس : أُنہا واجبة فی السریة غیر واجبة فی ا حھریة وھو روایة عن الشافعی 

والسادس : أنه یقرأوها فیہما لا علی سبیل الوجوب: بل علی وجە السنیة وھو 
وجه فی مذھب الشافعیة . 

وأما ا لسلك الثالث : وهو أن یقرأھا فی السریة دون الحھریةء فتحته قولان : 

الأول : إنه فرض فی السریةء کما ھو قول أصحاب داود. 

والثانی : إنە لا یقرأ فی الحھریةء ویقراً فی السریة لا علی سبیل الوجوب٠‏ فإن لم 


ق أفلاىا 
بقرا فلا ناس . 


باطل ؛لبتة ثم عدم دو الآثار الملوقوفة حجة عند الشوکانی الذی یوافق فی کثیر من مباحثه الظأاھریة 
والھندیة لا پضر ا حمھور الباعدین بمراحل عن موافقة ھؤلاء الطوائف الردیة . 

)١(‏ فولہ: محتاحج إلی إِثبانه ٴ قال فی شفاء العییٴ ۔ قد ثبت من کلام ابن سید الناس 
والرافعی والامام وا حافظ ابن حجر وابن السبکی : فتذکر ۔انتھی- . وفد مر منا ما یدل علی عدم توته 


سن کلام اب حجر فتدک 


|مام الکلام مع غیٹ الغمام ٢‏ اٰباب النانيی فی ذکر دلائل العقَھاء 


الباب الثانی 
فی دلائل أصحاب الذ اھب الأربعة 


الباب الٹانیٴفی ذکر ما استدلت عليه أصحاب ا مسالك الثلائْة المشھورۃ من الأدلة 
الأربعة مع ذکر ما یرد علیہاء وما ینفعھاء ونعلم من البہحت فی دلك کیفیة استدلال 
المداہب ال متفرقة المندرجة تحتہا مع ما لھا وما علیہاء وفیه فصول متتملة علی أصول. 


الفصل الأول 
فی ذکر ما استدل بە أصحابنا ا حنفیة 
ومن وافقھم علی مذاھبہم مع ما ینفعھم وما یضرھم بتحقیق یقبله أھل 
اللإانصاف خال عن مبادی الاعتساف 


اعلم ان أصحابنا استدلوا علی ما ذھبوا إليه أنه لا بقرأً الفاتحة . ولا سْيِنًا مطلفًاء لا 
فی السریة والجھریة بالکتاب والسنة النبویة وآثار الصحابة والإاجماع والمعقول٠‏ فلنذکرھا 
فی خمسة اأُصول : الأصل الأول : فی الاستدلال ىالکتاب؛ وھو قولە تعالی فی سورۃ 
الأعراف : ٭وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا لعلکم ترحمون4 فإن اللہ أمر فیه 
باستماع القران والإنصات إِذا قرئ فیکون ذلك فرضناء ولا آقل من أن یکون واجبّاء 
وترك الفرض حرام؛ وترك الواجب مکروہ تحریماء فیکون فراءة المقتدی ال مستلزمه لترك 
الإنصات والاستماع محرمة أو مکروھة تحریما. 

وبە استدلوا علی کون استماع القرآن خارج الصلاۃ فرصا''' لکن کثٹیرا منہم 


)١(‏ قوله: فرضناٴ تتفرع عليه کثیر من الفروع المذکورۃ فی الکتبء ففی ‏ الخلاصة : رجل 
یکتب الفقه وبجنبه رجل یقرأً القرآن ولا یمکنە الاستماع؛ فالإئم علی القاری؛ وعلی ھذا لو قرأ علی 
السطح فی اللیل جھراء وفی ٴالقنیةٴ : الصبی إذا کان یقرأً القرآنذء وأھله مشتغلون بالأعمال ولا 
یستمعون إن کانوا شرعوا فی العمل قبل قراءته لا یأنمونء وإلا یأئمون ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۴ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


صرحوا أنه فرض کفایةء وحقَق العلامة الشھیر بٴ منقاری زادہ”' فی رسالته ‏ الاتباع فی 
مسألة الاستماع" أنه فرض عین حیث؛ قال: الاّیة الکریة بعمومھا أو إطلاتھا دلیل علی 
وجوب الاستماع داخل الصلاۃ وخارجھاء إذ قد تقرر فی الأصول أن العبرۃ بعموم اللفظ 
أو إطلاقه لا خصوص السبب وتقییدہ . 

وقد اشتہر من الصحابة ومن بعدھم التمسك بالعمومات والاٴطلاقات الواردۃ فی 
حوادث وأسباب خاصةء من غیر قصر لھا علی تلك الأسباب؛ فیکون إجماعًا 
علی أُن العبرۃ لعموم اللفظ والإطلاق؛ لا لخصوص التقیید فلذا قال النسفی فی 
المدارك : ظاھر الایة وجوب الاستماع والإانصات وقت قراءة القرآن فی الصلاۃ وغیرھا . 

وقال الشیخ أکمل الدین فی شرح البزدوی: ھذہ الایة حجة باعتبار أن الأمر لم 
یدل علی وقت معینء فیجب استماعه فی أی وقت کان . قلت : وإذا دلت الایة علی 
وجوب الاستماع مطلقًاء ففی الصلاة بالطریق الأولی ؛ لأنہا مقام الاستماع ء انتہی . 

وقال أیضسًا: معنی الواجب أو الفرض علی طریق الکفایة حصول المقصود من 
شرعیتہ بمججرد حصوله وحکمہ اللزوم علی الکل؛ والسقوط بفعل البعض؛ ومعناہ 
علی طریق العین عدم حصول ا مقصود من شرعیته لکل أحد إلا بصدورہ عنهء وحکمه 
اللزوم علی من وجب؛ أو فرض عليه حتمَا لا یتبرأ منە بفعل الغیر . 

إذا تمقھد ھذا فأقول : الملقصود من شرعیة استماع القرآن التدبر والتفکر وحیاۃ 
القلب والعمل بەء لا مجرد الالتفات إليه والاحترامء کما ظن . 

ففی الکافیٴ و الکفایةٴ و معراج الدرایة ‏ الطلوب من القراءة التدبر والتفکر 


وفی ٴ المنیةٴ : امرأۃ تغزل فی البیت لیس لأحد أن یقرأ عندھا جھراء وفی ٴجامع الفتاویٴ : 
یکرہ قراءة القرآن عند الدفن؛ بل قبله أو بعدہ لفوات الاستماع بالاشتغال بالدفن عن أکثر ا جماعة . 

اللّھم اغفر لکاتبه ومن سعی فيه وارحمھم رحمة واسعة 

)١(‏ قوله: ٴالعلامة الشھیر اھ هو شیخ الإسلام یحبی بن عمر الرومیء أخذ فنون العلم عن 
علساء الروم؛ وبرع فی العلوم ودرس ممدارس؛ وولی ا مناصب العلیةء منہا قضاء مصرہء ولیہا سنة 
٤ء‏ وقضاء مکة وقضاء قسطنطینیة وغیر ذلك؛ وألف رسالة الاتباع ّء وحواشی علی تفسیر 
البیضاوی؛ وحواشی علی حاشیة أبی الفتح علی شرح آداب البہحث وغیر ذلك؛ وکانت وفاته سنة 
۸ء کذافی ‏ خلاصۃ الأئر فی أعیان القرن الحادی عشر للجمحی ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۰۳" الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
وحیاۃ القلب والعمل بەء قال اللہ تعالی : ٭ٛکتاب أنزلناہ إليك مبارك لیدبروا آیاته 
ولیتذکر أولوا الألباب 4٢‏ قال ا حسن : أنزل القرآن لیعمل بەء فاتخذ الناس تلاوته عملا ۔ 

وفی 'النہایة: القراءة غیر مقصودۃ لعینہاء بل التدبر والتفکر والعمل بەء 
وحصول ھذا الملقصود عند قراءة الإمام وسماع القوم . 

وا یؤید أُن اللقصود من الاستماع ما ذکرنا ذھاب بعضھم إلی جواز قراءة المقتدی 
فیما یخافت؛ فإنہم إِنما ذھبوا إليه من جھة أن اللقصود من الاستماع هو التدبر والتفکر: 
لا مجرد الالتفات والاحترام: ولو کان اللقصود مجرد ذلك ا فات ؛ فلم یکن حینثذ 
للذھاب المذکور وجه . 

وأيضًا: یدل عليه سباق ھذہ الایة وسیاقھاء فإنه تعالی قال: ٭ڑھذا بصائر من 
ربکم وھدی ورحمة لقوم یؤمنون4 ٭وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا لعلکم 
ترحمون 4 فإنه ما ذکر أن القرآن بصائر للقلوب یبصر بە ا حقء ویدرك الصواب وھدی 
یحصل العمل بموجبە أمر بالاستماع وبالإنصات ترتّبا للحکم علی ھذہ الأوصاف: إذا 
تقرر ما ذکرنا فنقول: لا یخفی أن ھذا للقصود لا یحصل من شرعیته لکل أحد إلا 
بصدورہ عنه؛ فتعین طریق العین داخل الصلاةۃ وخارجھا. 

ولا یخفی أنە لیس فی کون الاستماع فرض کفایة من الآیة والسنة والمعقول 
وغیرھا دلیلء فیعم با یدل عليه إطلاق ھذہ الایةء لکن علی کل حال مواضع ا حرج 
مستثناۃء وعدم ا حرج فی الاستماع خلف الإمام ظاھر . 

وأما استماع القرآن خارج الصلاة فإن فی بعض المواضع فيه حرجاء وفی ترکه 
عذراء وفی بعضھا لاء انتہی ملخصا. 


ذکر الإیرادات علی الاستد لال بالکتاب وأجوبتہا : 
ویرد عليه من للخاصمین وجوہ 


الایراد الأول : 
إن هذہ الآیة نزلت فی ا خطبة لاشتمالھا غالبًا علی قراءة القرآنء فلا تدل إلا علی 
وجوب الاستماع والاإنصات حال ا خطبةء لا علی السکوت حال القراءة ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٤‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


ذکر ا حجواب من وجوہ: 
الوجه الأول : والحواب عنەه بوجوہ: 


الوجه الأول : 

إِن الروایات عن الصحابة ومن بعدھم فی شأن نزولھا مختلفة علی ما أوردہ 
السیوطی فی تفسیرہ الدر ا منثور ‏ وکتابه ‏ أسباب النزول ‏ وا حافظ الزیلعی فی نصب 
الرایة لتخریج أحادیث الھدایة ٴ والحافظ ابن حجر العسقلانی فی الدرایة فی تخریج 
أحادیث الھدایةٴ وغیرھم فی کتبہم . 


الآثار الواردۃ فی شأن نزول الآیة ا مذ کورة : 

فاخرج ابن جریر وابن أبی حاعم وآبو الشیخ وابن مردویه والبیہقی فی کتاب 
القراءةء وابن عساکر عن أبی ھریرۃ فی ھذہ الآیة : نزلت فی رفع الأصوات وھم خلف 
رسول اللہ پل فی الصلاة . 

وأآخرج ابن جریر وابن ا منذر والبیہقی فی کتاب القراءة عن ابن عباس قال : فوإٰذا 
فرئ القرآن فاستمعوا لە4 یعنی فی الصلاة المفروضة . 

وأحرج ابن مردویە والبیہقی فی القراءة عنه قال گلا فقرأً سو سس 
فنزلت' ' فھذا فی المکتویة . 

وآخرج سعید بن منصور''' وابن أبی حاتم والبیہقی فی القراءۃ عن محمد بن کعب 
القرظی قال : کان رسول الل إذا قرأ فی الصلاة أجابه من وراءہء إذا قال بسم الله الرحمن 
الرحیم قالوا مثل ذلكء حتی تنقضی الفاتحة والسورةء فلبث ما شاء اللہ أن یلبثٹء ثم 


() قوله: فنزلت إلخ ‏ ھذا الأئر وأمثاله من الآثار ا مذکورۃ دالة صریحا علی أن القراءۃ خلف 
الإمام ا مشوشة وعند غیر السکتة فی حال القراءة قد کان أصحاب النبی إ یفعلونہاء فنسخ ذلك 
بالایةء فمثل ذلك حجة علی من جوز ذلك . 

(۲) قوله: اسعید بن منصور ٴ ھو مؤلف السنن: فمن أخذ عن مالك وأخذ عنه أحمد وأبو 
بکر الأثرم ومسلم وأبو داود وغیرھم قال أبو حاتم : ثقة من التقین الأئبات من جمع وصنفء وکانت 
وفاته فی رمضان سنة سبع وعشرین ومائتینء کذافی تذکرۃ ال حفاظ للذھبی ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام "۰٥٣‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


نزلت : ٭وإذا قرئ القرآن فاستمعوا ل4 فقرأً وأنصتوا۔ 

وأخرج عبد بن حمید واین بی حائم والبیقی فی سننه عن مجاھد قال : قرأ رجل 
خلف النبی بل فی الصلاۃ فأنزلت وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە. 

وآخرج ابن بی حاتم وأبو ہو الشیخ وابن مردویه والبیہقی فی القراءة عن عبد اللہ بن 
مغفل أنە سٹل : : کل من سمع القرآن وجب عليه الاستماع؟ قال: لاء إنھا أنزلت ھذہ 
الأیة فاستمعوا له وأنصتوا“ فی قراءۃ الإمامء إذا قرا الإمام فاسمع لە وأنصت . 

وآخرج عبد بن حمید وابن جریر وابن أبی حا وأبو الشیخ والبیہقی عن ا 
مسعود آنه صلی بأصحابہء فسمع ناس یقرأون خلفهء فلما انصرف قال : أما آن لکم ان 
تفھموا أن تعقلواء وإذا قرئ القرآن فاستمعوا له. 

وآخرج ابن جریر والبھقی فی فی القراءة عن الزھری قال : نزلت هذہ الأیة فی فتی من 
الأنصارء کان رسول الله و ٹا کلما قرأً شینًا قرأء فنزلت : 'وإذا قرئ القرآن فاستمعو! 
لە٭ . 

وأخرج عبد بن حمید وأبو الشیخ والبیہقی فی القراءۃ عن أبی العالیة أن اللبی ول 
کان إذا صلی بأصحابہ فقرأً قرأ أصحابہء فنزلت هذہ الآیةء فسکت القومء وقرأً النبی 

وأخرج ابن أبی شیبة فی الصنف عن إبراھیم قال : کان النبی ٘لل قرَاء فنزلت: 
وإذا قرئ القرآن٭4 الاآیة . 

وأآخرج أبو الشیخ عن ابن عمر قال : کانت بنو إسرائیل إذا قرئت أئمتہم جاوبو 
همء فکرہ الله ذلك لہذہ الأمةء فقال ص ریے ہی ۔ وأآخرج ابن أبی 
شیبة فی اللصنف وابن جریر وابن المنذر“' وابن آبی حاتم وأبو الشیخ وابن مردویہ 
والبیہقی فی سننه من طریق أبی عیاض عن أبی ھریرۃ قال: کانوا یتکلمون فی الصلاة؛ 
فنزلت هذہ الآیة . 


)١(‏ قوله: ‏ وابن ا منذر 'قال تقی الدین ابن شیبة الدمشقی فی طبقات الشافعة“ :محمد بن 
براھیم بن امنذر آبو بکر النیسابوری أحد الأئمة الأعلامء ومن یقندی بنقلہ فی ا حلال وا حرام صن کتًا 
معتبرۃ عند أئمة الإسلامء منہا: الاشراف فی معرفة ا خلاف والأوسط والتفسیر“ وغیر ذلك: وکان 
مجتہدا لا یقلد اأحدا ٠‏ قال الشیخ أبو إسحاق : : توفی سنة تسع أو عشرۃ وثلاثمائة . 


إمام الکلام مع غیث الغمام |٢‏ الباب الثاني فی ذکر ٭لائل الفقھاء 
ام الکلام بع غیت ...ےہ سسسٹتششستچٹکتسش سپ شس 


یصلىء فلم یرد عليهء وکان الرجل قبل ذلك یتکلم فی صلاتہء ویأمر بحاجتہء فلما فرغ 
رد عليهء وقال : إن الله یفعل ما یشاءء وإنہا نزلت : ظوإذا قُرئ القرآن فاستمعوا لە٭. 

وأآخرج ابن جریر عن ابن مسعود قال: کنا نسلم بعضنا علی بعض فی الصلاةۃء 
فجاء القرآن: ٭وإذا قرئ القرآنچ الایة . 
ینکلمون فی الصلاةء فأنزل اللہ مذہ الاّیةء فنہاناعن الکلام فی الصلاة . 

وأخرج عبد الرزاق فی الصنف عن عطاء قال : بلغنی أُن السلمین کانوا یتکلمون 
فی الصلاة کما یتکلم الیہود والنصاری'"ء حتی نزلت : ٭وإذا قرئ القرآن4 الایة . 

وأخرج عبد الرزاق وعبد بن حمید وأبو الشیخ وابن جریر والبیہقی فی القراءة عن 
قتادة قال : کانوا یتکلمون فی الصلاة أول ما أمروا بہاء وکان الرجل یجیء وھم فی 
الصلاة فیقول لصاحبه: کم صلیتم؟ فیقول: کذا وکذاء فأنزل الله هذہ الایةء فأمروا 
بالاستماع والانصات؛ علم أن الإنصات هو أحری ان یستمع العبد؛ ویعيه ویحفظه؛ 
علم ان لن یفقھوا حتی ینصتواء والإنصات باللسان والاستماع بالأذنین . 

وأآخرج عبد بن حمید عن الضحاك قال: کانوا یتکلمون فی الصلاۃء فأنزل الله 
هذہ الایة. 

وأآخرج ابن أبی حاتم وأبو الشیخ وابن مردویه والبیہقی فی سننه عن ابن عباس 
نزلت : ٭وإذا قری القرآن فاستمعوا لە٭ فی صلاۃ الحمعة وصلاة العیدین وفیما جھر بھ 
من القراءة فی الصلاة . 

وأخرج ابن أبی حاعم وأبوالشیخ عن ابن عباس قال: اللؤمن فی سعة من الاستماع 
عليه إلا فی صلاۃ ا حمعة وفی صلاة العیدین وفیما جھر بە من القراءة فی الصلاۃ . 

وأآخرج ابن مردویه والبیہقی فی القراءة عن ابن عباس فی قولە تعالی: لوإذا قریئ 
القرآن4 نزلت فی رفع الأصوات خلف رسول اللہ پل فی الصلاۃ وفی الخطبة یوم ا حمعة 

)١(‏ کما یتکلم الیہود والنصاری ذکر بعض الفسرین أن التکلم فی الصلاۃ کان مباحا فی شرع 


بنی إسرائیل؛ وکان ذلك منوعا فی صومھم ومن قوله تعالی لمریم أم عیسی: هفإمًا ترین من البشر 
أحدًا فقولی إِنی نذرتُٗ للرحمن صومًا فلن أکلّم الیوم إنسیا ۹ . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۰۷ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
وفی العیدینء فنہاھم عن الکلام فی الصلاۃ وفی ال خطبة؛ لأنہا صلاةۃء وقال : من تکلم 
یوم ا حمعة والإمام یخطب فلا صلاة لە . 

وآخرج عبد الرزاق وسعید بن منصور وابن أبی شیبة وعبد بن حمید وابن ا لمنذر 
وابن بی حاتم وأبو الشیخ والبیہقی فی القراءة عن مجاھد فی ھذہ الایة قال : هذا فی 
الصلاۃ والحخطبة یوم ا لحجمعة . 

وآخرج عبد الرزاق وعبد بن حمید وابن جریر عن مجاھد قال : وجب الإنصات 
فی اثنین : فی الصلاة والإمام یقرأء وفی ال حمعة والإمام یخطب . 

وأخرج ابو الشیخ عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: ما أوجب الانصات یوم 
ا جمعة؟ قال : قولە تعالی : و إذا قرئ القرآن فاستمعوا لە4 قال : ذاك زعموا أنہا نزلت 
فی الصلاة وفی الجمعة؟ قلت : وإنصات یوم ا ٣جحمعة‏ کالإانصات فی القراءة؟ قال : نعم . 

وأخرج ابن أبی شیبة عن الحسن فی قولە تعالی: ٭وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە 
وأنصتوا*٭ قال : عند الصلاة ا ملکتوبة والذکر . 

وأآخرج عبد الرزاق وابن ا لمنذر عن الکلبی قال : کانوا یرفعون أصواتہم فی الصلاة 
حین یسمعون ذکر ا لحنة والنارء فأنزل اللہ : لو إذا قرئ القرآن فاستمعوا لە4۴. 

وآخرج ابن أبی حاتم وأبو الشیخ عن ابن عباس فی ھذہ الاآیة قال : فی الصلاۃ حین 
ینزل الوحی عن الله . 

وأخرج البیہقی فی القراءة عن عطاء قال : سألت ابن عباس عن قولە : ۲إ وإذا قری 
القرآن فاستمعوا لە٭ هذا لکل قاری؟ قال : لاء ولکن فی الصلاة. 

وآخرج عبد الرزاق وعبد بن حمید وابن جریر عن ابن مجاھد أنه کرہ إذا مر الامام 
بأیة خوف آو آیة رحمة أن یقول أحد من خلفه شيِنًا قال : السکوت . 

وآخرج أبو الشیخ عن عثمان ابن زائدة أنه کان إذا قرئ عليه القرآن غطی وجھهہ 
بثوبەء ویتأول من ذلك قوله اللہ : 'وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا4 فیکرہ أن 
یشغل بصرہ وشیتا من جوارحه بغیر استماع ۔ 

وآخرج ابن جریر وأبو الشیخ عن ابن زید فی قوله تعالی : 'فاستمعوا لە 
وأنصتوا4 ھذا إذا قام الإمام فی الصلاۃ . 


إماھ الکلام مع غیث الغمام ۸ژ" الباب الٹانی فی ذکر دلائل الفقھاء 


جمع الأقوال ا مأثورة فی شأن نزول الأیة المذ کورة : 
یلد الآتاز تن ہد ائیم اعلترا نی سیب لڑول الایةعلی آقوال: 
اأحدھا: إنہا نزلت فی سماع الخطبة . 
وٹانیہا : إنہا نزلت فی القراءة خلف الاإمام فی الصلاة . 
والٹہا. إنہا نزلت نسخَا للتکلم فی الصلاة . 
ورابعھا: إنہا نزلت فی الأذکار خلف الامام عند آیات الترغیب والترھیب . 
وخامسھا: إنہا عامة لکل سامع القرآن سواء کان فی الصلاة أو فی ال خطبة . 
وسادمھا: إنہا نزلت فی القراءة فی الصلاۃ والخطبة جمیعا ۔ 
ومن ئم احتلف المفسرون فی تعاسیرھمء فمنہم من ذکر الاحتلاف فیه من غیر 
چھچا ومتہم من اخثار ۔عضھاء وینہم مں اُنطل تعضھاء ومہم من آبداً احمالا 


مان 


عبارات المفسرین فی شأن نزول الأّیة المذ کورة : 

ففی معالم التنزیلٴ للبعوی''' اختلفوا فی سب نزول ھذہ الایة فذھب جماعةه 
إلی أنہا فی القراءة ھی الصلاۃء روی عن أبی ھریرة أنہم کانوا یتکلمون فی الصلاةۃ 
بحوائجھمء فأمروا بالسکوت . 

وقال قوم: نزلت فی ترك اھر بالقراءة خلف الإمامء وقال الکلبی : کانوا 
یرفعون أصواہہم فی السلاۃ حین یسمعون ذکر ال جنة والنار وھذا قول ا حسن والزھری 
والنخعی أن الایہ هی ؛ تر .ة فی الصلاہ. 

وقال سعید,ن حب۔ ومجاہد: إن الایة فی الخطبةء وقال سعید بن حبیر : ھذافی 
الانصات یوم الأضحی واغعر ویوم ا لجمعة وفیما یجھر فيه الإمام وقال عمر بن عبد 
العزیز: الانصات لکں واعظء والأول أولاھاء وھو أنہا فی القراءة فی الصلاۃ؛ لان 

)١(‏ قوله: للغوںی دو محیی السنة حسین بن مسعود الفراء البغوی الشافعیء نسبة إلی 
بغثورء وقیل . إلی بغ: قریة مر دای مرو مؤلف مصابیح وشرح السنة وغیر ذلك؛ تُوفی سنة 
٦ھہء‏ قاله الذھبی فی العبر بآخہار من غبرء ولیطلب البسط فی ترجمته من مقدمة عمدة الرعایة ومن 


فھرسة الملدرسین ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام 8۹ الباب الثاني هي ذکر دلائل الفقھاء 
الایڈ مکذ وا حمعة وجبت باللدینة ۔ انتہی ملخصا. 

و فی شسیر البیضاویٰٗ''ٴ بزلت فی الصلوۃ کانوا یتکلمون فیہا فأمروا باستماع 
فراءہ الإآمام والانصات للە وظاھر اللفظ یقتضی وجوبہما حیٹ یفرأً القرآن مطلفا۔ 
وعامہ الفقھاء علی استحبابہما خارج الصلاۃ واحتج ىە مں لا یری وجوب القراءة علی 
الاما و هو ضعیف: انتہی ۔ 

کا تہ احتجاج الحنیفة لا ضعف فيه بل 
ظا ر النظم معه: والکلام عليه ٠‏ وما فیه مفصل هی ال وع انتہی . 

7" سور وت ك ا خطبة وغیرہ بہا؛ لا شتمالھا 
عليه۔ وقیل : فی قراءة القرآن مطلقاء انتہی . 

وقال الشیخ سلیمان ا حمل فی حواشيه عليه: ھذان قولان فی سبب نزولھاء و 
بقی قولان آخرازن حکاہما الحخازنء و نصە: اختلف اء۔لماء فی ا حال التی أمراللہ 
بالاستماع لقارئ القرآن و الانصات لە إذا قرأ؛ لاد قوله: فا۔ تمعوا آمر وظاھر الامر 
للوجوب ٠‏ فمقتضاہ أن یکون الاستماع والسکوت واجینء وللع ماء فی ذلك أقوال : 

() قوله: البیضاوی ٴ هو ناصر الدین عبد الله بن عمر بن محمد الشافہ ی٠‏ کان ماما علامة 
عارفا بالفقه والأصول والتفسیں صنف مختصر الکشاف وا منہاج می الأاصول: وشرحه وشرح 
اٹطالع فی امنطق وغیر ذلك؛ مات سنة 1۹8 بتبریزء کذا قال السیوطی فی ' بغیة الوعاۃ فی طبقات 
النحاۃ ٠‏ وتفصیل ترجمتہ فی رسالتی ٴ فرحة ا مدرسین بذکر اللؤلفات وا لؤلفیر ٴ۔ 

() قولەه: الٹھاب الخفاجی هو شھاب الدین أحمد بن محمد بن عمر ا خفاجی اللصری 
ا خنبلی الأدیب الفقي افتوقی سنة ۱۰٦۹‏ وترجمته مبسوطة فی علاصٰةالائرء وقد بسطتہا فی 
رسالتی طرب الآماٹل بترا۔ جم الأفاضل ٴ وفی ٴفرحة المدرسینٴ ٴ٠‏ ولقد أخطاأً غیر ملتزم الصحة من 
أفاضل عصرناء حیث سمّی الشهاب ا خفاجی فی رسالن ٴ التاج ا مکلل " بجحمود وقد ذکرت ذلك فی 
تعالقٰ یا اب ا ة علی مسامحات مؤلف ال حخطة*۔ 

(۳) قوله: تفسیر ا جلالین: هو مجموع تفسیر الجلالینء أحدھما جلال الدین محمد بن 
احمد المحلی الشافعیء ا متوفی سنة٤٦۸ء‏ ٭+ وھو من سورۃ الإآسراء إلی الآخر والآخر لحلال الدین عبد 
الرحمن السیوطی الشافعیء ا متوفی سنة ۹۱۰۱ء وھو من الابتداء إلی الڑسراء ولیطلب الِسط فی 
رجمتہمامن فرحة المدرسین ولقد ا٘خطاً غيِ ر ملتزم الصحة من آفاضل عصرناء حبث ظنْ ما فسرہ 
الحنی للسیوطی ٠‏ وما فسرہ السیوطی للمحلی . 


[مام الکلام مع غیث الغمام "۱ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
ےت تس سس شس رت تو تی 6اک تشچعشے 


القول الاول : وھو قول الحسن وأھل الظاھر أن فحوی ھذہ الایة علی العموم: 
ففی أی وقت و فی أی موضع قرئ القرآنء یجب علی کل الاستماع لە و السکوت . 

القول الٹانی : إنہا نزلت فی تحرمِ الکلام فی الصلاة . 

القول الثالث : إنہا نزلت فی رفع الأصوات و ھم خلف رسول ال َء و قال 
الکلبی : کانوا یرفعون أصواتہم فی الصلاۃ حین یسمعون ذکر ا حنة و النار . 

القول الرابع : إنہا نزلت فی السکوت عند ال خطبة یوم ال حمعة؛ و هو قول سعید بن 
جبیر و مجاھد وعطاء. 

و ھذا القول قد اختارہ جماعةء و فيه بعد لن الآیة مکیةء وا خطبة إنما وجبت 
با لمدینةء انتہی کلام الخازن . : 

وقولہ: فيه بعد إلخء ھذا البحث ذکرہ أیضا غیرہء کالقرطبی والخطیب وکون 
الأمر للوجوب علی إرادة الخطبة لا یوافق مذھب الشافعی الجدید؛ لن استماع 
الخطیب عندہ سنة؛ نعم یتمشی علی مذھبه القدمء انتہی . 

وفی ٴمدارك التنزیل" للنسفی''': ظاھرہ و جوب الاستماع و الإانصات و قت 
قراءة القرآن فی الصلاة وغیرھا'' . 


)١(‏ قوله: النسفیٴ هو مؤلف الکنز وا منار ٴوغیرھما حافظ الدین عبد اللہ بن أحمد النسفی 
ا جنفی؛ المتوفی سنة ۷۰ء والبسط فی ترجمته فی ٴ الفوائد البہیة فی تراجم ا حنفیة . 

)٢(‏ قوله: ‏ ظاھرہ إلخ“َ قال العلامة الھداد ا چجونفوری فی حواشی ا مدارك : یژیدہ ما روی 
أن عمر رضی اللہ عنە أتاہ البشیر ہفتح وھو یقرأً القرآنء فقال : یا أمیر المؤمنین أبشر؛ وھو لا یلتفت إليه 
حتی إذا فرغ أقبل عليه بالدرَة یضر بە ویقول : کأنك لم تعلم ما قال اللہ فی کتابه فی الإانصات؛ والاستاذ 
حمل الأمر علی عموم ا مجاز التناول للوجوب والندب ؛ فقال بوجوب الإنصات علی من سمع القرآن 
من إمامه فی الصلاۃ: وبکونە مستحبا علی من سمعه من غیرہء وھو لیس بإمامء وذلك بأن یراد بالأمر 
ما یترجح جانب العقل علی الترك أعم من أن یکون مع حرمۃ الترك أولاء ولکن قد یناقش فی الدلیل 
الموجب للعدول عن ا حقیقة إلی المجاز: ولابد عنهء وکأنه اعتمد علی النافی للحرج لکثرۃ استعمال 
الناس لقراءۃ القرآن فی الصلاةء فلو وجب الاستماع والإنصات أدی إلی ا حرجء ولکن من ذھب إلی 
وجوب الاستماع والإانصات ملف لا یسلم ا جرح بناءٗ علی أن المستحب فی قراءۃ القرآن أُن لا یجھر بەء 
کما قال تعالی : 'واذکر ربك فی نفسك تضرعا وخفیة ودون ا جھر4 فقد قالوا: إنه عام فی جمیع 
الأذکار من قراءة القرآن والدعاء والتسبیح وغیرھاء فالظاھر من حال القاری الإخفاء فی القراءة دون 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۹١٦‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


و فیل : معناہ إذا تلا علیکم الرسول القرآن عند نزوله فاستمعوا لەء و جمھور 
الصحابة علی أنه فی استماع ا لمؤعم و قیل: فی استماع ا خطبةء و قیل فیہما وھو 
الاصحء انتہی . 

و فی الکشاف'''ظاھرہ و جوب الاستماع و الانصات وقت قراءۃ القرآن فی صلاة 
و غیر صلاةء و قیل : کانوا یتکلمون فی الصلاةء فنزلت ثم صار سنة فی غیر الصلاۃ أن 
ینصت القوم إذا کانوا فی مجلس یقرأ فيه القرآن . 

و فیل : معناہ إذا تلی علیکم الرسول عند نزوله فاستمعوا لە. 

و قیل : معناہ فاستمعوا لە فاعلموا با فیه ولا تجاوزہ انتھی . 

و فی تفسیر الفخر الرازی''': لا شك أن قولە: ٭فاستمعوا لە و انصتوا4 أمر 
الجھرء فلا یفضی إلی ا حرج إلا أن یجاب بن رعایة أدب القراءة من الإاخفاء یختص بأھل الدب 
وقراءة القرآن لا یختص بہمء فالصبیان وا حُفاظ اِكَهَلة کثیر یقرأون جھراء بل العادة جاریة فی قراء: 
ا حجھں + فیفضی إلی ا حرج لو وجینا الاستماع و والإانصات علی ما لا یخفی . 

ٹم اعلم أنە لو ان الأمر محمولا علی العموم اللجاز وأدبہء ترجح الفعل اعم من أن یکون مع 
حرمة الترك؛ أولا لم یکن فی الاآیة دلیل علی وجوب الاستماع والإنصات علی القتدی؛ بل احتیج فی 
القول بو جوبہما عليه إلی دلیل آخر یقتضی ترجیح الفعل مع حرمة الترك وقد احتج علماءنا بہذا الامر 
علی وجوب الاستماع والإنصات علی اللقندی فی الصلاۃ والخطبةء ولا بستقیم الاحتجاج بہ إلا وأن 
یراد بالأمر ما ترجح فيه جانب الفعل مع حرمة التركء فالظاھر أن من لا یری وجوب الاستماع فی غیر 
الصلاة فھو یقید الأمر بحال الصلاة للنص الباقی للحرجء انتھی کلامه ۔ 

وقد حقق العلامة یحیی الرومی الشھیر ببنقاری زادہ فی رسالتهٴ الاتباع فی مسألة الاستماع : ان 
مم تس ا رو سے رجہ وأن 

ضع ا حرج والعذر مستثناۃء وہالجملة فلا وجه لتقیید حکم الایة بحالة الصلاۃء ولا لحمل الأمر علی 
بج جن سس 
اللھم اغفر وارحم وأنت خیر الراحمین 

٣٣۸ قوله: فی الکشافٴ ہو مار الله محمود الزمخشری ا لمعتزلی ا حنفی: ا لمتوفی سنة‎ )١( 
وقد بسطت فی ترجمته فی طرب الأماثل وفرحة المدرسین۔‎ 

)٢(‏ قوله: الفخر الرازی: هو الإمام فخر الدین محمد بن عمر بن الحسین الرازی: ا توفی 
سنة ٦٦٦۱ء‏ لا سنة ٦٦٦١ء‏ کما وقع فی الآکسیر فی أصول التفسیر لغیر ملتزم الصحة من أفاضل 
عصرنا۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲٣۲‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


وظاھر الأمر للوجوبء فمقتضاہ أن یکون الاستماع و السکوت و اجباء و للناس فیه 
اقوال ۔ 

الاول هو قول الحسن و قول أھل الظاھر إنا نجری هدہ الایة علی عمومھاء فمی 
أی موضع قرأً الإنساں القراں وجب علی کل أحد استماعه . 

و القول الثانی : إنہا نزلت فی تحرج الکلام فی الصلاة . 

و القول الثالث : إن الاَیة نزلت فی ترك ا هر بالقراءة وراء الامام: و هو قول أبی 
حنیفة و أصحابه. 

و الرابع : إنہا نزلت فی السکوت عند ال خطبة . 

و فی الاّیة قول خامس: و هو أنه خطاب مع الکفار فی ابتداء التبلیغ ء ولیس 
خطابًا مع المسلمینء و هذا قول حسن مناسب؛ و تقریرہ: إِن الله حکی قبل ھذہ الایة بان 
أقوامما من الکفار یطلبون آیات مخصوصة ومعجزات مخصوصہ: فإذا کان الرسول لا 
یأتیہا قالوا: لو لا اجتبیتہاء فأمر الله رسوله أن یقول جوابًا من کلامھم: إنه لیس لی ان 
أقترح علی ربیء ولیس لی إِلا أنظر الوحیء ثم بین اللہ ان النبی و نما ترك الاتیان بتلك 
ا ملعجزات التی اقترحوھا فی صحة النبوۃ؛ لأن القرآن معجزة تامة کافیة فی إِتْبات النبوۃ: 
وعبّر اللہ ھذا المعنی بقولە : ٭ھذا بصائر من ربکم وھدیٰ ورحمة لقوم یؤمنون؟٭. 

فلو قلنا : إن قوله تعالی : ٭٭وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە4 ا مراد من قراءة ا أأموم 
خلف الإمام لم یحصل بین ھذہ الایة وبین ما قبلھا تعلق بوجه من الوجوہ: و انقطع 
النظم؛ وحصل فساد الترتیب؛ وذلك لا یلیق بشأن الله ء فوجب أن یکون ا مراد منه شینًا 
آخر سوی ھذا الوجه . 

وتقریرہ: ما ادعی کون القرآن بصائر و هدی و رحمة من حیث أنه معجزۃ دالة 
علی صدق النبی؛ و کونە کذلك لا یظھر إلا بشرط مخصوصء و ہو أن النبی عليه 
السلام إذا قرأ القرآن علی أولئثك الکفًار استمعوا لە وأنصتواء حتی یقفوا علی فصاحتہ ء 
ویحیطوا با فيه من العلوم الکثیرۃء فحینئِذ یظھر لھم صدق قوله فی صفة القرآن: إنە 


بصائر وھدی ورحمة. 


رب اغفر وارحم وأنت خیر الراحمین؛ آمین 


اإمام الکلام مع غیث الغمام 0. الباب الثانی فی ذکر دلائل الفقھاء 
کِ کے 


فثبت أنا إذا حملنا الاّیة علی ھذا الوجه استقام النظمء وحصل الترتیب ا حسن 
المفید ولو حملنا الأیة علی منع الأموم من القراءۃ خلف الإمام فسد النظم واختل 
الترتیب؛ وا یقوی أن حمل الایة علی ما ذکرنا أولی من وجوہ: الأول: إنه تعالی 
حکی عن الکفار أنہم قالوا: ٢لا‏ تَسممُوا لھذا القرآن والمًوا فیه لعلکم تغلبون* فلما 
حکی ذلك عنہم ناسب أن یأمرھم بالاستماع والسکوت حتی بیکنہم الوقوف علی ما فی 
القرآن من الوجوہ الکثیرۃ البالغة إلی حد الاعجاز . 

والوجه الٹانی : بأنه قال قبل هذہ الآیة : طڑھذا بصائر من ربکم وھدی ورحمة 
لقوم یؤمنون٭ فحکم بکون ھذا القرآن رحمة للمؤمنین علی سبیل القطع وا جزم؛ ثم 
قال: وإذا قرئ؟٭ إلخء ولو کان الخاطبون بقوله: فاستمعوا لە وأنصتوا ھم اللؤمنون: 
ما قال: لعلکم ترحمون؛ لأنه جزم قبل هذہ الآیة بکون القرآن رحمة للمؤمنین قطمًاء 
فکیف یقول بعدہ من غیر فصل لعله یکون القرآن رحمة للمؤمنینء أما إذا قلنا: إن 
الخاطبین بە ھم الکافرون صح حینثذ قوله : لعلکم ترحمون: انتہی ملخصا. 

فظھر من ھذ العبارات ونظائرها أقوال أآخر فی تفسیر الآیة الملذکورةء وتأویلھا 
سوی الأقوال الستة التی ذکرناھا۔ 

فسابعھا : إنہا نزلت فی قراءة النبی إٌلٍ القرآن عند نزولە. 

وثامنہا: إِن معنی - فاستمعوا لە - العمل ما فیه لا سماعه . 

وتاسعھا: إن ا لخطاب فی ھذہ الاآیة للکفار لا للمسلمین . 

إذا تمھد ھذا فنقول : ماذا أراد المورد من قولە : إنہا نزلت فی الخطبةء وأن فرضیة 
الاستماع لقراءة القرآن مقتصرۃ علی الخطبة إن أراد أنه الحتمل للآیة دون غیرہ: فھو 
باطل قطمًا لوجود الاختلاف الکثیر من الصحابة ومن بعدھم فی تفسیرھا وتأویلھا 
جزما. 

وإن آراد أنه للحتمل الظاھر فباطل أَیضّاء فان الظاھر منہا وجوب الاستماع 
مطلفاء کما اختارته الظاھریةء وجمع من أھل ال مذاہب ا لعتبرۃء وفرعوا عليه کون 
استماع القرآن فرض عین أو کفایة . 

وإن راد أنه المنقول عن الصحابة ومن بعدھمء فغیر صحیح أَیضًا؛ ما ذکرنا من 
الآثار اللختلفة والعبارات المتشتة . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٤‏ الباب الثائي في ذکر دلائل الفقھاء 
وإن أراد أنه الثابت نقلا من حیث الإسناد دون غیرہ فھو مطالب بالات ودونه 
خرط القتاد ۔ 
وإن أراد أنه ال مرجح من بین التفاسیر الختلفة فھو دعوی بلا نیةء وإن أراد معنی 
آخرء فلیبینه حتی ینظر فيه . 


الوجه الٹانی من وجوہ الوجوب : 

الوجه الٹانی : إِن ظاھر لفظ القرآن عامء فتخصیصۃه بالاستماع حال ا خطبة من غیر 
برھان غیر تام . 

فإن قال : هذا الوجه مشترك الورود علینا وعلیکم ؛ لأنکم أيِضًا تخصصونه 
بالقراءۃ خلف الامامء وتقولون : إنہا نزلت نہیّا عن القراءۃ خلف الاإمام . 

قلنا لە : کلاء لا یرد علینا معاشر الحنفیة هذاء فإنا وإن قلنا: بٹنزولھا فی 
القشراءة خلف الإمامء لکنہا لا نخصص حکھھا بہاء بل نجعله شاملا لغیرھا ونقول: 
ہو وجحوب سماع القرآن مطلقًا کِنْایة آر عيناء ووجوب سماع الخطبة ضا وأنتم 
تنخصصونه بالخطبة بحیث لا یجری فی غیرھا عندکم فلا یرد علینا الایرادء ہل ھو 

فان أجاب عنه بأنّا خصّصنا بە اقتفاء ما و المنقول عن جمع من المفسرین من اُن 
نزولھا فی الخطیة . 

قلنا لە: یعارضه ما نقل عن جمع آخر أنە فی القراءة فی الصلاةء فما باله رجح 
ذاك علی ھذا من دون مرجح . 

وإن أجاب عنە ما أجاب بە الفخر الرازی فی تفسیرہء حیث قال بعد نقل القول 
الرابع : إنہا نزلت فی السکوت عند الخطبة ھذا القول منقول عن الشافعی؛ وکثیر من 
الناس قد استبعد هذا القول؛ وقال : اللفظ عام وکیف یجوز قصرہ علی ھذہ الصورة 
الواحدۃ . 

وأقول: ھذا القول فی غایة البعد؛ لأن لفظة إذا تفید الارتباط: اما لا تفید 
التکرارء والدلیل عليه أن الرجل إذا قال لامرأته: إذا دخلتِ الدار فأنت طالقء فدخلت 
الدار مرۃ واحدةء طلقت طلقة واحدةء فإذا دخلت الدار ثانیّاء لم تطلق بالاتفاق؛ لأن 


إمام الکلام مع غیث الغمام نج الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
کلمة ہإذا لا تفید التکرار . 

إذا ثبت ھذا فنقول : قولە وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا لا یفید إلا وجوب 
الانصات مرۃة واحدة؛ فلما أوجبنا الاستماع عند قراءة القرآن فی ا خطبة فقد وفینا و جب 
اللفظ ء ولم یبق فی اللفظ دلالة علی ما وراء ھذہ الصورة؛ انتہی . 

قلنا لە: ھذا الکلام وإن صدر عن الإمامء لا یخلو عن اختلال ا مرامء إما أولا 
فان قصر اللفظ العام علی صورۃ مخصوصة من غیر بینة بعید غایة البعدء فإن کان ذلك 
لکونہا منشأً للورود فلا دلالة لە علی أنە اللقصود . 

وأما ثانیّا: فلن إذا وإن کان لا یفید التکرار لکن تعلق الأمر بالاستماع بقراءة 
القرآن یفید التکرار ۔ 

وأما ثالنًا: فلان إذا قد تکون شرطیةء وقد تکون ظرفیةء فیحتمل أن تکون فی 
الایة ظرفیةء ویکون ال معنی : استمعوا وأنصتوا وجوبا وقت قراءة القرآنء وهذا بظاھرہ لا 
یختص بشأن دون شأن . 

وأما رابهًا: فلآن ما ذکرہ منقوض بقوله تعالی : إٛإذا قمتم إلی الصلاۃ فاغسلوا 
رجوهکمہ* الایة وقولە تعالی: ٭إذا نودی للصلاة من یوم ا لجمعة فاسعوا إلی ذکر الله 
وذروا البیع 4 وقوله تعالی : لو إذا ضربتم فی الأرض فلیس علیکم جناح أن تقصروا من 
الصلاۃ*٭ الایةء ونحو ذلك من الایات: فما هو جوابکم فھو جواہنا. 


الوجحه الثالٹ من وجوہ ا لجواب : 

الوجه الثالث : إن التفاسیر ال مذکورة من الأئمةء والتأویلات ا منقولة عن علماء 
الأمة بعضھا رکیكةء وبعضھا مرجوحةء وبعضھا مرجحة . 

تزییف القول الثالث : 

فاختیار أن نزولھا فی ا خطبة فحسب محتاج إلی ترجیح یرجحه علی غیرہ وا حال 
أنه مرجوحء وا مرجج غیرہ. 
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علی ما عداہ من الأقوال : 

وتفصیل ذلك أن أضعف الأقوال السابقة ا مذکورة هو القول الثامن ان معنی 
فاستمعوا: العمل مما فيه لکونه مخالفًا للمعقول وا لمنقولء أما کونە مخالفًا للمعقول فلاآنہ 
لو کان الغرض من الأمر بالعمل ا کان لتعلیقه علی قراءة القرآن معنی محصل: فإن 
وجوب العمل بە لیس موقتًا بوقت دون وقت . 

وأما کونە مخالقا للمنقول فلأنه لم پُروَ عن أحد من السلف الصا حین والأئمة 
الجتہدین . 


تزییف القول التاسع : 

ویقربه فی الرکاکة القول التاسع الذی اختارہ الفخر الرازیء وجعلە أحسن الوجوہ 
من أن ا خطاب فی الایة للکفار لا للمسلمینء وذلك لأنه وإن کان فی الظاھر تأویلا 
لطیفاء لکنە لیس منقول عن أئمة الملسلمینء والارتباط لھذہ الآیة با قبلھا لا یتوقف علی 
جعل ال خطاب فيه للکفار: بل هو حاصل عند کونە خطابًا للمسلمین أیضاء فإنه تعالی 
قال أولا: طوإذا لم تأتِہم بآیة قالوا لولا اجتبیتہا قل إِنھا أُتبع ما یُوحی إلیٗ من ربی ھذا 
بصائر من ربکم وھدی ورحمة لقوم یؤمنون وإذا قُرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا 
لعلکم ترحمون٭. 

فذکر أن أُقواما من الکفار یقترحون آیات مخصوصةء فعلّم نبيه ا حواب عنه؛ أن 
یقول: إِنا أتبع ما یوحی إلی من ربیء ولا أقترح آیة زائدۃ علی صدقی؛ لکون ما یبوحی 
إلیٗ کافیّا من تفطن فی تصدیقی ؛ وما أنطقٗ عن الھوی إن هو إلا وحی یوحی . 

ٹم أراد تعالی أن یذکر عظمة ما یوحی قدرا وفخامته سر فذکر أن ھذا أی ما 
یوحی من القرآن بصائر للناس أن تأملوا فیەء وھدی ورحمة لقوم یؤمنون: فمن آمن 
صار القرآن له رحمة وھدایة وبصیرۃء وأنتم أیہا الکفار صم بکم عمی لا ترجعون ولا 
تؤمنون؛ فکیف یکون ھدایة ورحمة لکم؛ ویحصل الانتفاع لکمء فإن آمنتم صار لکم 
هھدایة ورحمة. 


ٹم ما کان کون القرآن بصیرۃ وھدی لا یحصل إلا بالتامل فی أسرارہء والتعمق فی 
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أستارہء وإذا قد یکون بأن یقرأً المرء نفسه القرآنء ویتأمل ما فيه من المعانی ء ویتدبر حسن 
البیانء وقد یکون بأن یسمع قراءۃ الغیرہ ویتدبرہء وینصت لە؛ ویتوجه إليەء وکان 
حصول البصیرۃ بالقراءة مع التدبر ظاھرٴاء ذکر تعالی النوع الآخرء وحکم ا لؤمنین بأنە 
إِذا قرئ القرآن بحضرتکم فاستمعوا لە وأنصتوا لیحصل لکم البصیرۃ والھدی بالتدبر فی 
معانيه العٌلی ‏ فإانکم إن لم تسمعوہ ولم تنصتواء فات منکم التدبر والتفکر : فلا یحصل 
البصیرۃ والھدایة . 

فھذا یبوضح لك أُن الآیة المذکورۃ مرتبط با قبلھا ارتباطا نفیسًا علی تقدیر جعل 
الخطاب للمسلمین أیضا . 


ذکر ا خدشات علی کلام الإمام فی ترجیح القول التاسع : 

وبە وضح ما فی کلام الفخر الذی نقلناہ سابفا لتأیید ھذا الوجه المذکور َنفا ۔ 

ما قوله: فلو قلنا: إِن قوله تعالی : ٭ٛفاستمعوا لە٭ ا مراد منە قراءة الأموم خلف 
الإامام لم یحصل إلخ؛ ففيه أنه علی تقدیر حمله عليه لا ینقطع النظم ولایفسد 
الترتیبء بل یوجد ارتباطه با قبله بوجه لطیف . 

وقوله: فوجب إلخء تفریع علی ما ظن من فساد النظم؛ والمتفرع عليه باطلء 
فالمتفرع بطلانہ حتم . 

قوله: فسد النظم إلخ ٠‏ أیضًا فاسد لوجود ا مناسبة التامة علی ھذا التقدیر أَیضًا . 

وأما قوله : فی أولویة الوجه الذی اختارہ فلما حکی عنہم ذلك ناسب إلخ؛ غیر 
مناسب؛ لآنە ما حکی عنہم ذلك أمر نبیە بجوابہء وم الکلام معھم؛ ثم ما ذکر أن القرآن 
بصائر وھدی ورحمة للمؤمنین ناسب أن یأمرھم بالسکوت واستماعه لیتدبروا ما فیهء 
ویحیطوا معانیە فیکون لھم بصیرۃ وھدایة . ۱ 

وأما قوله : الوجه الثانی إلخ فعجیب منە جداء فقد صرّح جمع من الثقات: ومنہم 
الفخر أیضا ان لعل فی کلام اللہ تعالی لا یکون للترجّی؛ بل یکون علی سبیل ا حزمء فلا 
ینافی إیراد لعلکم ترحمونء قولە: ل٭ورحمة لقوم یؤمنون 4ء بل ما ذکر سابقًا أنه رحمة 
للمؤمنین ذکر ما یہدی إليه عند سماع القرآن وھو استماعه والانصات لە لیحصل لھم 
رحمة بالیقین ۔ 
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ألا تری إلی ما فی الاتقان فی علوم القرآن قال فی البرھانء وحکی البغوی عن 
الواقدی أن جمیع ما فی القرآن من لعل فإنہا للتعلیل إلا قوله : لعلکم تخلدون: 
فإانہا للتشبيەء قال: وکونہا للتشبيه غریبء لم یذکرہ النحاۃ . 

ووقع فی صحیح البخاری فی قولە تعالی: لعلکم تخلدون4* إن لعلکم 
للتشبیەء وذکر غیرہ أنه للرجاء للحض ٠‏ وھو بالنسبة إلیہم؛ انتہی . 

وفی الإتقان أأیضًا: أُخرج ابن أبی حاتم من طریق السذی عن أبی مالك قال : 
لعلکم فی القرآن بجعنی کی" غیر آیة فی الشعراء لعلکم تخلدون؛ یعنی کأنکم 
مورک ای 

وفیە أیضًا: لە معان: أُشھرھا التوقعء وھو الترجی فی المحبوب؛ نحو: لعلکم 
تفلحونء والاشفاق فی الکروہء نحو : لعل الساعة قریب . 

الثانی : التعلیلء وخرج عليه : لفقولا لە قولا لیا لعله یتذکر أو یخشی *٭. 

الثالث : الاستفھامء وخرج عليه: ٭لا تدری لعل الله بُحدث بعد ذلك أم رام 
لاوما یدريك لعله یزکی ٭ -انتہی- فیمکن أُن یکون لعل الواقع فی الاّیة التی نحن 
فیہا بعنی کیہ لا للترجی؛ أو للتعلیل ء أو للترجی؛ لا بالنسبة إليه تعالی ء بل بالنسبة 
إليه -فافھمه- فإنه سوانح الوقت ۔ 


تزییف القول السابع : 
وأما القول السابع : وھو إنہا نزلت فی قراءة القرآن من النبی عليه الصلاة والسلام 
عند نزولەء فإن ثبت ذلك سندا معتمدًا یؤخذ بە وإلا فھو من قبیل القولین السابقین . 


تزییف القول الثالث : 

وأما القول الثالث : وھو إنہا نزلت نسخَا للتکلم فی الصلا''' فبعد تسلیم صحة 
أسانید الآثار الواردة مخدوش بوجھین : 

)١(‏ قولەه: ”نسخا للتکلم إلخٴ قیل : لیس فی ھذہ القصة نسخ اصطلاحی ؛ لن إباحة الکلام 


فی الصلاة کان بالبراءۃ الأصلیةء وحکم ا لزیل لھما لیس نسخاء ورد بأن الذی یقع فی الصلاةۃ ونحوھا 
ما یینع أو یباح إذا قررہ الشارع کان حکما شرعیاء فإذا أورد ما یخالفه کان ناسخا بالضروۃ ۔ 
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الأول: أنه یخالف ال مشھور من أن نسخ الکلام فی الصلاة کان بقوله تعالی: 
'لإقو موا للہ قانتین . 

الثانی : أن الثابت من روایة زید بن أرقم وغیرہ من الأنصار أنہم کانوا یتکلمون فی 
الصلاة بعد الھجرۃ فی ال مدینة حتی نزلت ٭٭وقوموا لل قانتین4 فی سورۃ ا مدنیة وھذہ 
الأآیة التی نحن فیہا مکیةء نزلت قبل الھجرۃء فلو کان الکلام ممنوعًا من هذہ الایة ما کان 

وقد ذکر السیوطی فی ٴالدر المنثورٴ وغیرہ فی غیرہ آثارا کثیرة دالة علی ھذین 
المعنیین ۔ 


بحث نسخ الکلام فی الصلاة أنه ھل کان بمکة أو با مدینة : 

فمن ذلك ما أخرجه وکیع'' وأحمد وسعید بن منصور وعبد بن حمید والبخاری 
ومسلم وأبو داود والترمذی والنسائی وابن جریر وابن خزییة والطحاوی وابن ا منذر وابن 
أبی حاتم وابن حبان والطبرانی والبیہقی عن زید بن أرقم قال: کنا نتکلم علی عھد رسول 
اللہ یل فی الصلاة حتی نزلت: للوفوموا ل قانتین4 فأمرنا بالسکوتء ونہینا عن 
الکلام''. 


)١(‏ قوله: ‏ وکیعآ قال الذھبی فی ٴتذکرۃ الحفاظٴ : وکیع بن ا جراح بن الملیح الحافظ الثبت 
محدث العراق الرواسی الکوفی؛ ورواس بطنء ولد سنة تسع وعشرین ومائةء سمع ھشام بن عروۃ 
والأعمش وإِسماعیل ابن آبی خالد وابن جریج وسفیان والأوزاعی وخلائق: وعنه ابن المبارك مع تقدمه 
وأحمد وابن اللدینی ویحیی وإسحاق وابنا أبی شیبة وغیرھم . 

قال یحبی بن معین: وکیع فی زمانه کالاوزاعی فی زمانهء وقال أحمد ما رأیت أوعی للعلم 
ولا أحفظ من وکیع؛ وقال یحیی: ما رأیت أفضل منە یقوم الیل ویسرد الصوم؛ ویفتی بقول أبی 
حنیفةء وکان یحیی القطان أيضًا یفتی بقول أبی حنیفةء توفی وکیع راجعا من الحج سنة سبع وتسعین 
ومائةء انتھی ملخصا۔ 

)٢(‏ قوله: ‏ ونہینا عن الکلامٴ ھذہ ا جملة لیست فی صحیح البخاری؛ وإنما ھی فی صحیح 
مسلم وغیرہء واستدل بہذہ الجملة علی أن الأمر بالشیء لیس نہیّا عن ضدہہ وإلا لم یحتج إلی ھذا 
القول بعد قولە: فأمرنا بالسکوت واجب بأن دلالته علی نہی ضدہ دلالة التزامء فلعل ذکر لکونه 
أصرحء کذافی فتح الباری . 
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وأآخرج الطبرانی عن ابن عباس فی قوله: لإوقوموا لل قانتین4 قال : کانوا 
یتکلمون فی الصلاۃ یجیء خادم الرجل إليهء وھو فی الصلاة فیکلمه بحاجته: فنہواعن 
الکلام . 

وأخرج ابن جریر وابن ال منذر عن عکرمة مثله. 

وأخرج سعید بن منصور وعبد بن حمید عن محمد بن کعب قال : قدم رسول الله 
بالمدینة والناس یتکلمون فی الصلاۃ فی حوائجھم؛ کما یتکلم أھل الکتاب فی 
00‌1سك0+0۲وم"م 

وأآخرج عبد بن حمید وابن جریر عن عطیة کانوا یأمرون فی الصلاۃ بحوائجھم 
حتی نزلت : ال وقوموا لل قانتین ٭ فتر کوا الکلام فی الصلاۃ . 

وأخرج عبد الرزاق فی الصنفۃ وعبد بن حمید وابن جریر وابن ا منذر عن 
مجاھد قال : کانوا یتکلمون فی الصلاۃء وکان الرجل یأمر أخاہ با حاجة؛ فأنزل الل : 
ا وقوموا لل قانتین ٭ فالقنوت السکوت . 

وأخرج ابن جریر من طریق السدی عن ابن مسعود قال: کنا نقوم فی الصلاة 
فیتکلم ویسار الرجل صاحبهء ویخبرہ ویردون عليه إذا سلّم حتی أثتیت أناء فسلمت 
علی رسول ال َء فلم یرد علی؛ فاشتد ذلك علی؛ فلما قضی صلاتہء قال : إنە لم 
منعنی أُن رد علیك السلام إلا أنا أمرنا أن نقوم قانتین لا نتکلم فی الصلاۃ . 

وأآخرج ابن جریر عنە: کنا نتکلم فی الصلاۃء فسلمت علی النبی وَللٍ فلم یرد 
علی؛ فلما انصرف: قال: لقد أحدث ال أُن لا نتکلموا فی الصلاۃء ونزلت ل٭وقوموالله 
قانتین 4 . 

وقد قال الطحاوی فی شرح معانی الآثار ‏ فی باب الکلام فی الصلاۃ ما یحدث 
فیہا من السھو رادا علی الشافعیة فعیة : أما قولك : إن نسخ الکلام کان بمکة فمن روی لك 
هذاء وأنت لا تحتج إلا بسند ص۹۹یی00) 
ھذاء ومن رویت وھذا زید بن أرقم الأنصاری یقول : کنا نتکلم فی الصلاۃ حتی نزلت : 
'وقوموا للە قانتین ٭ فأمرنا بالسکوت٠‏ وقد رویناعنه فی غیر هذا للوضع من کتابنا ھذا۔ 

وصحبة زید لرسول ال تَا إغا کانتٹ بالمدینة فقد ثبت بحدیث ھذا إِن نسخ 
الکلام فی الصلاة کان بالمدینة بعد قدوم رسول اللہ ول من مکةء وا یدل علی ما ذکرنا 
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ان نسخ الکلام إنما کان بالمدینة أأیضًا ما حدثناء علی بن عبد الرحمن نا عبد اللہ نا اللِث 
تی محمد بن عجلان عن زید بن أسلم عن طاوس عن أبی سعید الخدری؛ قال : کنا 
نرد السلام فی الصلاة حتی نہینا عن ذلك: وأبو سعید لعله فی السن أیضًا دون زید 
ابن أرقم . 

وقد روی ذلك أَیضا عن ابن مسعود ما حدثنا أُىو بکرة نا مؤمل بن اإسماعیل نا 
حماد بن سلمة نا عاصم عن أبی وائل قال: قال عبد الله : قال کنا نتکلم فی الصلاق 
فقدمت علی رسول اللہ پٹ من الحبشة وھو یصلی فسلمت عليه فلم یرد علی 
فأاخذنی ما حدثء فلما قضی صلاته قلت : یا رسول اللہ! نرل فی شیء قال۔ لاہ ولکن 
الله بحدث من أمرہ ما یشاءء آنتہی ملخصا۔ 

فان کان قد روی البخاری ومسلم وأبو داود والنسائی وابن ماجه عن ابن مسعود 
قال : کنا علی عھد رسول اللہ ٹا وھو فی الصلاۃ فیرد علیناء فلما رجعنا من عند 
النجاشیٰ'' سلمنا عليهء فلم یرد علیناء فقلنا: یا رسول الله کنّا نسلم عليك فی الصلاة 
فترد علیناء فقال : إن فی الصلاۃ نغاط''۔ 

ومن المعلوم إِْ قدوم ابن مسعود من ا حبشة کان ممکةء فیعلم منە أن نسخ الکلام 
کان بمکكة . 

قلت : هذا غایة ما استدل بە من قال : إن تحری الکلام کان بجکة لکن یدفع ذلك 
بوجھین: اأحدھما: إِن الروایات الآخر عنه علی ما مر ذکرھا تدل علی أن نسخ الکلام 
کان بقوله تعالی : ٭وقوموا لل قانتین 4 وھی مدنیة اتفاًا. 

() قول: النجاشیٴ -ہفتح النون- وقیل : بکسرھاء لقب لکل س ملك ا خبشةء کا یسمی 
کل من ملك الروم قبصرء ومن مك الشرس کسری؛ ومن ملك الترك حاقانء ومن ملك الھند 
بظلیموس٠‏ والنجاشی الذی کان فی عصر النبی ول اسم أصحمةء کذا قال العینی فی شرح صحیح 
البخاری ۔ 

( قوله: "شغلاٴ التنکیر فیه للتنویع ء أی بقراءة القرآن والذکر والدعاء للتعظیم: أی شغلا 
وأی شغل لانہا مناجاة مع اللہ تستدعی الاستغراق بخدمتہ؛ فلا یصلح فیہا الاشتغال بغیرہء زاد فی 
روایة للبخاری أن الله یحدث من أمرہ مایشاء والله قد أحدث أن لا تکلموا فی الصلاةء وزاد نی 
روایة إِلأ بذکر ال٠‏ وما ینبغی لکم فقوموا أشد قانتین؛ کذا فی فتح الباری شرح صحیح البخاری لابن 
حجر العسقلانی ۔ 
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وٹائیہما: إِن قدومه من ا حبشة کان مرّتینء فإنه رجع مرة منہا حین سمع ان 
ا ملشرکین اأسلمواعند النبی پل بکة ت ٹم عاد إلی الحبشةء ثم جاء النبی وك با لمدینة . 

سو دسر ھی جس بش ھی 
تحریم الکلام مجكة وبە قالت طائفةء والظاھر حمله علی قدومه الآخر لیوافق الروایات 
الأخر عنه والروایات عن غیرہ الدالة صریحًا علی أنه کان بالمدینة . 

قال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی فتح الباری_ بشرح صحیح البخاری تحت 
حدیث زید بن أرقم: ا حدیث ظاھر فی أن نسخ الکلام فی الصلاة وقع بہذہ الایةء 
فیقتضی أن النسخ وقع بالمدینة ؛ أُن الآیة مدنیة باتفاق . 

فیشکل ذلك علی قول ابن مسعود: : إن ذلك وقع لما رجعوامن عند النجاشی: 
وکان رجوعھم من عندہ إلی مکةء وذلك أن بعض السلمین هاجر إلی ا حیشة؛ ثم بلغھم 
ان اللشرکین أسلمواء فرجعوا إلی مکكة؛ فوجدوا الأمر بخلاف ذلك: واشند الأذی 
علیہم ء فخرجوا إلیہا أیضًاء وکانوا ۂ فی ا مرۃ الثانیة أضعاف الأولی: وکان ابن مسعود مع 
الفریقین . 

واختلف فی مرادہ بقوله : فلما رجعنا من عند النجاشی؛ ٠‏ ھل أراد الرجوع الأول 
أم الثانی  ٠‏ فجنح القاضی أبو الطیب الطبری وآخرون إلی الاأول؛ وقالوا سی 
الکلام مكة؛ وحملوا حدیث زید بن أرقم علی أنه وقومه لم یبلغھم النسخ؛ سر 
مانع من أن یتقدم ال حکم ثم تنزل الایة بوفقه . 

وجنح آخرون إلی الترجیح؛ فقالوا: یترجح حدیث ابن مسعود بأن حکی لفظ 
النبی ول بخلاف زیدء فلم یحکەء وقال آخرون : : إنھا أراد ابن مسعود رجوعه الٹانی . 

وقذ ورد أنە قدم اللدینة ورسول اللہ ول یتجھز إلی بدر . 

وفی ٴ مستدرك ا حاکم ‏ عن ابن مسعود قال: بعثنا رسول اللہ وك إلی النجاشی 
ثمانین رجلاء فذکر ا حدیث بطولهء وفی آخرہ: فتعجل عبد الله بن مسعود فشھد بدرَ. 

وإلی ھذا ا جمع نحا الخطابیء ویقویه روایة کلثوم التقدمةء أی وھی قوله: : إن الله 
یحدث من أمرہ ما یشاء وفی آخرھا : وقوموا لله قانتینء فإنہا ظاھرۃ فی ان کلا من ابن 
مسعود وزید بن أرقم حکی أن الناسخ هو قوله : وقوموا لل قانتین . 

وأما قول ابن حبان: کان نسخ الکلام ممکة قبل الھجرۃ بثلاث سنین؛ ومعنی قول 
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زید بن أرقم : کنا نتکلم أی قومی یتکلمون؛ لأن قومه کانوا یصلون مع مصعب بن عمیر 
الذی کان بعلمھم القرآنء فلما نسخ الکلام ممکة بلغ ذلك أھل المدینة فترکوہ: فھو 
متعقب بأن الآیة مدنیة بالاتفاقء وبأن إسلام الأنصار وتوجه مصعب ابن عمیر إلیہم إِنھا 
کان قبل الھجرۃ بسنة واحدةء وبأن فی حدیث زید: کنا نتکلم خلف رسول الہ و کذاء 
أآخرجه الترمذی؛ فانتفی أن یکون ا مراد الأنصار الذین کانوا یصلون با مدینة قبل الھجرۃ. 

وآجاب ابن حبان فی موضع آخر بأن زید بن أرقم أراد بقولە : کنا نتکلم من کان 
یصلی حلف رسول ال ال بمکة من المسمین: وہو متعقب أَیضًا بأنہم ما کانوا بمکة 
رر وبا روی الطبرانی من حدیثه أبی أمامة قال : کان الرجل إذا دخل 
الملسجدء أی مسجد المدینة فوجدھم یصلونء فسأل الذی إلی جانبەء فیخبرہ جا فاتہء 
فیقضی ثم یدخل معھم حتی جاء معاذ بن جبل یومّاء فدخل فی الصلاةء ا حدیث . وھذا 
کان با مدینة قطمًا؛ لن أبا أمامة ومعاذ بن جبل إنھا أسلما بہاء انتہی کلامه . 

قلت : هذا کلام فی غایة التحقیق مفید؛ أن تحری الکلام کان بالمدینة لا بکة . 

لکن تعقبه بحدیث الطبرانی عن أبی أمامة : لا یخلو عن شیء لجواز أن یکون ا مراد 
بالأخبار الواقع فیه الأخبار بالإشارةء لا بالکلامء وقد ورد ذلك مصرحا فی بعض 
الطریقء کما أخرج الحافظ أبو بکر الحازمی فی باب ال مسبوق : یصلی ما فاتەء ثم یدخل 
مع الإمام؛ ونسخ ذلك من کتاب الناسخ والمنسوخ بسندہ عن معاذ ابن جبل قال: کنا 
نأتی الصلاۃء ویجیء رجل وقد سبق بشیء من الصلاةء : أشار إليه الذی یليه: قد 
سبقت بکذا وکذاء فیقضی فکنا بین راکع وساجد وقائم وقاعد فجئت یوما وقد 
سبقت ببعض الصلاۃء وأشیر إلی بالذی سبقت بەء فقلت : لا أجدہ علی حال إلا کت 
علیہاء فلما فرغ رسول ال پل قمت وصلیت؛ واستقبل رسول اللہ پٍَ الناس ء وقال: 
من القائل کذا وکذا؟ قالوا: معاذ بن جبل؛ فقال: قد سن لکم معاذ فاقتدوا بەء إذا جاء 
أحدکم وقد سبق بشیء من الصلاة فلیصل مع الإمام بصلاتہء فإذا فرغ الإمامء فلیقضر 
ما سبقه بە. 

وأآخرج بسند آخر عنه قال: کان الناس علی عھد رسول الہ و إذا سبق أحدھم 
بشیء من الصلاة سألھم؛ فأشاروا إليه بالذی سبق بەء فیصلی ما سبق بەء ثم یدخل 
معھمء فجاء معاذ والقوم قعود فی صلاتہم؛ فقعد معھمء فلما سلّم رسول الچ قام 
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فقضی ما سبق بەء فقال رسول اللہ پل : (اصنعواما صنع معاذ١.‏ 

وذکر ابن عبد البر فی الاستذکار بأسانیدہ روایات مختلفة ا مبنی متقاربة المعنی فی 
قصة سلام بن مسعود بعد رجوعہ من ا حبشة علی النبی َء وعدم جوابە لیس فی شیء 
منہا ما یدل علی أن ذلك کان بمکة . 

وحقّق أن رجوعه کان مرتینء فإنه کان من ھاجر من مکة إلی أرض ا حبشة فی 
جماعةء وانصرف من ا حبشة إلی مکة حین بلغھم أن المشرکین۔سلمواء وکان ال حبر 
کاذباء ثم ھاجر إلی ا حبشة وعاد منہا إلی الدینة بعد الھجرةء وشھد بدراء وذکر أن 
روایة عاصم بن أبی النجود عن بی وائل عنه ان رسول الہ و لم یرد عليه السلام بجكة 
وھو یصلی؛ وقال : إن الله بُحدث ما یشاءء وإنه أحدث أن لا تتکلموا فی الصلاۃ قد 
وھم فیہا عاصم فی ألفاظە وکان سیء ا حفظ عندھم لا یحتج بحدیثه ما خولف فیەء 


ان 


تزییف القول الرابع أَيْہا نزلت فی الأذکار خلف الاإمام : 
وآما القول الرابع : وھو إنہا نزلت فی الأذکار خلف الاإمام عند ذکر ا جحنة والناں 
فھو منقول عن الکلبی'' وحاله معلوم عند الملحدثین أنه من لا یحتح بەء وکتب الفن 


(١)قولە:‏ عن الکلبی"ّ هو -۔بفتح الکاف- نسبة إلی کلب اسم قبیلة؛ء وھو أبو اللضر محمد 
بن السائب صاحب التفسیر من أھل الکوفةء کان سبائیا من أصحاب عبد الله بن سبأ من الذین یقولون : 
إِن علیاً رضی اللہ عنه لم یھت؛ وأنە راجع إلی الدنیا قبل قیام الساعةء فیملاھا عدلا کما ملثت جوراء 
مات سنة ست وأربعین ومائةء کذا فی الأنساب أبی سعد السمعانی ۔ 

وفی میزان الاعتدال للذھبی : محمد بن السائب الکلبی أبو النصر الکوفی المفسد النسابة 
الأخباری؛ روی عن الشعبی وجماعة وعنه ابنه ھشام وأبو معاویة وقال یعلی بن عبید: قال 
الٹوری : اتقوا الکلبی؛ فقیل لە: إنك تروی عنە؟ قال : أنا أعرف صدقه من کذبه . 

وقال البخاری : أبو النضر الکلبی ترکه یحیی وابن مھدیء ثم قال البخاری : قال علی : حدثنا 
یحیی عن سفیان قال الکلبی : کلما حدثتك عن أبی صالح فھو کذب: وقال یزید بن زریع: حدثنا 
الکلبی وکان سبائیّاء وقال أحمد بن زھیر : قلت لآحمد بن حنبل : بحل النظر فی تفسیر الکلبي؟ قال : 
لا ۔ 

عباس عن ابن معین قال : الکلبی لیس بشثقةء وقال ا جوزجانی وغیرہ: کذاب؛ وقال الدارقطنی 
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مشھورة بذکرہ. 
فان ثبت ذلك من غیر طریقه بطریق معتد به قبلء وإلا فھو من الأقوال التی لا سند 
لھاء ولعل قائله اأخذہ من عموم لفظ الآیة اللطلقة . 


تزییف القول ا خامس إن الأیة عامة : 

وأما القول ا خامس : وھو إن الأیة عامة لکل سامعء فمع کونە مخالفا للاثار الدالة 
علی ورودھا فی الأسباب ال خاصة لا ینافی الأقوال السابقة واللاحقةء والظاہر ان من قال 
بہ آخذ بعموم الایة من دون لحاظ ا موارد الخاصة. 

تزییف الأول : إنہا نزلت فی الخطبةء والسادس: إنہا نزلت فی الخطبة والقراءة 
جمیعا: 

وأآما القول الاو : إنہا نزلت فی سماع الخطبة فی المعة وغیرھا۔ 

والسادس : إنہا نزلت فی القراءة خلف الإمام والخطبة جمیعاء فیخدشھما ما مر 
نقله عن البغوی وا حازن وا خطیب والقرطبی من أن فیه بعدًا من حیث إِن الیة مکیڈء 
وا جحجمعة وجبت با لدینة . 


بحٹ ان فرضیة ال حمعة وا خطبة هل کان بمکة أم بالمدینة : 

لا یقال: قد صرح جم بأن فرضیة ال ججمعة کان ممکةء لکن لم یتمکن النبی من 
إقامتہا بہا: وأقامھا بعد اٹھجرۃ بالمدینةء کما قال السیوطی فی 'ضوء الشمعة فی عدہ 
ا‌حمعة : الحمعة فرضت علی النبی لي وھو ممکة قبل الھجرۃء فلم یتمکن من إقامتہا 
ھناك من اُجل الکفارء فلما ماجر من هاجر من أصحابه إلی اللدینة أمرھم بأن یجمعواء 
فجمعواء انتہی . 

وقال أ٘یضًا فی 'الإتقان فی علوم القرآن“ عند ذکر ما تأخر نزولہ عن حکمہ؛ ومن 
وغیرہ: متروكد؛ وقال این حبان: مذبہ فی الدین ووضوح الکذب اظھر من آن یحتاج إلی الإغرا فی 
وصفہ+ یروی عن ابی صالح عن ابن عباس التفسیرہ وأبو صالح لم یر ابن عباسہ ولا سمع الکلبی من 
أبی صالح إِلا ال خرف بعد ال حرف فلما احتیج إليه خرجت لە الأرض أفلاذ کبدھاء لا یحل ذکرہ فی 
الکتبء فکیف الاحتجاج بەء انتھی ملخصا. 
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أمثلكە ضا آیة ا جمعةء فإنہا مدنیةء وا جمعة فرضت ممکة؛ وقول ابن الفرس إِن إفامه 
ال جمعة لم تکن بمکة قطء یردہ ما أخرجه ابن ماجة عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك 
قال : : کنت قائد أبی حین ذھب بصرہء فکنت إذا خرجت بە إلی ا جمعة وت وو 
لئ تن راد فقلت لأہی : : أرأیت صلاتك علی أُسعد بن زرارۃ 
کلما سمعت النداء بالمعةء لِمَ ھذا؟ قال: أی بُْى! کان أول من صلّی بنا ا جمعة قبل 
مقدم رسول الله ول ُا من مكةء انتہی . 

لأنا نقول : : ھذا خلاف ما عليه ا لجمھورء والاستدلال بہذا ا حدیث علی أن فرضیة 
الجمعة ممکة لیس منصورہ لجواز ان تکون إقامة أسعد بن زرارۃ ا جمعة با لمدینة باجتہادہ 
سس وٹ مس وت 

ففی المواحب اللدنیة للقسطلانی وشرح للزرقانی''نقلاعن فتح انباری ؛ روی 

عبد الرزاق باسناد صحیح عن محمد ابن سیرین قال: : جمع أھل الدینة قبل أن یقدمھا 
رسول الله يلةء وقبل أن تنزل ا لجمعةء فقالت الأنصار: : إن للیہود یوما یجتمعون فیه کل 
سبعة أیاِ وللنصاری مثل ذلك: ء فھلم فلنجعل لنا یوما نجحتمع فیەء نذکر الله ونصلی 
ونشکرہ ؛ فجعلوہ یوم العروبةء واجتمعوا إلی أسعد بن زُرارۃء فصلى بہم یومثذ وأنزل 
اللہ بعد ذلك : ٭ٛإذا تُودیٗ للصلاةۃ ة من یوم الجُٔمعة فاسعوا إلی ذکر الہ ودّرُوا البیع )4 فیدل 
علی أنہا إنما فرضت با مدینةء وعليه الاکٹر . 

وقال الشیخ أبو حامد: فرضت ممکكة؛ وھو غریب؛ وھذا وإن کان مرسلاء فله 
شاہد حسن؛ أخرجہ أحمد وأبو داود وابن ٭احةء وصحح ابن خزیِة من حدیث کعب 
بن مالك ۔ 

فمرسل ابن سیرین یدل علی أن أوللك الصحابة اختاروا یوم الجمعة بالاجتہاد؛ 
ولا نع ذلك أن النبی ول علمه بالوحی وو ممکةء ٠‏ فلم یتمکن من إقامتہا ثمةء ولذلك 
جمع بہم أول ما قدم ا مدینة وقد ورد فیه حدیث ابن عباس عند الدارقطنی ؛ ء انتہی کلامه 


)١(‏ قولەه: ”للزرقانی “ ھو محمد بن عبد الباقی بن یوسف الازھری امالکی٠‏ الفقيه العلاأمةء 
مؤلف شرح الموطاأء وشرح ا مواہب اللدنیة وغیرھماء وھما شرحان نفیسان معتبران: وکانت وفاته سنة 
ہے ر ‏ سوہ نج سلك الڈرر فی أعیان الق 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
قلت : ذکر ا حافظ ابن حجر فی ٴ تلخیص البیر فی تخریج أحادیث شرح الرافعی 

الکبیر ‏ أثر ابن سیرین منسوبًا إلی عبد الرزاق وعبد بن حمیدء وقال : رجاله ثقات . 

وذکر أُن الدارقطنی روی من طریق المغیرۃ بن عبد الرحمن عن مالك عن الزھری 
عن عبید الله عن ابن عباس أنه قال : أذن با جمعة للنبی تل قبل أن یہاجرء ولم یستطع ان 
یجمع بکة؛ فکتب إلی مصعب بن عمیر: أما بعد! فانظر الیوم الذی یجھر فیه الیہود 
بالزبورء فاجمعوا نساءکم وأبناءکمء فإذا مال النہار عن شطرہ عند الزوال من یوم 
ا ججمعة فتقربوا إلی اللہ برکعتینء قال: فھو أول من جمع حتی قدم رسول اللہ لا 
المدینةء انتہی ۔ 

وذکر ابن الھمام فی فتح القدیر بعد ذکر حدیث کعب بن مالك أن ذلك کان قبل أن 
تقرض ا حمعة. 

سلمنا أن فرضیة الجمعة کانت ممکكةء لکن فرضیة ال خطبة واڈ شتراطھا ووجوب 
سماعھا فی ال جحمعة إنھما کان بالمدینة بنزول قوله تعالی : ہیا أیہا الذین آمنوا إذا نودی 
للصلاةۃ من یوم ا لحجمعة فاسعوا إلی ذکر الله وذروا البیع ذلکم خیر لکم إن کنتم 
تعلمون 4 وبقوله تعالی : 'ٛوإذا رأوا تجارۃ أو لھول انفضوا إلیہا ونرکوك ٠ھ‏ 
عند اللہ خیر من من اللھو ومن التجارۃ4 وھما مدنیتانء والحدیث الذی استند بە من قال 
بفرضیة ا جحمعة بمكةء وھو حدیث ابن عباس عند الدارقطنی لیس فیہا ذکر الخطبة . 

علی أن الاّیة المذکورۃ صریحة فی الأمر بالاستماع عند قراءة القرآن والخطبةء وإن 
کانت مشتملة علیہاء لا یطلق علیہا قراءة القرآنء فحملھا علی سماع ا خطبة یأبی عنه 
ضا ظاھر القرآن ۔ 


ترجیح أُن نزول الأیة کانت فی القراءة : 

فإذا ظھر حق الظھور أن رجح تفاسیر الاأیة وموارد نزولھا هو القول الثانیء وھو 
ُنہا نزلت فی القراءة خلف الإمام ۔ 

وأما غیرھا من الأقوال فمنہا ما ھی مردودة قطمًا لا تجد سنا ومستندًاء ومنہا ھی 
مخدوشةء ومنہا ماھی غیر منافیة وھذا القول ترجیحه بوجوہ: اأحدھا: أنە لا تعارضہ 


إمام الکلام مع غیث الغمام )|۸ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
الأخبار والاآثارء ولیست فیه خدشة ومناقضة عند أولی الأبصار . 

وانیہا : أنە منقول عن الأئمة الثقات من غیر معارضات . 

وثالٹہا: أنه قول جمھور الصحابة حتی ادعی بعضھم الإجماع علی ذلك؛ کما 
أخرجه البیہقی عن أحمد أنە قال : أجمع الناس علی أن ھذہ الایة نزلت فی الصلاة . 

وقال ابن عبد البر فی الاستذکار : هذا عند أھل العلم عند سماع القرآن فی الصلاةۃ 
لا یختلفون إن هذہ ا خطاب نزل فی هذا العنی دون غیرہ؛ انتہی . 

فعُّلم أن اختیار ھذہ الآیة نزلت فی الخطبةء وکذا اختیار باقی الأقوال للخدوشة 
لدفع استدلال ا حنفیة بعید کل البعد عن الإنصافء ومع العلم ما حققنا لا یخلو القول بە 
عن الاعتساف . 


الوجه الرابع من وجوہ ا حواب : 

الوجه الرابع : اختلف أھل الأصول ھل العبرة بعموم اللفظ أو مخصوص السبب؟ 
والأصح الأول'' وقد نزلت آیات فی أسبابء واتفقوا علی تعدیتہا إلی غیر أُسبابہا . 

قال الزمخشری: یجوز أن یکون السبب خاصاء والوعید عاما لیتناول کل من 
باشر ذلك القبیحء ومن الأدلة علی اعتبار عموم اللفظ احتجاج الصحابة وغیرهم فی 
وقائع بعموم آیات نزلت علی أسباب مخصوصة شائعًا ذائعًا بینہم . 

وأآخرج ابن جریر بسندہ عن محمد بن کعب أن الایة تنزل فی الرجل ‏ ٹم تکون 
عامة بعد کذا ذکرہ السیوطی فی ٴ اللإتقانَ ۔ 


)١(‏ قولہ: ٴ والأصح الأول قال عبد الغنی النابلسی فی ٴا حدیقة الندیة شرح الطریقة 
الحمدیة نقلا عن ٴمرآة الأصول ‌ نقلا عن شمس الائمة : إنه قال: إن بعضہھم قال: النص یکون 
مختصا بسببه الذی کان السیاق لەء فلا یثبت بە ما ھو موجب الظاھرء ولیس کذلك عندناء فإن العبرۃ 
للعموم ا خطاب لا لخصوص السبب؛ فیکون النص الظاہر بصیغته نصًا باعتبار القرینة التی کان السیاق 
لأجلھا۔ ۱ 

وذکر فی ٴ مرآة الأصولٴ فی موضع آخر: أن من الوجوہ الفاسدة تخصیص العام بسبہە؛ أی 
قصر العام -اصطلاحیا کان أو لغویّا- علی سبب ورودہ؛ أو سبب وجودہ وعدم تعدیته وذھب عامة 
العلماء إلی إجراءہ علی عمومه؛ لأن التمسك باللفظ وھو عام . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۹ الباب الثانيی فی ذکر دلائل الفقھاء 

وقد وشحت کتب الأصول والتفاسیر بذکر هذہ اللسألة وتحقیقھاء وذکر أدلتہاء 
ونقل إجماع الصحابة علیہاء والرد علی من خالفھا۔ 

إذا تقرر هذا فنقول : سلّمنا أن الاّیة الذکورۃ وردت فی ال خطبة أو فی التکلم فی 
الصلاة أو غیر ذلك لکنە لا یقتضی ذلك أن تکون مخصوصۂ بذلك: بل لفظھا عام 
یشمل ا موارد اللخصوصة وغیرھاء فیجری علی عمومهہ؛ ویشمل حکمہ ا موارد وغیرھاء 
فتدلَ هذہ الایة بعمومھا علی وجوب الاستماع والانصات عند قراءة القرآن مطلقًاء 
والتقیید وضع دون موضع باطل جزما. 

الوجه ا خامس من وجوہ ا جواب : 

سلمنا أن الآیة نزلت فی الخطبة وإن لفظھا العام أَيضنًا لا یشتمل غیر ال خطبةء لکن 
نقول : إن افتراض سماع القرآن فی ال خطبة أو سماع مطلق الخطبة لیس إلا لأن القرآن نزل 
للتدبر والتفکر لیعمل ما فيهء وأن ا خطبة شرعت لتعلیم الأحکام فلابد من استماعھ 
لثلا یفوت ا مرام ومن ا لمعلوم أُن هذا الأمر موجود فی قراءة القرآن فی الصلاۃ أبضاء 
فیفترض الاستماع عندھا أیضا . 


الإیراد الثانی علی الاستد لال بالکتاب : 

إِن الایة نما أمرت باستماع القرآن والانصات لەء وھذا لا یقتضی وجوب سکوت 
القتدی بأن لا یقرأً فی نفسه أ٘يضّاء فان الانصات هو ترك المھر والعرب یسمی تارك 
الجھر منصتّاء وإن کان یقرا فی نفسه إذا لم یسمع أحد قراءتہ فالدلیل غیر مثبت للمرام 
والتقریب غیر تام . ۱ 

وا جواب عنه علی ما ذکرہ الإمام الرازی فی تفسیرہ''' بعد نقل هذا الڑیراد من 


)١(‏ قوله: والجحواب عنہ إلخ ‏ ھذا ا جواب علی تقدیر التٹزلء وحاصلە: إنا سلمنا أن 
الإانصات هو ترك ا جحھں وآنه لا ینافیه أن یقرأ سرَاء وأن الإنصات لا یقتضی وجوب سکوت القتدی 
مطلقًا بأن لا یقراً فی نفسە أیضًاء لکنا نقول : ا مور فی الآیة لیس مجرد الانصات: بل مع الاستماع 
والاستماع لا یحصل إلا بأن لا یقرأ فی نفسە أیضًا۔ 

فإِن قلت : الاستماع قد یجیء عنی السماع مطلفًا من غیر أن یقیّد بکونه بحیث یحیط بالکلا: 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٢‏ الباب الثاني فی ذکر دلائل الفقھاء 


الواحدی : أنە تعالی أمر أولا بالاستماع واشتغاله بالقراءة یِنعه من الاستماع؛ لن 
السماع غیرء والاستماع غیر؛ والاستماع عبارة عن کونە بحیث یحیط بذلك الکلام 
للسموع علی الوجه الکامل٭ کما قال تعالی موسی عليه السلام : 'إوأنا اخترتك فاستمع 
ما بوحی*٭ وإذا ثبت ھذاء وظھر أن الاشتغال بالقراءة مما نع من الاستماعء علمنا أن 
الأمر بالاستماع یفید النہی عن القراءة مطلقّاء انتہی . 


الإیراد الثالثٹ : 

إِن الآیة لا تدل إلا علی وجوب الاستماع والإنصات : أی السکوت لە لا یکون فی 
السریةء فلو دلّت الآیة علی ما استدلوا به لم تدل إلا فی ا حھریة دون السریةء فیکون 
اللدعی عامّاء والدلیل خاصا. 

ذکر ا حواب عنە بوجھین : 

أحدھما: مخدوش: والحواب عنه من وجھین: الأول : أن ال أمور بە فی ھذہ الایة 
آمران: الاستماع والإنصات : فالأول فی ا حھریةء والٹانی فی السریةء فالمعنی : إذا قریئ 
القرآن فان جھر بە فاستمعواء وإن أسر بە فأنصتوا واسکتواء وھذا هو الذی اختارہ کثیر 


المسموع علی وجه الکمال . 

قلت: ھب ولکن الأصل أن زیادة اللفظ تدل علی زیادة المعنی: وترك الأصل بلا ضرورة؛ 
وداعیة إليه غیر جائز: ولعلك تتفطن من هھنا وجه اختیار الله الاستماع علی السماع: وقد یجاب عن 
إبراد الواحدی بوجه آخرء وھو أن حقیقة الإانصات هو سکوت مستمع لا مجردترك ا جھر . 

ففی جواھر القرآن" محمد بن أبی بکر الراضی أنصتوا اسکتوا سکوت مستمعین ء یقال : نصت 
وأنصت وأنصت لە؛ کلە معنی واحدء أی سکت مستمعاء انتھی . 

وفی ٴنہایة ابن الأئیر ا جحزری ٴ : قد تکرر ذکر الإنصات فی الحدیث ٠‏ یقال : أنصت ینصت 
ابع۔كًا إذا سکت سکوت مستمعء وقد نصت وأنصتہ إذا أسکته فھو لازم ومتعدً انتہی. 

وفی مجمع لبحار باب الانصات للعلماءء ای السکوت والاستماع لأجل ما یقولون -انتھی- 
ومثله فی کثیر من کتب اللغة وغریب القرآن وا حدیث وشروح ا حدیث٠‏ فأذن استعمال الانصات فی 


ترك الجھر مع القراءة فی نفسه لیس إِلا مجازاء والمجاز لا یصار إليه إلا عند وجود مائع عن حمل 
الکلام علی معناہ ا حقیقی؛ ولا وجود لە فیما نحن فيهء بل قوله تعالی : علفاستمعوا له4 ویترکه حمل 
الإنصات علی السکوت للاستماع علی ما مر ذکرہ. 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۱ك الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
من أصحابنا ا حنفیة فی الکتب الفقھیة ۔ 

قال ابن:إلھمام فی 'فتح القدیر : حاصل الاستدلال بالایة أُن الطلوب آمران: 
الاستماع والسکوت؛ فیعمل بکل منہماء والأول یخص ا مھریةء والٹانی لاء فیجری 
علی إطلاقهء فیجب السکوت عند القراءة مطلفًاء انتہی . 

ومثله فی البحر الرائقٴ وغیرہء وفیه نظر''ء وھو أن الأمر باستماع القرآن 
والسکوت لیس أم را تعبدیا غیر معلّل؛ کما هو ظاھر”'' بل هو حکم معلَّل بإاجماع 

)١(‏ قوله: "وفيه نظر ‏ هذا النظر بعد تسلیم أن ا مراد بالانصات هو السکوت مطلقَاء وھو 
تسلیم ا لیس قابلا للتسلیم علی سبیل التنزلہ فإنا قد ذکرنا أن حقیقة الانصات لیست ھی السکوت 
مطلقاء بل السکوت سکوت مستمعء وھذا لا وجود لە فی السریة ومن ادعی أن حقیقة الانصات هو 
السکوت مطلفٌاء فقد خالف کتب اللغة المعتبرة فالأمران للأمور بہما فی الاآیة إِنھا هو الاستماعء 
والسکوت مستمع؛ وھما لا یوجدان إلا فی ا جحھریة. 

فإن قلت : لو کان ا مراد بالانصات السکوت للاستماع؛ وإن شثت قلت السکوت کسکوت 
مستمعء لزم التکرار فی قولە : فاستمعوا لە وأنصتوا۔ ۱ 

قلت: نفس الاستماع أمر آخرء والسکوت للاستماع؛ أو السکوت سکوت مستمع آمر آخرں 
فلا تکرار ولا إعادة ۔ 

)٢(‏ قوله: کما ھو ظاھرٴ وذلك ما صرحوا أن الأصل فی أحکام الشرع کونہا معللةء وأن 
ا حکم التعبدی لحارج عن حیز التعلیل نادرء قال النسفی فی بحث القیاس من ٴ منار الأصول الأصل 
فی الأصول أن تکون معلولةء انتہی . 

وقال شارحه عبد اللطیف الشھیر دٴ ابن ملك ٴ : أی الأصل فی النصوص من الکناب والسنة 
وإجماع المة أن تکون ذات علةء وھی وصف یکون الحکم متعلقًا بە: انتہی؛ وفی فصول ا حواشی 
شرح أصول الشاشی : اعلم إن الأصل فی النصوص التعلیل عند العامةء انتہی . 

وفی 'شرح الالام بأحادیث الأحکامٴ لشیخ الإسلام تقی الدین ابن دقیق العید تحت شرح 
حدیث غَسل الاناء من ولوغ الکلب فی الفائدة الرابعة عشر: إذا کان التعبد قلیلا فی الأحکام بالنسبة 
إلی ما عقل معناہء کان القول به علی خلاف الغالب والأصلء انتہی . 

وفيە أَیضًا فی شرح ذلك ا حدیث عند ذکر الفائدۃ الثامنة والثلاثین : ما القول بالتعبّد فترد عليه 
ندرته بالنسبة إلی معقولیة المعنی ؛ انتہی . 

ولعلك تتفطن من هھنا أن القول بأمر الأمر بالإانصات والاستماع عند قراءة القرآن تعبدی: لا 
یعقل معناہ قول خال عن التحصیلء فإنه مع کونە خلاف ما تقرر فی مدارکھم من الأصل مخالف 
لاإجماع فیما نحن فيه أیضًاء فلم یقل أحد من الأئمة وأکابر الأمة حتی الظاھریة الذین لا یبالون من 
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7< ئی. ‏ ے ےنت تج ا سے 
القائسین وا معللین کوجوب السکوت عند ا خطبةء والقراءة خارج الصلاۃء ونحو 
لا لائظی لعل رَلِو يد الٹائل إِلا کرت الَرآت میزلااللندبر والباب لآ وخرلا 
بحصل بدون الاستماع والإنصات''' ء ومن المعلوم أُن ھذا خاص با جھریة التی قرا فیہا 
القول 027 ں موضع ظھور العلة ایضاء ان إلاا فیما نحن فیه غیر معقول ! امعنی ۔ 

: قوله: 'اإلا تون القرآان منزلا إلخ یدل عليه کثیر من الآبات الفر أنیقف قال تعالی‎ (١() 
٭ وأوحی إلی ھذا القرآن لأنذ رکم بە ومن بلغٴ٭ وقال تعالی : ٭٭إن ھو إلا ذکری للذاکرین٭ وقال.‎ 
طإإنا أنزلناء قرآنا عربيا لعلکم تعقلون٭ء وقال: ل٭ولقد بسرنا القرأن للذک کر فھل من مذکر * إِلْی پر‎ 
ذلك من ا؛لاآیات الٰدالة علی مفاد ذللكذء وھی کثیرۃ فی صدور الحفاظ محفوظة: وفی کس0۳‎ 
مکتوبة ہ ریدل علی ذلك کثیر من الاأحادیث المرفوعة والآثار ا موقوفةَ وبه صرحت کبراء !لاأمة و فضصاامت‎ 
الأئمق قا! ل فی! لنہایة: القراءة غیر مقصود لعینہا: بل التذبر والتفکر والعمل بە ورحصول ھذا المقصود‎ 
. عند قراءة الإمام وسماع القومء انتہی‎ 

وقال فی الکافی والكفایة ومعراج الدر!یة : ا ملطلوب من القراءعة التدبر والتفکر وحیاأة القلف 
والعمل بس قال اللہ تعالی : 'اکتاب آأنزلناہ إليك مہارك لیدبرو! آیاته ولیتذکر آولو! الألباب 4 : تال 
الحسن : آئزل القرآن لیعمل به؛ فاتخذ الناس تلاوته عملاء وإنما یکون بالاستماع إذا قرئ القرأت: 


وقال منقاری زادہ فی الاتباع فی مسألة الاستماع : القصود من شرعیة استماع القرآن التدبر 
والتفکر وحیاہ القلب؛ والعمل یه لا مجرد الالتفات إليەء والاحترام کما ظن : انتھی 

ومن ھھنا صرحوا علی ما فی الأشباہ والنظائر وغیرہ أن سماع القرآن من غیرہ أکثر تُوابا مر 
قراءته بنفسهء لکوت التدبر والتفکر القصود الأعظم من القرآن أکٹر حصولا فی سماعه بالنسبة إلو 
فراءته. ۱ 

وقد یتوھم أن علة الأمر بالاستماع والإانصات هی التأدب مع کلام الله والاحترام مع التفکر 
والتدبٔرء لا مجرد التدبر وھو وھم کاسد؛ مخالف للفروع والأصول؛ ومنافِ ما حققہ أرباب 
ا منقول: واختارہ أصحاب العقول علی أنه لا یضر المقصودہ فإن العلة ذات ال حزئین تنتفی بانتفاء واحد 
منہماء أی جزء کان فلا بد ان تنتفی منه ذلك المعلول ۔ 

وأما القول بأن العلة مجرد التادب والاستماع لا التدبر والتفکر فی امرامء فلا یختارہ إلا من 
اأعطی فھم الأنعامء فلا حاجة إلی إبطاله عند الأعلام ۔ 

(۲) قولە: وھو لا یحصل إلخ ‏ أورہ عليه بأنە لو کانت العلة للتدبر لزم أن لا یجب الإانصات 
علی من لا بیکن ە الاستماع والتدبر؛ لبٔعدہ عن الإمامء وأجیب عنە : بأن فوت العلة فی شخص معین 
بعاررض معین ن لا یرفع الأحکامء فان أحکام ال لشرع لا تختلف باختلاف الا لأعراض والأشخ١ص‏ گت 
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الامام جھراء فیلزم علی المقتدین التدبرء؛ فیجب علیہم الإنصات: وآما فی السریة 
فالإمام لا یقرأً إلا سراء بحیث لا یقرع صماخ القتدینء فلا بیکن ان یحصل التدبر لھم 
فیہاء وإن کانوا منصتینء فلا یظھر لوجوب السکوت علیہم فیہا وجه معتد بە٭“' . 

والقول بأن وجوب السکوت فی السریة أمر تعبدی غیر معقول مطالب بالدلیل 
اللعقولء علی أن کثیرا من أصحابنا وغیرھم أخذوا بعموم الاآیة اللذکورۃء وعدم 
اختصاصھا بالموارد ا أُثورۃ حتی فرعوا عليه کون سماع القرآن مطلقاء ولو خارج الصلاةۃ 
فرض عین أو کفایةء فلو کان ا أمور بە فیہا أمرین: الاستماع والسکوت: الأول فی 
ا جھرء والثانی فی السرہ لزم أن یقال: بوجوب سکوت من یقرأً القرآن عندہ خارج 
الصلاۃ سر کفایة أو عینّاء وھو خلاف الإجماع''' بلا نزاع . 

الثانی : وھو أولاھما عندی أُن یقال : الاستدلال بہذہ الایة مقتصر علی إثبات ترك 
القراءۃ خلف الإمام فی ا حھریةء ولیس مقصود المستدل إِْباته بہا فی السریةء ہل هو 
ثابت بدلائل آخری من الأخبار والاآثارء علی ما سیأتی ذکرھا. 


الإیراد الرابع : 
إِن الایة لا تدل إلا علی وجوب الإانصات حال قراءة الإمام لاستماعهء لا علی 
السکوت مطلقٌا”ء فیجوز أن یسکت الإمام بین القراءة والتکبیرء أو ما بین الفاتحة 


ولو کان ذلك البعید قریبّاء أو کان الإمام جھوری الصوت لسمعه قطمّاء وھذا بخلاف السریةء فإن 
التدبر فی قراءة الإمام فائت فیہا من أصله؛ لا یکن لە وجود أصلاء ونظیرہ ما قالوا فی خطبة الحمعة: 
إِن النائی عن الخطیب یجب عليه السکوت؛ وإن لم یبلغه صوته لبعدہ عن مصدر الصوت . 

)١(‏ قولہ: 'وجہ معتد بهٴٴ فان قلت : التدبر والاستماع وإن لم یوجد ھھناء لکن السکوت 
واجب احتراما وإكرامًا لقراءة الإمام؟ قلتٔ: مثل ھذا الاحترام لا پوجد لە نظیر فی الشرع فی شیء من 
الأحکام فالقول بە من هوسات الأوھام . 

)١(‏ قولہ: وھو خلاف الإجماع ‏ ولھذا منع الفقھاء عن القراءة جھرا عند المشتغلین فی 
أعمالھم: وأجازوا سراء ومنعوا عن إتیان الم بالثناء ونحوہ إذا سمع قراءة الإمام؛ وأجازوا فیما کان 
الامام یقرأً سراء وأمثال ذلك کثیرۃ فی کتب الفنء شھیرۃء ومن لم یفتح البصر ولم یوسع نظرہ 
تعجب من دعوی الإجماع؛ وھو تعجب ناش عن ال جھل بلا نزاع ۔ 

(۳) قوله: لا علی السکوت مطلقًا وذلك لما عرفت أن ا مأمور بە فی الآیة إنما ھو الاستماع 
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والسورةء أو ما بین القراءة والرکوع سکتةء فیقرأً الأموم فی سکتات الإمام فی ا حھریة 
الفاتحة ء وینصت عند القراءة لیکون عاملا بالقرآن والسنة جمیعاء کما قالت به جماعة 
من الأئمةء نعم لو دلت الایة''' علی وجوب الإنصات بالکلیةء ولو عند السکتة لزم عدم 
جواز القراءة خلف الإمام مطلقًاء وا جچواب عنە علی ما ذکرہ الإمام''': أن سکوت الإمام 
إما أن نقول : إنە من الواجبات : أو لیس من الواجبات ۔ 

والأول باطل بالإجماعء والثانی یقتضی أن یجوز لە أن لا یسکتء فبتقدیر أن لا 
یسکت لو قرأ الأموم یلزم أن تحصل قراءة ا أموم مع قراءۃ الإمامء وذلك یفضی إلی ترك 
الاستماعء وترك السکوت عند قراءة الإمامء وذلك علی خلاف النص . 

وأيضًا فھذا السکوت لیس لە حد محدود؛ ومقدار مخصوص: والسکتة مختلفة 
بالنقل والخفةء فربا لا یتمکن ا أأموم من إتمام قراءة الفاتحة فی مقدار سکوت الإمام 


والإنصات: والاستماع لا یکن وجودہ إِلا حال القراءةء والإنصات لیس عبارۃ عن السکوت مطلقَاء 
بل عن سکوت مستمع؛ فلا وجود لە أیضًا إلا فی حال القراءةء وأما القول بأن الاستماع فی الحھریة 
والانصات بعنی السکوت فی السریةء فباطل عقلا ونقلا علی ما مر ذکرہ مفصلا ۔ 

)١(‏ قولە: ٴنعم لو دلت إلخٴ لا یقال : الأمر بالإنصات مطلق لا اختصاص لە بحال القراءةۃ؛ 
لأنا نقول : الإنصات لیس هو السکوت مطلقَاء بل السکوت للاستماعء وعلی تقدیر ان یکون عبارۃ 
عن السکوت مطلقًا لا شبہة فی أنه معلل با یلزم الاستماعء فلا دلالة للاّیة علی وجوب السکوت حال 
سکتة الإمام. 

)٢(‏ قولہ: ٴ وا جچواب عنە إلخٴ وقد یجاب عنە من قبل ا لحنفیة بأن الثابت من الأحادیث 
سکتتینء فان راد ا موارد یجوز لل2مام ان یسکت فی غیر تلك السکتتینء فإنا نمنع جواز ذلك؛ وإن آراد 
ان الإمام یسکت: کما ورد بە ا لحدیث ٠‏ ویقرأً فیہا اللقتدی؛ فنقول : السکتة الأولی أی بعد التکبیر لا 
نع فیہا القراءةء فإِن شاء ا مؤتم قرأً فیہا دعاء الافتتاح ء أو یقرأً الفاتحة بقدر ما یسعەء وأما السکتة الثانیة 
فھی هنیئة لم تثبت طولھا . 

ولا یخفی علی الفطن ما فيهء إما أولا فلأن قراءۃ اللقتدی یکن أن تقع مقطعة فی سکتات الاإمام 
الواقعة فی أثناء قراءتەء من دون حاجة إلی أن یسکت الإمام سکتة لقراءة المقتدی ۔ 

فان قلت : ھذا غیر مکنء قلت : لو لم یکن أن یقراً اللؤتم شينّا فی تلك السکتات : ما أجاز 
الفقھاء قراءۃ دعاء الافتتاح ونحوہ للمؤع فیہا مع أنہم صرحوا به فی کتبہم . 

وأما ثانیّا: فلآن تجویز قراءۃ المقتدی فی السکتة الأولی مخالف لحمھور ا حنفیة ا مانعین من قراءتہ 
فی السریة یضَاء ولو ثبت عنہم جواز ذلك فما بالھم لا یجوٴزون القراء فی السریةء فافھم . 


[مام الکلام مع غیث الغمام ٥ك‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
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وحینئذ یلزم الحذور ا مذکور . 

وأیضنًا فالإمام إِنھا یبقی ساکتّا لیتمکن الأموم من إتمام القراءة فی مقدار سکوت 
الامامء وحینئذ ینقلب الإمام مأمومّاء والمأموم إمامًا؛ لأن الإمام فی هذا السکوت یصیر 
کالتابع للمأموم وذلك غیر جائز؛ انتہی کلامه . ۱ 
ذکرہ إن شاء اللہ تعالی . 

والایرادان الأولان واردان علی الشافعیة وغیرھم القائلین بوجوب قراءة ا أموم 
الفاتحةء وسکوت الإمام فی أثناء القراءة عملا بالکتاب وبالسنن الواردة فی إلزام قراءة 
الفاتحةء لکن لا ورود لھما علی من یقول باستنان قراءة ا مأموم الفاتحة إن ظفر بالسکتة: 
وترکھا عند عدم الظفر بہاء عملا بالکتاب والسن المختلفة الواردة فیہا. 


إن هذہ ال٦یة‏ تخالف قولە تعالی : 'آفاقرءوا ما تیسر من القرآنچ٭ لکونە عامًا فی 
الإمام والأمومء فلا بد''' أن یعمل بکل منہما بأن تحمل ھذہ الایة علی ما عدا الفائحةء 
وتلك الایة علی مطلی القراءة . 

وجوابە : أن ا حمع غیر منحصر فیما ذکرہ؛ بل یکن ا حمع بأن تحمل تلك الَیة 
علی ما عدا ا أموم عند قراءۃ الإمامء فیلزم علی ا لمؤتم السکوت عملا بہذہ الایة عند قراءة 
الامام وعلی من عداہ القراءة . 

بل قد یقال : إِن تخصیص تلك الایة جا عدا المقتدی أیسر من تخصیص هذہ الایة 
جا عدا الفاتحة ؛ لآأن تلك الایة عام خص''' منە البعض عند الکل أو ا حمھور: وھو 


)١(‏ قوله: "فلا بد إلخَ قد یقرر الإیراد بأن الاآیتین متعارضتانء وحکم التعارض التساقط 
فلا یصح الاستدلال بآیة الاستماع علی وجوب السکوت٠‏ وترك القراءۃء ویجاب عنه بأن التعارض أن 
یصار فیه إلی التساقط إذا لم یکن ا حمع بینہماء وھھنا ا جمع ممکن٠‏ فأین التساقط . 

)٢(‏ قوله: خص من البعض ” قد یتوھم أن العام الخصوص منە البعض ظنیء کما تقرر فی 
الاصولء والظنی لا یثبت بە الافتراض مع أن ا حنفیة وغیرھم آثبتوا الآیة افتراض القراءةء ورکنیتہاء 
ویدفع بأن الظنی إِنما هو العام اللخصوص باللخصص الاصطلاحی؛ وھو ان یکون کلاما مستقلا متصلا 
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الدرك فی الرکوعء وھذہ الآیة لم یقع التخصیص فیہاء فإبداء تخصیصہ مرفوع . 


الایراد السادس : 

إن هذہ الأیة تخالفه الأحادیث الدالة علی لزوم قراءة الفاتحة لکل مصل حتی 
المقتدی؛ فیجب أن یعمل بکل منہما بأن تخص الایة بغیر الفاتحةء أو بغیر اللقتدی 
وجوابه سیجیء قریبّاء فانتظرہ مفتشا . 


الاإانصاف : 

وبعد اللتیٔا والتی أقول : الإنصاف الذی یقبله من لا بمیل إلی الاعتساف أن الاآیة 
المذکورۃ التی استدل بہا أصحابنا علی مذھبہم لا تدل علی عدم جواز القراءة حال جھر 
الإمام بالقراءةء فیمکن أن یستدل بہا علی رد مذھب إلی أن یقرأ ا پأموم الفاتحة مطلقًاء 
ولو مع قراءة الإمامء ومن ذھب إلی وجوب الفاتحة علی ا لمقتدی واستنان السکتات 
لا‌إمام . 

وأما الاستدلال بہا علی وجوب الانصات مطلقًا سریة کانت أو جھریة فی حال 
السکتةء وفی حال القراءة فغیر تام إلا بتّأویلات رکیکة لا یقبله ذو الفھم التام . 

وقد یستدل علی مذھبنا بالآیات المفیدة؛ لأن نزول القرآن للتدبر کقوله تعالی : 
لڑکتاب أنزلناہ إليك مبارك لیدبروا آیاته ولیتذکر أولوا الألباب 4 وغیرہ''' بأن یقال : ما 
70 -- ۶یو" 

)١(‏ قولە: وغیرہ ٴ کقوله تعالی فی سورة النساء: ٭أفلا یتدبرون القرآن 4ء وقوله فی سورۃ 
الأنعام : لوأوحی إلی ھذا القرآن لأنذرکم بە ومن بلغ 4ء وقوله فی سورۃ یونس: یا أیہا الناس قد 
جاءتکم موعظة من ربکم وشفاء ما فی الصدور وھدی ورحمة للمؤمنین٭ء وقوله فی سورةۃ طە: ٭ڑإما 
آنرلنا عليك القرآن لتشقی إلا تذکرۃ من یخشی٭ء وقوله فی سورة القمر فی مواضع عدیدة: لإولقد 
یسرنا القرآن للذکر فھل من مدکر٭ء وقوله فی آخر سورۃ یوسف : للقد کان فی قصصبم عبرۃ لأولی 
الألباب٭ء وقوله ذ ول سورۃ یوسف : ٭ٛإنا أنزلناہ قرآنا عربیا لعلکم تعقلون٭ء وقوله فی سورة 
التحل : 'لإوأنزلنا إلیٹ الذکر لتبین للناس ما نزل إلیہم ولعلھم یتفکرون٭ء وقوله فی سورة الأنبیاء: 
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کانت الغایة من نزول القرآن ھو التدبر والتفکر یجب السکوت علی مستمعه فانه لو 
قرأً مع قراءة القاری یفوت التدبر والکلام فيه کالکلام علی الایة أولی نقضا وإبراما 


وإِنصاھًا۔ 
الأصل الثانی 
فی الاآستد لال بالسنن المرفوعة 


الأصل الٹانی فی الاستدلال بالسنة المرفوعة؛ وھو بأحادیث عدیدۃ مخرجة فی 
کتب شھیرۃء ولنذکر بعضھا الذی اشتھر الاحتجاج بہاء والاحتجاج با عد!ٴ ما یؤدی 


إما یأتیہم من ذکر من ربہم محدث إلا استمعوہ وھم یلعبون لاھیة قلوبہم 4ء وفوله فی سورة النحل : 
٭قل نزله روح القدس من ربك با لحق لیثبت الذین آمنوا وھدی وبشری للمسلمین 4 وقوله فی سورۃ 
الإسراء: وقرآنا فرقناہ لتقرأہ علی الناس علی مکٹ ونزلناہ تنزیلا٭ء وقولہ فی سورة النور: 'لاسورة 

أنزلناھا وفرضناها وآنزلنا فیہا آیات بینات لعلکم تذکرون٭ء وقوله فی سورۃ الفرقان: 'لولقد صرفناء 
بینہم لیذکرواہاء وفی قوله فی سورة محمد َُل: ٭ٍآفلا یتدبرون القرآن أم علی قلوب أففالھا 4ء وقولہ 
فی سورة الدھر: ٭إإن هذہ تذکرۃ فمن شاء اتخذ إلی رہہ سبیلا 4 إلی غیر ذلك من الاّیات ا لمکتوبة فی 
مصاحف القرآنء والملحفوظة فی صدور حفاظ القرآنء وا کان الملقصود من إنزال القرآنء هو التدبر 
والتفکر لیحصل به من الفوائد الدینیة والدنیویة ما لا یعد ولا یحصی؛ نزل القرآن نحما نجحما فی أزمنة 
طویلة بأمکنة شتیء ولم ینزل جملة واحدة دقعة . 

)١(‏ قوله: ماعداٴ کحدیث البہہقی فی کتاب ال معرفة عن جاہر قال : قال رسول الہ ا بعد ما 
فضی الصلاة من قرأً خلفی بسبح اسم ربك الأعلی؛ فقد رأیته یخا جنی القرآن من صلّی منکم خلف 
إمامء فقراءته لە قراءةء وآخرج البیہقی أیضًا عن ابن عباس مرفوعًا من کان لە إمامء فلا یقرأنَ معهء فإِن 
قرأته لە قراءة. 

وآخرج الطبرانی فی الأوسطۃ عن ابن عباس مرفوعًا: ن الا قراءة خلف الإمام)ء وآخرج 
الطحاوی عن جاہر مرفوعا: ٢لا‏ تقرأ خلف الإمام فی شیء من الصلوات٢.‏ 

وآخرج البیہقی فی کتاب القراءة عن ابن عمر مرفوعًا: ٴأن رسول اللہ ول نہی عن القراءة خلف 
الإمام ء وبطریق آخر عنه سئل رسول اللہ ول عن القراءة خلف الإمامء فقال : لا یقرً۔ 

وآخرج البیہقی أیضًا عن أبی سعید الخدری سألت رسول اللہ تل عن الرجل خلف الإمام لا 
یقراً شینًا أیجزیە؟ قال : انعم, 

وآخرج أَیضَا عن عمر قال : صلی رسول ال ول یوما صلاۃ الظھرء فقرأً رجل من الناس فی 
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نفسەه؛ فقال: ھل قرأ معی أحد منکم ثلائّاء فقال الرجل : نعم یا رسول اللہء أما کنت أقرأً؟ فقال: 
أقول : ما لی أنازع القرآنء آما یکفی أحدکم قراءة إمام؛ إِنما جُعل الإمام لیژعم بەء فإذا قرأ فأنصتوا . 

وأخرج البیہقی فی کتاب القراءة وا حاکم فی تاریخ عن بلال : أمرنی رسول اللہ ول ان لا أقرأ 
خلف الإمامء وأخرج البیہقی أیضًا عن أبی ھریرۃ مرفوعًا کل صلاة لا یقرأ فیہا بأم اقرآنء فھی خداج 
إلا صلاۃ خلف الإمام۔ 

وأخرج ضا عن جابر مرفوعًا: من صلی صلاة لا یقرأ فیہا بأم القرآن فھی خداج إلا ان یکون 
وراء الإمام٤.‏ 

وبطریق آخر لا تجزیئ صلاة لا یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب إلا أن یکون وراء الإمامء وأیضا عن ابن 
عباس مرفوعً: کل صلاة لا یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب فلا صلاةۃ إلا وراء الإمام؟ ۔ 

وأخرج أَیضًا عن عبد اللہ بن بجینة أن رسول اللہ وَُ قال : هل قرأً أحد منکم فی الصلاةۃ قالوا: 
نعمء قال : إنی أقول : مالی أنازع القرآن فانتہی الناس عن القراءة حین قال ذلك . 

وأآخرج عبد الرزاق عن زید بن أسلم مرسلا نہی رسول ال پَل عن القراءة خلف الإمام قال : 
وأخبرنی أشیاخنا أن علیاء قال : من قرأً خلف الإمام فلا صلاة لە . 

وفی الباب أخبار أخر أیضّاء نحو ما أوردناء من شاء الاطلاع علیہاء فلیرجع إلی عمدۃ القاری 
شرح صحیح البخاری للعینی؛ وشرح شرح معانی الآثار له. 

وفی تنقیح الکلام فی النہی عن القراءۃ خلف الاإمام لھاشم السندی؛ أخرج النسائی والدارقطنی 
والبیہقی فی سننہمء والطبرانی فی معجمه عن أبی الدرداء قال : قال رسول اللہ لٹ : ١ما‏ آری الامام إذا 
قرأ إلا کان کافیا). 

ولفظ الثلائْة الأول عن أبی الدرداء سٹل رسول ا پَلل : فی کل صلاة یقرأ؟ قال : نعمء فقال 
رجل من الأنصار : وجبت ھذہ؛ فقال لی رسول اللہ و - وکنت أقرب القوم إليه- : اما أری الإمام إذا 
ام القوم إلا قد کفاهم٢.‏ 

ٹم قال النسائی والدارقطنی : ھذا أی قوله ما آری لیس من کلام النبی اَل : إِنما هو من قول أبی 
الدرداءء قلت : إِن الدارقطنی أخرج حدیث أبی الدرداء فی سننە بأربعة أآسانید اثنان منہا مرفوعان 
صریحًاء واثنان موقوقًا. 

وأخرجہ البیہقی فی سننه الکبری عن أبی الدرداء مرفوعًاء ثم قال : إِن هذہ اللفظة رواہ مرفوعا 
ابر صالح -کاتب اللیث- وقد غلط فیەء وھکذا رواہ زید بن ا حباب؛ وأخطاً فيه . 

قلت: لنا عن ھذا أجوبة ستة: الأول : ان ھذین الراویین کلاھما ثقتانء وثقھما کثیر من 
اللحدثین: وزید بن ال حباب أخرج لە مسلم فی صحیحہہ وآبو صالح قیل: علق لە البخاری فی 
صحیِحہ: فلا یجوز تخطیتہماء ولا تغلیطھما بلا إقامة دلیل عليه . 

الثانی : لو نزلنا وسلمنا ضعف آأبی صالح وزید فإنہما رجلان اثنان والحدیث إذا جاء من روایة 
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مؤداھا. 


ا حدیث الأول : ٭ٛوإذا قرأ فأنصتوا4 : 

الحدیث الأول قولہ و : إذا کبّر الإمام فکبرواء وإذا قرأً فأنصتواء أخرجه جماعة 
من الأئمةء واختلفوافی ضعفە وقوته . 

فأخرج آبو داود فی سننە فی باب التشھد عن عمرو بن عون آنا ابو عوانة عن قتادة 
عن یونس بن جبیر عن حطان بن عبد اللہ الرقاشی قال : صلّی بنا أبو موسی الأشعری: 


ضعیفین یقوی بعضه بعضاء ویصیر حسنًا لغیرہء فیکون مقبولا۔ 

الثالث : لو تنزلنا وسلّمنا عدم تقویة الضعیف بالضعیف؛ فلا یضرناء لأنہما لم یتفردا بروایة 
ھذاا لحدیث:ء بل رواہ کٹیرون من حدیث أبی ھریرۃء وعبد الله بن بجینة وابن مسعود . 

الرابع : ان هذا الحدیث إِذا کان مختلفًا فی رفعه ووقفہء فقد تقرر فی أصول ا حدیث أنە إذا 
اختلفت رُواۃ ا حدیث الرفع والوقفء فالحکم للرفع عند جمھور الحدثین . 

الخامس : أنا لو نزلنا وسلمنا أن ا حدیث موقوف؛ فا موقوف حجة عند ا حنفة. 

السادس : أُنە قال ابن الھمام : إِن ما رواہ أبو الدرداء فی حدیثه هذا إِن لم یکن من کلام النبی وَلل 
فلم یکن لیروی أبو الدرداء عن النبی پل فی کل صلاة قراءة تم یعتد بقراءة الإمام عن ا لمقتدی إِلا لعلم 
عندہ فیه عن النبی َء انتہی کلامه ملخصا۔. 

ولایخفی علی الفطن ما فی ھذہ الوجوہ عن الکلام أما فی الوجه الأول فھو أن کون الراوی 
ثقة لا ینافی کونە مخطیا فی روایة خاصة۔ 

وأما فی الوجه الٹانی : : فھو إن تعدد الرواۃ أمر مشترك فیما نحن فيهء فإن رواۃ الوقف أبضا 
متعدون ۔ 

وأما فی الوجه الثالث فلان حدیث آبی عریرۃ بطرقہ الصحبحة خال عن النبی افرفوعی: وکڈا : 
روایة ابن بجینة 

وأما فی الوجه الرابع فلآن تقدیم الرفع إِنما هو إذا تساوت درجة أداۃ الرفع وأداۃ الوقف؛ وإن 
تفاوتت فالاعتبار بروایة من ہو أوثق وأعلی۔ 

وأما فی ا خامس : : فلان حجیة آثار الصحابة تھا تکون مفیدة إذا لم یکن الأمر مختلفا فيه بینہم: 
والأمر فیما نحن فيه لیس کذلك + علی ما مرء ویأتی۔ 

وأما فی الوجه السادس : : فلان ما ذکرہ ابن الھمام مشترك الالزاِ؛ فلا ینفع لاإثبات ا مرام؛ فافھم 
حق الفَھم فان المقام من مزال الأقدام ۔ 
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ہے ری شش بات سس 
أبو موسی أقبل علی القومء قال: أیکم القائل کلمة کذا وکذا؟ فأرمَ القرمء قال: ذأيکم 
القائل کلمة کذا وکذا؟ فَأرمّ القومء فلعلك یا حطان قَلّھا؟ قال : ما قلٹھاء ولقد رھبت 
ٴأن تبکعنی بہاء فقال رجل من القوم : آنا قلٹّھاء وما اُردتٗ بہا إلا ا حیرء فقال ہر 
موسی: أما تعلمون کیف تقولون فی صلاتکم؟ إن رسول الہ إٍ خطبناء فعلمناء 
یو سو جو چسی ےوہ و وا 
کبْر فکبروا وإذا قرأً غیر اللخضوب علیہم ولا الضالین فقولوا آمین یحبکم الله وإذا کبر 
ورکع فکبروا وارکعوا)ء ا حدیث . 

ٹم قال أبو داود: نا عاصم بن النضر نا العتمر قال : سمعت أہا سلیمان التیمی نا 
قتادة عن أبی غلاآب یحدثه عن حطان الرقاشی بہذا ا حدیث: زاد: فإذا قرأ فأنصتوا. 

ثم قال: قوله: وأنصتوا لیس ممحفوظ؛ لم یجئ بە إلا سلیمان التیمی فی هذا 
الحدیث ٠‏ انتھی . 

ہو رر رو یہ ری بسشدتت 
ید بن أسلم عن أبی صالح عن أبی ھریرۃ مرفوعً: إِنما جُعل الإمام لیؤتم بەء فإذا شَبَر 
فکبرواء وإذا قرأً فأنصتواء ا حدیث. 

وقال : هذہ الزیادة : وإذا قرأً فأنصتواء الوھم عندنا من أبی خالدء انتہی . 


وأآخرج ابن ماجة من طریق أبی خالد عن ابن عجلان عن زید بن أسلم عن أبی 
صالح عن أبی ھریرة مرفوعًا: إنما جعل الإمام لیؤتم بەء فإذا کبر فکبرواء وإذا قرأً 
فأنصتواء ا حدیث . 

وآخرج أَیضًا من طریق جریر عن سلیمان التیمی عن قتادة عن أبی غلاب عن 
حطان الرقاشی عن أبی موسی الأشعری مرفوعا: إذا قرأً الإمام فأنصتواء فإذا کان عند 
القعدۃ فلیکن أول ذکر أحدکم التشھد . 

وأخرج النسائی عن أبی ھریرۃ مثل روایة ابن ماجة سندًا ومتنًا۔ 

وآخرج مسلم فی صحیحه فی باب التشھد من طریق قتادة عن یونس بن جبیر عن 
حطاققَالَ: صلیتٗ مع أبی موسی الأشعری؛ اخدیث تخو زوایة آہی دارد الارلی 


وفیە : إذا صلیتم فأقیموا صفوفکمء ثم لیؤمکم أحدکم؛ فإذا کبر فکبرواء وإذا قال : غیر 


وا عم یت اکا ١‏ الباب الثاني فی ذکر دلائل الفقھاء 
الغضوب علیہم ولا الضالینء فقولوا آمین: الحدیث . 

ثم قال: وحدثنا آبو بکر بن آبی شیبة نا أبو أسامة نا سعید بن أبی عروبةء ح ونا ابو 
غسان نا معاذ بن عشام نا أبی ؛ ح ونا إسحاق بن إبراھیم انا جریر عن سلیمان التیمی کل 
مؤلاء عن قتادة فی ھذہ الآسناد یِثلہء وفی حدیث جریر عن سلیمان عن قتادة من 


الزیادة : وإدا قرأً فأنصتوا. 
فال أبو إسحاق!''': قال أہو بکر ابن أخت أہی النضر فی ھذا ا حدیث''ء فقال 
مسلم: ترید اأحفظ من سلیمان''؟ فقال لە أبو بکر: فحدیث أبی ھریرۃ؟ قال: هو 
صحیح؛ یعنی وإذا قرأً فأنصتواء فقال: هو عندی صحیح؛ فقال : لم لم تضعه منا؟ 
ففال : لیس کل شیء عندی صحیح وضعته ھھناء اما وضعت ٹھنا ما أجمعوا عليه 
انتہی مافی مسلم . 
وذکر الزیلعی فی نصب الرایڈا“ : أن البزاز أيضا أآخرج ھذا الحدیث نحو روایة ابن 
() قوله: آبو إسحاقَٴ ھو إبراعیم .- سفبان صاحب مسلم: راوی الکٹاب 7ت کذا قال 
النوری رحمد الله 
(۲)قوله: فی ھذا ا حدیثٴ یعنی طعن فی ھذا وقدح ۔ 
(۳)قوله: من سلیمانٴ یعنی إن سلیمان کامل ا حفظ والضبہطء فلا تضرہ مخالفة غیر 
وقوله: فحدیث: أبی ھریرة إلخ أی قال أہو بکر : لم لم نضعه هھنا فی صحیحك؟ فقال مسلم : تس 
ھذا مجمعا علی صحت ولکن هو صحیح عندی؛ کذا قال النووی . : 
)٤(‏ قوله: 'وذکر الزیلعی إلخ ٴ وقد أآخرج الدارقطنی فی سنہ حدیث أبی موسی بلفظ مسلم 
وفال : ھذا إسناد صحیح ورواته کلھم ثقات ۔ 
وأخرج أَیضًا بسند آخر فیه سالم بن نوح؛ وأعله بأنه لیس بالقوی: وکذا آخرجہ البیہقی وأعله 
بەء ولا یخفی علی الأعلام أن هذہ العلة غیر قادحة فی أصل الرامء أما أولا فلان سالم بن نوح لیس 
متفقا علی ترکەء وقد قال أبو زرعة: إنه صدوق ثقةء وقال یحبی القطان : لیس بە باُس؛ کما فی میزان 
الاعتدال وغیرہ من کتب أسماء الرجال . 
وأما انیا: فلان مجرد الجحرح بکون الراوی لیس بالقوی لا ینافی کونە حدینًا حسنًا إِن لم یکن 
2ك ” و2 
وآما الا : فلان ضعف ھذا السند بخصوصۂہ لا یقتضی ضعف احدیث من أصلہ؛ لوجود السند 
السالم عن سالم ومثله فی سنن الدارقطنی وصحیح مسلم وغیرھما کما مر ذکرہ. 
اللھم اغفر لکاتبه ومن سعی فیه 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٦۲‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


ماجة عن أبی موسی؛ وقال: لا نعلم أحدا قال فی : وإذا قرأً فأنصتواء إلا سلیمان 
التیمی إلا ما حدثنا بە محمد بن یحیی نا سالم ابن نوح عن عمر بن عامر عن قتادۃ عن 
یونس بن جبیر عن حطان عن أبی موسی مرفوعا بنحو حدیث سلیمان٠‏ انتہی . 

'ورواہ ابن عدی فی الکامل ‏ عن سالم بن نوح العطار عن عمر بن عامر وسعید بن 
أبی عروبة عن قتادة بنحوہ سندًا ومتنّاء وقال : ھذا ا حدیث لسلیمان التیمی أُشھر من 
عمرو بن عروبةء انتہی کلام الزیلعی ملخصا. 

وفی ٴ شرح معانی الآثار ‏ للطحاوی : حدثنا ابن أبی داود نا الحسین بن عبد الأول 
نا أبو خالد سلیمان ابن حیان نا ابن عجلان عن زید بن أسلم عن أبی صالح عن أبی 
ھریرة قال : قال رسول اللہ یل : إنھا جُعل الإمام لیژم بەء فإذا قرأً فأنصتواء انتہی ۔ 
الایراد علی الاستدلال بتضعیف ا حدیث وغیرہ والحواب عنە بتقویته : 

ویرد علی الاستدلال بہذا ا حدیث أنه متکلم فیه قد جعلوہ شاذا غیر محفوظ: 
وقدحوا فی ثبوتە حتی إن أبا داود حکم عليه أن لیس ممحفوظ من طریق قتادةء وأن 
الوم فیه من أبی خالد الأحمر من طریق زید ابن أسلمء کما مر نقله . 

وقال النووی فی شرح صحیح مسلم: إن ھذہ اللفظة مما اختلف الحفاظ فی 
صحتہ: فروی الببہقی فی السنن الکبری عن أبی داود أن ھذہ الزیادۃ لیست محفوظة 
وکلك رواہ عن ابن معین وأبی حام الرازی والدارقطنی والحافظ أبی علی النیسابوری 
شیخ ا حاکمء واجتماع ھؤلاء ا حفاظ علی تضعیفھا مقدم علی تصحیح مسلمء لا سیما 
ولم یردھا مسندة فی صحیحہ؛ انتہی . 

وقال السیوطی فی مصباح الزجاجة علی سن ابن ماجة فی سنن البیہقی ؛ قال ابو 
حا : هذہ الکلمة أی : وإذا قرأً فأنصتوا من تخالیط ابن عجلانء قال : وقد رواہ أ٘یضا 
خارجة بن مصعب عن زید بن أُسلم: وخارجة أَیضنًا لیس بالقوی . 

وال جواب عنە أنە ماذا أراد المورد من قولە: إنە متکلم فیهە؟ إِن راد أنه متکلم فیه 
إجماعاء فلیس بصحیح؛ وإن أراد أنه متکلم فیه عند جمع من ا حفاظ فمسلم غیر مضر ؛ 
لآن قولھم متعقب عليهء ومن أقر بصحتہ قولە نجحیح . 

وتفصیله : أن ھذا ا حدیث قد صحصه جمع من الأئمة أ٘یضّاء منہم مسلم صاحب 
الصحیحء کما مر ذکرہ: ومنہم أحمد بن حنبل علی ما قال ابن عبد البر فی الاستذکار 


إمام الکلام مع عغیث الغمام 1 الباب الثاني فی ذکر دلائل المفقھاء 


فی إجماع أھل العلم علی أن قولە تعالی : ٭وإذا قرئ القرآن فاستمعوا لە٭ لم یرد کل 
و ہے ہ ہی ےب 

وقد ذکرناہ بالأآسانید 5 فی ۰ من حدیث أبی ھریرةۃ وحدیث أبی 
موسی؛ وقد صحح ہذا اللفظ أحمد بن حنبلء قال أبو بکر الأثرم : قلت لأحمد بن 
حنبل : من یقول من النبی وق من وجه صحیح إذا قرأً الإمام فأنصتواء قال : حدیث ابن 
عجلان الذی یرویه أبو خالد الأحمر ہ والحدیث الذی رواہ جریر عن التیمی ؛ وقد زعموا 
أُن المعتمر أیضًا رواہ. 

:2 ا ۰ -٦‏ +- 5 2 7 7 دا 4 : 

قلت: نعم قد روا قال : فای شیء ترید: فقد صحح احمد بن حنبل ھذین 
ا حدیثینء انتہی . 

وذکر العینی فی ٴ البنایة ‏ أن ابن خزیة أَیضًا من صحح ھذا ا حدیث . 

7 کلام أبی داود أن الوهم فیه من أبی خالدء فقد تعقّبہ ا حافظ ال منذری''' فی 
مختصر سن أہی داود علی ما نقله الزیلعی منەء حیث قال : فيه نظرء فإن أُبا خالد 
ومع هذا فلم ینفرد بہذہ الزیادةء بل تابعه علیہا ابو سعید محمد بن سعد الأنصاری 
الاشھلی ال مدنی نزیل بغدادء وقد سمع من ابن عجلان وھو ثقة وثقه النسائی وابن معین 
وغیرهما: وقد أآخرج مسلم ھذہ الزیادۃ فی صحیحه من حدیث أبی موسی؛ وضمْفھا أبو 
داود والدارقطنی والبیہقی وغیرھم؛ لتفرد سلیمان التیمی . 

قال الدارقطنی : وقد رواہ آصحاب قتادة ا لحفاظ ء منہم هشام الدستوائی وسعید 
وشعبة وھمام وأبو عوانة وأبان وعدی ابن أبی عمارة: ٠‏ فلم یقل أحد منہمء وإدا قرأ 
سس رب کے 

ولم بۂ یثبت عند مسلم تفردہ بہا الثقة وحفف: وصححچھا من حذیث أبی ھریرة 


()قوله: المنذری" هو عبد العظیم بن عبد القوی ا منذری الصری الشافعیء مؤلف مختصر 
ہق ای داود وا حواشی عليهء ومختصر صحیح مسلم؛ وکداب الترغیب والترھیب: ولد فی سنة 
۱. وبرع فی الفقه والعربیة وا حدیث: وصار عد النظیر فی فنون ا حدیث؛: مات سنة ٦٦٥٦ء‏ کذا 
فی طبقات الشافعیة لابن شهبة الامشقی . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٤‏ الباب الثاني غغيی ذکر دلائل الفقھاء 


وآنی موسی) انتہی کلام الندری. 

تت7 ناذکر می ترتی آہی غالذ لخریپ ئی فقد قال اإستحاق بن زافریة: 
سألت وكيعًا عنهء فقال : وأبو خالد یسأل عنهء وقال ابن مر عن ابن معین ثقة : وکذا 
قال ابن ا مدینی ء وقال النسائی والدارمی عن ابن معین : لیس به بس . 

وقال ابن سعد: کان ثقة کثیر ا حدیث؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات ٴ٠‏ وقال 
العجلی : ثقةء کذا ذکرہ ا حافظ ابن حجر فی ٴ تہذیب التہذیبٴء وأما ما ذکرہ من متابعة 
محمد بن سعد أراد بە ما أخرجه النسائی فی سننه عن محمد بن عبد الله بن ا مبارك عن 
ساط تی عجلاتم رود ضجااو نا 

وأخرجه الدارقطنی أیضاء وقال : قال أبو عبد الرحمن : کان محمد بن عبد 
الخ ومی بقول: محمد اہن سعدِ غذا ثقة انتہی:ؤَله متابعان آخران أیضا عَيرَمحَمَد 
بن سعد إسماعیلء ومحمد بن میسرۃ أخرج الدارقطنی حدیئہماء وضعفھماء کذا قال 
الزیلعی وغیرہء وما ذکرہ من تصحیح مسلم أراد بە ما نقلناہ سابفا عنه . 

وأما کلام النووی فی شرحه ا منقول سابقّاء فلا یخلو عن تعصبء فإن اجتماع 
ھؤلاء إما یقدم علی تصحیح مسلم إذا کان ذلك مستندا إلی وجە معتد بە؛ وبدونە لا 
وجه لتقدیهە: فإن کان مستندھم فی ذلك ضعف سلیمان فلیس بصحیح؛ فقد وتّقه أحمد 
وابن معین والدارمی وابن سعد واہن حبان وغیرہھم؛ وإن کان تفردہ کما هو المشھور 
عندھم فلیس بصحیح أَیضاء ما تقدم من ذکر متابعاتەء وإن کان غیر ذلك فلیبینه حتی 
ینظر فیە . 

وقال العینی فی ٴ البنایة ‏ : غإن قلت : قال البیہقی فی کتاب ال معرفة بعد أن روی 
حدیث أبی ھریرة وأبی موسی : قد أجمع ا حفاظ علی خطاً هذہ اللفظة منہم أبو داود 
وأبو حاتم وابن معین وا حاکم والدارقطنی ء وقالوا: إنہا لیست محفوظة . 

قلت : یرد ھذا کلە ما یوجد فی بعض نسخ مسلم ھذہ الزیادة عقیب هذا ا حجدیث ؛ 
وصحح ابن خزیة حدیث ابن عجلان المذکور فيه تلك الزیادۃء وقال مسلم : هو صحیح 
عندیء یعنی ال حدیث الذی رواہ أبو ھریرۃء وھذا مسلم جبل من جبال ا حدیث: وأآھل 
النقل قد حکم بصحة مذا ال حدیث ٠‏ ورد بہذا الکلام البیہقی وأمثاله: انتہی . 

وقال ابن الھمام فی فتح القدیر ‏ : قد ضعفھا أبو داود وغیرہء ولم یلتفت إلی 


إمام اللکلام مع غیث الغمام ٔ٤٥‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء : 
ذلك بعد صحة طریقھاء وثقة رواتہاء وھذا هو الشاذ للقبول'''ء ومثل ھذا هو الواقع فی 
حدیث قراءة الإمام قراءة لەء انتہی . 

وبا حملة ما یحکم بصحة ھذا ال حدیث هو الأر جح بالنظر الدقیقء فیکفی 
للاستدلال بەء ومن حکم بضعفھا لیس لە دلیل معتد بە یقبله أرباب التحقیق ۔ 

وترد عليه أیضا الڑیرادات ال خمسة الواردة علی الاستدلال بال٦یة؛‏ لأنه نصیرھا 
مبنی ومعنی: وا جواب کال جواب والکلام کالکلام . 


ا حدیث الثانی حدیث ا منازعة والانتہاء : 
وھو قوله و : ما لی أُنازع القرآن''ء وانتہی الناس عن القراءۃ خلف رسول اللہ 
وغیر ذلك مما یدل علی أن النبی ا زجر الؤتمین عن القراءةء وکرہ ذلك٠‏ وأن الناس 
ترکوا القراءةۃ خلفه عند ذلك؛ وھو حدیث مخرج فی کثیر من الکتب ا معتبرۃ لثقات 
الأمة . 
فأخرج مالك فی الموطاً عن الزھری عن ابن أکیمة''' اللیٹی عن أبی ھریرة 


)٤٤‏ ان 


)١(‏ قوله: وھذا هو الشاذ المقبول ‏ أشار بە إلی أن الشْذوذ علی نحوینء شذوذ لا بضر فی 
الاحتجاجء وشذِوذ یوھن الاحتجاج؛ وما اشتھر من أن الشذوذ مضر فی صحة الاسنادء وأن الشاذ لا 
یلیق بە الاستناد لیس علی إطلاقه بل هو محمول علی أحد قسميهء وفد فصلت مذہ السألة فی 
رسالتی : "دافع الوسواس فی أثر ابن عباس ‏ ورسالتی: ٭زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس“ 
ورسالتی : تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقدٴ ۔ 

(۲) قولە: "مالی أنازع القرآن“‌ علی صیغة ا معروف أو اللجھول۔ 

(۳) قوله: "ابن أَكیمة ۔بضم الھمزۃ۔ مصغراً اسمه عمارۃ ہضم الھمزة وتخفیف الیم 
وقیل: عمار -بالفتح والتخفیف- وقیل : عمروء وقیل: عامر ثقةء مات سنة ۱١۱۰ء‏ ذکرہ الزرقانی 
وغیرہ. 

)٤(‏ قولہ: "عن أبی هریرةٴ وآخرج البیہقی فی سننە الکبری من حدیث عبد الله بن بجینة: 
وقال : ھذا خطاً لاشك فيەء فقد رواہ مالك ومعمر وغیرھما من ابن أکیمة عن بی ھریرة انتہی . 

وقال العلامة ھاشم بن عبد الغفور السندی فی رسالته ٴتنقیح النہی عن القراءة خلف الامام: 
ھذا کلام ساقط الاعتبارء إذ لا امتناع فی کون الحدیث الواحد مرویا عن صحابیین بسند واحدء 
وبسندین مختلفینء ولم یقل بامتناعه أحد فیما علمنا من أھل العلم با حدیث: انتہی ۔ 


[مام الکلام مع غیث الغمام ٢‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
رسول اللہ لا انصرف من صلاة جھر فیہا بالقراءةء فقال: ہل قرأمعی منکم من أُحد؟ 
فقال رجل : أنا یا رسول الله ء فقال : إنی أقول : ما لی أنازع القرآنء فانتہی الناس عن 
القراءة مع رسول ال ول فیما جھر بە من الصلاۃ حین سمعوا ذلك وأخرجه محمد بن 


الحسن فی موطئه من طریقهء وأخرجه أبو داود فی سننە فی باب من رأی القراءة إذا لم 
یجھر من طریق مالك . 

ثم قال : روی حدیث اہن أكیمة هذا معمر ویونس وأسامة بن زید عن الزھری علی 
معنی مالك ٹم أخرج عن مسدد وأحمد بن محمد المروزی؛ ومحمد بن اأُحمد بن خلف 
وعبد اللہ بن محمد الزھری وابن السرح؛ قالوا: نا سفیان عن الزھری قال : سمعت اہن 
أكیمة یحدث سعید بن ا مسیب؛ قال: سمعت أبا ھریرة یقول : صلی بنا رسول الل کا 
صلاة نظن أنہا الصبحء بعناہ إلی قولە : ما لی أنازع القرآن. 

ثم قال : قال مسدد فی حدیثەه : قال معمر: فانتہی الناس عن القراءة فیما جھر بە 
رسول الله َء وقال ابن السرح فی حدیثه : قال معمر : قال الزھری : قال أبو هھریرة: 
ٹا التائن: 

وقال عبد الله بن محمد الزھری : قال سفیان : وتکلم الڑھری بکلمة لم أسمعھا 
فقال معمر : إنه قال : فانتہی الناس؛ ورواہ عبد الرحمن بن إسحاق عن الزھری؛ 
وانتہی حدینه إلی قولە : ما لی أنازع القرآنء ورواہ !لأوزاعی عن الزھری قال فیه : قال 
الزھری : فاتعظ المسلمون بذلك؛ فم یکونوا یقرأون معه فیما یجھر بەء وسمعت محمد 
بن یحیی بن فارس قال قولهء فانتہی الناس من کلام الزھری؛ انتہی . 

وَأسَرتة الترمدی مہ طریی عالك یه ستدا رستاء :وقال٢‏ متا حدیکٰ عحی*“" 


)١(‏ قوله: ”وقال: هذا حدیث حسن إلخ ٴ وقال أَیضًا : لیس فی ھذا ا حدیث ما یذخل علی 
من رأی القراءة خلف الإمام؛ لن أبا مریرة هو الذی روی عن النبی هُلة ھذا ا حدیث٠‏ وروی أَیضًا عن 
النبی پل أنه قال : من صلی صلاة لم یقرأً فیہا بأم القرآن فھی خداج غیر تمامء فقال له حامل ا حدیث : 
إنی أکون وراء الإمام أحیاناء فقال : اقراً بہا فی نفسك یا فارسی ۔ 

وروی أبو عثمان النہدی عن أبی ھریرة قال : أمرنی رسول اللہ يٍ أن أنادی : لا صلاة إلا بقراءة 
فاتحة الکتابء واختارہ أصحاب ا حدیث أن لا یقرأ الرجل إذا جھر الإمام بالقراءةء وقالوا یتبع سکتات 
الامامء انتہی . 

وفیه ما فیه؛ لأن ھذا ا حدیث بإطلاقه یفید ترك الصحابة مطلق القراءۃ خلف رسول اللہ ہل فی 


إمام الکلام مع نمیث الغمام ۷" الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
وابن أکیمة اللیٹی اسمه عمارةۃء ویقال : عمرو بن أَکیمةء وروی بعض أصحاب الزھری 
ھذا ال حدیثء وذکروا ھذا ا حرف: قال: قال الزھری: فانتہی الناس عن القراءة حین 
سمعوا ذلك من رسول الله پل انتہی ۔ 

واخرجه النسائی من طریق مالك بە سندًا ومتتّاء وأآخرجه ابن ماجة من طریق 
و نی جو کت 
نظن أنہا الصبحء فقال : ھل قرأً منکم من أحد؟ قال رجل 088۷ 
أقول : ما لی أنازع القرآن . 

ثم أخرج من طریق معمر عن الزھری عن ابن أکیمة عن أبی عریرۃ صلّی بنا رسول 
اللہ َء فذکر نحوہ؛ وزاد فیه : فسکتوا بعد ما جھر بہ الإمام. 

وأخرجه الطحاوی فی شرح معانی الآثار من طریق مالك بەء ومن طریق 
الأوزاعی عن الزھری عن سعید عن أبی ھریرة نحو ما ذکرہ أبو داود بلفظ : فاتعظ 
الْيَر بلكتٰء الغذیث 

وذکر ال حافظ ابن حجر فی تلخیص البیر : أنە أخرجه الشافعی عن مالك 
وأحمد واہن حبان من حدیث الزھری عن ابن أکیمة . 

وقوله: فانتہی الناس إلخء مدرج فی الحبر من کلام الزھریء بیّنە ا خطیب ؛ واتفق 
عليه البخاری فی التاریخء وأبو داود ویعقوب بن شیبة والذھلی وا خطابی وغیرھم 
انتہی ۔ 


الإیرادات علی استد لال بحث تضعیف 
ا حدیث مع الأجوبة من بعضھا: 

وأورد علی ھذا الاستدلال بوجوہ: أحدھا: أن أصل' ا حدیث من روایة ابن أکیمة 
اللیٹیء وعليه تدور روایاتەء ولم یحدّث عنەه غیر ابن شھاب الزھریء ولیس مشھور 
بالنقل؛ بل هو مجھول؛ فحدیئہ لیس فی حیز الاحتجاج والقبول؛ ألا تری إلی ما ذکرہ 
مھریةۃ: وعدم تعرضہ قئ للإنکار علیھم؛ فیکون حجة ملزمة علی القاثلین بالاعتراض مطلقًا ما 


إلا أن یثبت کونە منسوخاء ولا سبیل إلیهء وفتوی أبی ھریرةۃ: اقرأً بہا فی نفسك؛ حملە علی السریة 
فقطء وعلی القراءة فی السكتة , 


إمام الکلام مع غیث الغمام |۸ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
الحافظ ابن حجر فی ٴتہذیب التہذیبٴ أُن أبا بکر البزار قال : ابن أکیمة لیس مشھورا 
بالنقل ولم یحدّث عنە إلا الزھری؛ وقال ا حمیدی: هو رجل مجھول؛ وکا قال 
لتق 

وقال: اختلفوا فی اسمهء فقیل : عمارةء وقیل : عمارء وقال ابن حبان فی 
'قواسعت ہف لوکرہ فرظ 0ف اشاسشان قی وت قالاترری جھسئقل 
تحسین الترمذی حدینە : ھذا أنکر الأئمة علی تحسینهء واتفقوا علی ضعف ھذا ا حدیث ؛ 
لآن ابن أکیمة مجھول: انتہی . 

وأخرج الحازمی فی کتاب الناسخ وا لمنسوخٴ بسندہ عن ا حمیدی أنە قال: إن 
قال قائل : من یری أن لا یقرأ خلف الإمام فیما یجھر بە أن الزھری حدث عن ابن أکیمة 
عن أبی ھریرة أن النبی ٍَ قال : ما لی أنازع القرآنء فانتہی الناس ہ ا حدیث: قلنا: هذا 
حدیث رواہ مجھول؛ ولم یروِعنه غیرہء انتہی . 
ا جواب بتقویة الحدیث وتوثیق ابن أکیمة : 

وا جواب عنە: أن دعوی الاتفاق علی کونە ضعیقاء کما صدر عن النووی 
مردودةء کما قال علی القاری فی ٴا مرقاة شرح ال مشکاة ٴء قال میرك نقلا عن ابن ا ملقن : 
حدیث أبی ھریرۃ رواہ مالك والشافعی والأربعةء وقال الترمذی : حسن؛ وصحصہ ابن 
حبان:ء وضعفه ا حمیدی والبیہقی؛ انتہی؛ وبہذا یعلم أُن قول النووی : اتفقوا علی 
ضعف مھذا ا حدیث غیر صحیحء انتہی . 

وأما قول من قال''': إن ابن أکیمة مجھول فغیر مقبول: فإنه إن لم یعرفه فقد 
عرفه جماعة من النقاد ووئّقو ألا تری إلی کلام الحافظ ابن حجر فی تہذیب 
التہذیبّ قی ترجمتە : قال ابن أبی حاتم : ضالح ال حدیث مقبولء وقال ابن خزیِة: قال 
لنا محمد بن یحبی الذڈھلی : ابن أكکیمة هو عمارء ویقال : عامرء والمحفوظ عندنا عماں 
وھو جد عمرو بن مسلم الذی روی عنە مالك بن أُنس: ومحمد بن عمرو بن علقمة 


)١(‏ قوله: 'وأما قول من قال إلخ وأما قول من قال إنه لم یحدث عن ابن أکیمة غیر ابن 
شھاب الزھریء فغیر مضر أَيضًا؛ أُن مثل هذا یعد ثبوت جلالة قدر الراوی؛ ووثاقته؛ لا یقدح فی 
السند أصلاء وقد یجاب عنە أَیضا بالمنع مستندا با فی تہذیب التہذیب أنه روی عنه محمد بن عمر و 
ضا وفيه ما فيهء فإن ابن حجر قد حکی عن الذھلی ما یزیفه أیضًا۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۹ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
حدیث أم سلمة : إذا دخل العشر . 

قلت: قال ابن عبد البر فی باب من لم یشتھر عنه الروایةء واحتملت روایته 
لروایات الثقات عنە ابن أکیمة اللیتی المدنی٠‏ قال یحیی؛ بن معین : كفٰاك فول الزھری: 
سمعث ابن أکیمة پحدث سعغید بن اللسیبتء وقد روی عله غیر الزخریٰ محمد بر عمروء 
وروی الزھری عنه حدیثینء اأحدھما فی القراءة خلف الإمام وھو مشھور بە٠‏ والآخر 
فی المغازیء انتہی؛ کأنه یشیر إلی حدیثہ عن ابن خی أبی زھم . 

وأما قوله: إن محمد بن عمرو روی عنهء فخطأء وقد وضح من کلام الذھلی کما 
تقدمء وذکرہ مسلم وغیر واحد فی الواحدانء وقالوا: لم یرو عنە غیر الزھری؛ وقال 
الدوری عن یحیی بن سعید: عمر وابن أکیمة ثقةء وقال یعقوب بن سفیان: هو من 
مشاھیر التابعین با مدینةء وذکرہ ابن حبان فی الثقاتہ انتہی ملخصا۔ 

وفی استذکار ابن عبد البر " قال ابن شھاب : کان ابن أکیمة یحاث فی مجلس 
سعید بن اللسیب؛ ویصغی إلی حدیثهء وحسبك بہذا فخرا وثناءَء انتہی ۔ 

وٹانیہا: أن جملة: وانتہی الناس إلخء فی هذا الحدیث مدرجة؛ فمنہم من 
یجعلھا من کلام بی هریرۃ رضی اللہ عنهء ومنہم من یجعلھا من کلام الزھری؛ ومنہم 
من یجعلھا من کلام معمر: کما مر نقله عن سی أبی داود وقال القاری فی المرقاۃ عند 
تفسیر ھذہ ا حملة قال : فانتہی الناس إلخء أی أبو ھریرۃ قاله ابن ا ملكء لکن نقل ميرك 
عن ابن الملقن ان قوله : فانتہی الناس هو من کتاب الزھری: قاله البخاری والذھلی وابن 
فارس وأبو داود وابن حبان والخطابی وغیرھمء انتہی . 

وجوابە: ان ھذا الاختلاف لا یقدح فی أصل ا لمرام؛ لأن هذا الکلام سواء کان من 
کلام أبی ھریرۃ أو من کلام الزھری؛ أو غیرھماء بدل قطمًا علی أن الصحابة ترکوا 
القراءة خلف رسول الہ یل فیما یجھر فيەء وهذا کاف للاستناد. 

والثہا: ان انتہاء الصحابة عن القراءة لعدٌ کان ىاجتہادھمء وفھمھم من سڑؤال 
النبی وَلا عنہم والجخبر ممنازعة قراءتہم ترك القراءة ولم یرو ان النبی ٹہ اطلع عليه 
فحسنهء أو نہاھم عن القراءة. 

وجوابە : ان الصحابة أعلم منا بجراد النبی ول وھم من صدور مجالسهء وشرکاء 
مانسەء وفھمھم أقوی من فھمناء فترکھم القراءة خلفه دلیل واضح علی أن القراءة 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٥'٣‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
التی ھی منشأً المنازعة کانت مکروھة عند النبی َء ولو لم یکن مرادہ هھذاء وکان قد 
اطلع من ذلك الیوم علی ترك ا لمنازعة لھداھم إلی قراءة الفاتحةء وصرح بنفی ا جھر 
بالقراءة والمنازعةء واختیار الفاتحةء ومن ا معلوم:ان السکوت فی معرض البیان بیان . 

ورابعھا: وھو أقواھا أن هذا ا حدیث إغا یدل علی ترك القراءة فی الحھریة؛ ولا 
دلالة علی ترکھا فی السریةء فلا یتم التقریب؛ ولھذا جعل مالك وغیرہ القائلون بالفرق 
بین السریة وا جحھریة من أدلة مذھبہمء وبە صرح جماعة من غیرھم فقال ابن عبد البر 
فی الاستذکار ‏ : فقه هذا الحدیث الذی من أجله جیء بەء وترك القراءة مع الإمام فی 
کل صلاة فیہا الإمام بالقراءةء فلا یجوز أن یقرأً معه إذا جھر لا بأم القرآن ولا غیرھا علی 
ظاہر هذا ا حدیث وعمومه؛ انتہی . 

وقال القاری فی ا مرقاةۃ عند تفسیر : فانتہی الناس عن القراءة فیما جھر بالقراءة 
سیون آئیم کانوا یسر بالتزَہة فَيمَا ان بََفیَفه رمرل اھ 8ك وه متعب 
شس دی ہت سی 

وأجیب عنە بأنه ورد فی بعض الروایات : فانتہی الناس عن القراءة بدون قید 
ا حھریة وھو دال علی انتہاءھم عن مطلق القراءة؛ وفیه ضعف ظاھر؛ ما تقرر أن 
سو سن بھی و >> ھووشہ 
القراءة فی ال حھریة؛ لکون الواقعة واحدةء فا لحق أن یقال : غرض المستدلین من 
بہذا الحدیث إثبات أحد جزئی مطلوبہم والرد علی من قال رت 
والسریةء بأن هھذا یخالفھم . 

وخامسھا: أن ا مراد فی ھذہ الروایة الانتہاء عن الجھر خلف الإمامء کما قال ابن 
ملك : من قال بقراءتہا خلف الإمام فی ا جھریة حمله علی ترك رفع الصوت خلفه؛ 
انتہی . 

وفيه ما ذکرہ القاری أنه خلاف ظاہرہ قوله ل : ہل قرأ معی أحد منکم ۔ 

وسادسھا: أنه محمول علی ترك قراءة ما عدا الفاتحةء کما نقله الحازمی عن 
ا حمیدی أنە قال : إِنما قال فيه النبی لَل: ما لی أنازع القرآنء فاحتمل أن یکون عن النبی 
أن لا یقرأ قرآنا خلفه سوی فائحة الکتاب؛ لأنا وجدنا عمران بن حصین قال : قال 
النبی ول لرجل قراً خلفہ باسح اسم ربك الأعلی4: ھل قرأ أحد منکم بکلإسبح اسم 


إمام الکلام مع غیث الغمام ١‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
رك ٭4؟ فقال رجل : نعمء فقال : صدقت قد علمت أُن بعضھم خالجنیہا. 

وقوله: أنازع مثل أخالجء فلا یحتمل أن یکون عنی فی حدیث ابن أکیمة أن 
یقول : مالی أنازع القرآن یعنی فائحة الکتابء وھو یقول : لا صلاۃ إلا بہاء انتہی . 

وفیه أنه مخالف لظاھر سوق الروایات؛ وروایة عمران واقعة علی حدةء فإن 
واقعة هذہ الروایات کانت فی ا حھریةء والواقعة اللذکورۃ فی روایة عمران کانت فی 
السریةء کما سیأتی فیما یأتیء فلا بیکن حمل تلك الواقعة علی ھذہ الواقعة . 

ززوللت کسی باعل تر یا ساافافار سی لا سفق لا 
القرآنء وغیرہ من الأحادیث الدالة علی أُن النبی قٍ أجاز قراءة الفاتحة من خلفه فی 
الحھریة . 

قلت : ا جمع بین ما نحن فیه وبین تلك الأحادیث لا یتعین بہذا الطریق 007 

وسابعھا: أنه منسوخ بحدیث العلاء عن أبی السائب عن أبی ھریرۃ الذی فیه قول 
بی ھریرۃ لە: اقرأً بہا فی نفسك یا فارسیء وقد مر ذکرہ فی الفصل الأول من الباب 
الأولء ویؤیدہ حدیث آخر مروی من طریق أبی ھریرۃ دال علی أن لا صلاة إِلا بالفاتحةء 
کما قال ا حازمی فی ٴکتاب الناسخ والمنسوخ ‏ نقلا عن ا حمیدی : إنه قال بعد أن حکم : 
بن حدیث ابن أکیمة لیس بثابت؛ ولو کان هذا ثابنّا آرید بە النہی عن قراءة الفاتحة خلف 
الامام دون غیرھا؛ لکان فی حدیث العلاء عن أبيە ما یبین أنه ناسخ لھذا۔ 

وحدیث العلاء بن عبد الرحمن أنه سمع أبا السائب مولی هشام بن زھرۃ یقول: 
سمعت أبا ھریرۃ یقول : قال رسول اللہ لل: من صلی صلاة لم یقرآً فیہا بأم القرآن فھی 
خداجء فھی خداج فھی خداج غیرتمامء قال : فقلت : یا أبا ھریرۃ! إنی أحیانًا أکون 
وراء اللإمامء قال : فغمز ذراعی ؛ وقال : اقرأً بہا فی نفسك یا فارسی ء ا حدیث . 

وأخرج الشافعی عن سفیان عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبی ھریرةۃ 
مرفوعًا : کل صلاۃ لم یقراً فیہا بأم القرآن فھی خداج سیت ری بی 
شرط مسلم. 

وا حدیث الأول رواہ فی الصحیح عن قتیبة بن سعید عن مالك عن العلاء 


)١(‏ قولە: ٴبہذا الطریق‫ بل یکن أُن تحمل تلك الأحادیث علی من عدا ا لمؤتم بشھادة غیرہ من 
الأحادیث: إِلا أن یقال : حدیث عبادة صریح فی قراءة المؤتم الفاتحةء وسیأتی ما لە وما عليه . 


إمام الکلام مع غیث الغمام رت الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
والحدیث الٹانی رواہ عن إسحاق بن إبراھیم عن سفیان بن عیبنة؛ ولاعلة فی الحدیثین؛ 
لآن الأول روا عن العلاء شعبة بن ال حجاج وسفیان بن عیینةء وروح بن القاسم وأبو 
غسان محمد بن مطرفء وعبد العزیز بن محمد الدراوردی۔ وإسماعیل بن جعفر 
ومحمد بن یزید البصری؛ وجھضم بن عبد الله . 

وا حدیث الثانی رواہ مالك بن أنس وابن جریج ومحمد بن إسحاق بن یسار 
والولید بن کثیر ومحمد ابن عجلان عن العلاء عن أبی السائب عن أبی ھریرۃء وکأنه 
سمعه منہما جمیعاء فقد رواہ أبو أویس الدنی عن العلاء قال : سمعت من أبی ومن أبی 
السائب جمیعاء وکانا جلیسین لأبی ھریرۃ؛ قالا : قال أبو ھریرۃء فذکرہ. 

فوجدنا الحدیثین عن أبی ھریرةء ولم یتبین لنا أیہما بعد الآخر حتی أبان ذلك 
العلاء فی حدیثہ حین قال : قال لی أہو هریرۃ: یا فارسی! اقرأً بہا فی نفسك؛ فعلمنا أنە 
إِنما أخبر بذلك أبو ھریرة أبا العلاء بعد موت النبی لق ولا یحتمل أن یکون حدیث ابن 
أکیمة هو الناسخ ثم یأمر أبو ھریرة أن یعمل بالمنسوخ؛ وھو رواھما معَاء انتہی 
ملخصا۔. 

والجواب عنه من وجھین: اأحدھما: أن العلاء بن عبد الرحمن متکلم فیە فقد 
قال ا حافظ ابن حجر فی تہذیب التہذیبٴ وغیرہ فی غیرہ: إن الدوری قال عن ابن 
معین: لیس حدیئه بحجةء وقال ابن خیثمة عن ابن معین: لیس بذلك لم یزل الناس 
یتوقون حدیثهء وقال أبو زرعة : لیس بالقوی ما یکونء انتہی . 
بحث توثیق العلاء بن عبد الرحمن وتضعیفه : 

وفیه نظرء إما أولا فبان حدیث العلاء الملذکور فی قسمة الفاتحة قد تلقاہ الأئمة 
واستدل بە ا حنفیة وا مالکیة علی أن البسلمة لیست جزءٗ من الفاتحةء وردوا بە علی 
الشافعیة القائلین بالجحزئیةء وأجابوا عن خدش بعضھم فی العلاء لسلامتہمء کما بسطتہ 
فی رسالتی أحکام القنطرة فی أحکام البسلمة . 

الا تری إلی قول ابن عبد البر فی ٴالاستذکار ‏ عند شرح ا لحدیث المذکور: ھذا 
ا حدیث أبین ما یروی عن النبی لَلٍ فی سقوط بسم الله الرحمن الرحیم من فاتحة الکتاب ء 
وھو قاطع موضع الخلاف؛ انتہی . 

وقال العینی فی البنایة شرح الھدایة ‏ فی بحث البسملة بعد ذکر ھذا ال حدیث : 
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وذکر إیراد بعض الشافعیة عليه بأن حدیثه لیس بحجةء ھذا جھل وفرط وتعصب یترکون 
الحدیث الصحیح لکونە غیر موافق لمذھبہم: وقد رواہ عن العلاء الأئمة الأثبات کمالك 
وسفیان وابن جریج وعبد العزیز والولید بن کثیر ومحمد ابن إسحاق وغیرھم؛ وھو ثقة 
صدوق: انتہی . 

فإذا ثبت أن ا حنفیة وا مالکیة قد قبلوا ھذا ا حدیث فی بحث البسملةء جعلوہ 
أوضح حجة فی ا لخلافیةء فکیف بیکن منہم إبداء ضعفهء وکون العلاء متکلما فیه فی 
بحث الفاتحة . 

وأما ثانیّا: فبأن جماعة من نقاد الفن قد وثقوا العلاءء وبسطوا ألسنتہم فی حقھم 
بالثناءء فإن عبد اللہ ابن أحمد قال عن أبيە أنە ثقةء لم أسمع أحدًً ذکرہ بسوءء وقال أبو 
حاتم صالح : روی عنە الثقات؛ وقال النسائی : لیس بە بأسء وقال ابن عدی : للعلاء 
نسخ یرویہا عنه الثقات؛ وما ری بە بأسّاء وذکرہ ابن حبان فی ٴ الثقات َء وقال ابن 
سعد: قال محمد بن عمر: صحیفة العلاء بال مدینة مشھورۃء وکان ثقة کثیر ام حدیث؛ 
وقال عثمان الدارمی : سألت ابن معین عن العلاء وابنه کیف حدیئہماء فقال : لیس بە 
باأس؛ قلت هو أحب إليك: أو سعید ا مقبری؛ قال: سعید أوثقء والعلاء ضعیف؛ 
یعنی بالنسبة إليەء وقال الترمذی : هو ثقة عند أھل ال حدیثء کذا ذکرہ ابن حجر فی 
ارت التقت؟) 
بحث تقدم ا مع علی النسخ أو العکس ونسخ الروایة بخلاف الراوی : 

وٹانیہما: أن ادعاء النسخ فی ھذا ا مقام لا یستقیمء لا علی مذھب النفیة ولا 
علی مذھب المحدثین والشافعیةء وذلك لأن مذھب المحدثین کما ذکرہ ابن الصلاح 
والحازمی وغیرھما أن ا جمع بین المتعارضین مقدم علی النسخء لا یصح ادعاءہ مع إمکان 
ا حجمعء ولا عبرة لمجرد التراخیء بل لتعذر ا حمع الشافعی؛ فان ظھر وجە یجمع بە بین 
ا لمتعارضین یؤخذ بە إعمالا للدلیلین: وھو أولی من إھمال أحدھما۔ 

وإن ثبت تآخر أحدھماء فإن لم یظھر صیر إلی النسخ إن وضح ما یدل عليهء وإلا 
یصار إلی الترجیحء وھذا الملذھب هو الذی یل إلی صحت النظر الدقیق ویحکم 
الفطرۃ السلیمة بأنه التحقیقء وقد أوضحت کل ذلك فی رسالتی السماۃ بٴ الأجوبة 
الفاضلة للأاسئلة العشرۃ الکاملة َء 
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ومن المعلوم أن ال جمع فیما نحن فيه بین قول أبی ھریرةۃ: اقرأً بہا فی نفسك یا 
فارسی! وبین : انتہی الناس عن القراءة خلف رسول اللہ گل فیما یجھر فيەء ممکن بأن 
یقال : الانتہاء مقتصر علی ا ھریة کما هو المفھوم من ظاھر التقییدء وا حکم بالقراءة 
فی نفسه مقتصر علی السریةء أو بأن یقال : الانتہاء گان با جھریة عند قراءة الإمام لا 
مطلقٌاء والأمر بالقراءة فی نفسه فی السریةء وفی ال جھریة عند سکتات الإمام لا مطلفًاء 
فمع إمکان ا لحجمع کیف یصار إلی النسخ . 

وأما الحنفیة فإنہمء وإن حکموا بتقدم النسخ علی ال حمع؛ وقالوا: إذا تعارض 
الدلیلانء فان علم منہما ا متأخر فھو ناسخ للمتقدمء وإن لم یعلمء فالترجیح إن 
ُمکنء وإلا فا جمع بقدر الإمکانء وإن لم یکن تساقطاء لکن قیّدوہ بعلم المتآخر 
والمتقدم علی سبیل الظن أو ا حجزمء ولم یقولوا: بالنسخ جرد الاحتمال بلا استدلال . 

وبوجه آخر: إذا روی الصحابی حدیئًا مفسراء لا یقبل التأویلء وترك العمل 
جرویە بعد الروایةء تعیٔن کون ترکه للعلم بالناسخء فلا یعمل بالحدیث لکونە منسوخًاء 
هذا عند ا حنفیة وعند الشافعی لا عبرة لعمل الصحابی خلاف ا مرویء بل یؤخذ 
ہا جدیث ؛ وھذا هو مذھب المحدثین ۔ 

لنا: أنە ما کان ال حدیث مفسّرَاء وقد عمل راویه الصحابی بخلاف ذلك٠؛‏ عُلم أنه 
کان عالمًا بنسخە؛ لأنە لا یصح العمل بخلاف القاطع من الصحابی المقطوع عدالتہ إلا 
بعد علمه بالنسخء بخلاف ما إذا عمل الراوی خلاف ا مروی قبل الروایةء فإنه لا یدل 
علی النسخ؛ وکذا إذا لم یعلم تاریخ العمل وروایة ا حدیث . 

ولھم: أنه یحتمل أنِ یظن الناسخ ناسخًاء فیترك العمل بەء قلنا : ھذا بعید بل غیر 
صحیح؛ لأن ناسخ المفسر لا یکون إلا مفسراء فلا احتمال للخفاء: وکذا فی تحریر 
الأصول؛ وشروحەء وقد استند ا حنفیة بہذا الأصل فی کثیر من المباحث؛ کمبحث رفع 
الیدینء وغسل الإناء سبعًا بولوغ الکلب؛ وغیر ذلك و شرح معانی الآثار ‏ للطحاوی 
ملوء من أمثال ذلك ء وإن کان کل ذلك لا یخلو عن إیرادات جیدة وشبہات قویة . 

إذا عرفت ھذا فنقول : ادعاء النسخ فیما نحن فيه لا یستقیم علی مذھب الشافعیة 
ومن وافقھم؛ لأن قول الصحابی وعمله لیس بعتبر عندھم إذا کان خلاف الروایةء بل 
یجب الآأخذ بالروایةء فھا لما آفتی أبو مریرۃ رضی الله عنه بالقراءۃ فی نفسه مع روایتہ 
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ترك القراءۃ خلف النبی پل لا یعتبر بفتواہء بل ما رواہ. 

وأما الحنفیة فعندھم وإن کان عمل الصحابی الراوی وفتواہ علی خلاف روایته من 
أمارات النسخ؛ لکن قیّدوہ با إذاعلم تأخر فتواہ عن روایته بیقینء وبکونە خلاف ا مروی 
خلافًا بیقینء وفیما نحن فيه کلاھما فی حیز الإشکالء فإن ثبت تأآخر فتواہ وکونہ 
خلاف مرویە یقینا صح ذلكء وإلا فلاء وکونە خلافًا لە بحیث لا یمکن ا حمع بینە وبینہ 
منوع؛ ا مر من وجھی ا حمع . 


ا حدیث الثالث حدیث اخالحة : 

وھو مخرج فی کتب معتمدة بطرق معدودة . 

فأاخرج أبو داود فی ”سننهٴ من طریق شعبة عن قتادۃ عن زرارة عن عمران بن 
حصین رضی الله عنه أن النبی لٍ صلّی الظھرء فجاءہ رجلء فقرأً خلفه بفإسبح اسم 
ربك الأعلی 4ء فلما فرغ قال: أیکم قرأ؟ قالوا: رجل؛ قال: قد عرفت أن بعضکم 
خالجنیہا. 

قال أبو داود: قال أبو الولید فی حدیئه قال شعبة : فقلت لقتادة: ألیس قول 
سعید : أنصت للقرآن: قال : ذاك إذا جھر بەء وقال ابن کثیر فی حدیثهء قال شعبة قلت 
لقتادة : کأنه کرهەء قال : لو کرہ لنہی عنه. 

وأخرج أیضًا من طریق سعید عن قتادة عن زرارة عن عمران بن حصین أن النبی 
لا صلّی بہم الظھں فلما:انفتلء قال : أیکم قرأً بفإسبح اسم ربك الأعلی 4ء فقال 
رجل : أناء فقال : قد علمت أن بعضکم خالجنیہاء وآخرج مسلم فی صحیحه نحوہ. 


ا حدیث الرابع حدیث ا خالطة : 

ما أخرجه الطحاوی عن ابن مسعود قال : کانوا یقرأون خلف رسول ال ل2 
فقال : خلطتم علیٗالقرآن . 

ویرد علی الاستدلال ہہما بعض ما ورد علی الاستدلال بالحدیث الثانیء 
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وقد یورد عليه بأنه قال ابن عبد البر فی الاستذکار بعد ذکر حدیث ابن مسعود: 
ھذا لا حجة فيهء وإنما معناہ فی ا جھر؛ لأن التخلیط لا یقع فی صلاة السرء ویبین ذلك 
حدیث : ما لی أنازع القرآنء وہذا فی ا جھر علی ما قدمناہء انتہی . 

وقال بعد ذکر حدیث عمران : ھذا ا حدیث رواہ شعبة وجماعة عن قتادة عن زرارةۃ 
بن آوفی عن عمران؛ وقوله : خا جنیہا یعنی نازعنیہاء وھذا مثل قوله فی حدیث أبی 
ھریرة : ما لی أنازع القرآن . 

إلا أن یقال: غرض ا مستدلین بہذین ا حدیثین وأمثالھما إثبات ترك القراءةۃ فی 
ا جھریةء وترك ا هر فیہا وفی السریة علی ما مر نظیرہ. 

وقد یورد أیضًا بن ھذین ا حبرین لا یثبت منہما النہی عن القراءةء ولا ترکھاء 
وإنما أخبر النبی وَللٍ بالمخالحة والملخالطةء ولو کرھما لنہی عنہا۔ 

وجوابە: أن النہی وإن لم یکن مذکورا صریحًاء لکن مفھوم ضرورة؛ فإِن من 
العلوم أن الملخالحة والمخالطة فی القرآن منہی عنهء ولذا نہی النبی للا عن جھر القراءة 
معّاء کما ورد فی السنن وغیرھاء فیکون ما یؤدی إلیہماء وھو القراءة فی ا جھر؛ أو 
ا حھر بالقراءة منوعَا عنه أیضنًا جر ے سے سو ای یت 
الخبر۔ 

فان قلت : اللخالجة ونحوھا إنما یتحقق عند جھر ا مقتدی بالقراءةء وإما عند 
الاسرار بالقراءة فلاء فلا یثبت منە إلا النہی عن ا جھر خلف الإمامء لا عن مطلق القراءة 
لت افاسشر کاو ھری کہ سمل سی ما کہ گار بی 
جھرہ؛ أو رفع صوته بحیث أسمع غیرہء لا عن أصل القراءةء ہل فيه أنہم کانوا یقرأون 
السورة فی الصلاة السریة وفيه إلبات قراءة السورۃ فی الظھر للامام وا موم عندناء ولنا 
وجه شاذ ضعیف أَنە لا یقرأ ا پأموم السورۃ فی السریةء کما لا نقرأ فی ا جھریةء انتہی۔ 

قلت: نعمء ولکن قد یؤدی الإسرار بالقراءة أیضنًا إلی ذلكء فینہی عنه لأجل 
ذُلك'', 


)١(‏ قولە: ”لأجل ذلك وإلی هذا یشیر کلام عین أعیْان الدھلی فی رسالة تدوین مذھب عمر 
بن الخطاب ا مندرجة فی کتابە : إزالة الخفاء عن خلافة الخلفاءء البیہقی عن یزید بن شریك أنه سأل عم 
عن القراءةۃ خلف الإماء فقال : اقرأً بفاتحة الکتاب؛ فقلت : وإن کنت أنت؟ قال : وإن کنت أناء قلت : 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


احدیث ا لخامس : 


ما أآخرجه الدارقطنی فی سننه عن ا حجاج بن أرطاة عن قتادةۃ عن زرارۃ عن 
عمران ابن حصین قال : کان النبی وَقاٍ یصلی بالناس؛ ورجل یقرأً خلفهء فلما فرغ قال : 
من ذا الذی یخال جنی سورۃة کذا؟ فنہاھم عن القراءة خلف الإمامء وفيه أن زیادۃ 
فنہاھم عن القراءة خلف الإمامء قد تفرد بہا حجاج ابن أرطاۃء کما حکم بە 
الدارقطنی''' بنفسه أنە لم یقل : ھکذا غیر حجاج؛ وخالفه أصحاب قتادةء منہم شعبة 


وإن جھرت؟ قال : وإن جھرت . 

قلت : روی أھل الکوفة عن أصحاب عمر الکوفیین أن ا مأموم لا یقرأ شینّاء وا جمع أن القبیح 
فی الأصل أن ینازع الإمام فی القرآنء وقراءة ا أموم قد یفضی إلی ذلك: ثم إن اشتغال الأموم بجناجاۃ 
ربە مطلوب ؛ فتعارضت مصلحة ومفسدةء فمن استطاع أن یأتی بالمصلحة بحیث لا تخدٹھا مفسدة 
فلیفعل ء ومن خاف المفسدة ترك ۔انتہی۔ . 

.. قوله: کما حکم بە الدارقطنی إلخ وکذا قال البیہقی فی سننهء قولە: فنہی النبی.‎ )١( 
. إلخ تفرد بە حجاج ورواہ ابن عروبة ومعمر وغیرھماء فلم یقل أحد منہم ما تفرد بە حجاجء انتہی‎ 

وأجاب عنە الفاضل السندی فی رسالته تنقیح الکلام فی النہی عن القراءة خلف الإمام بوجوہ 
خمسة لا یخلو شیء منہماعن شیء عندی . 

الأول : أنە قال ا حافظ ابن حجر فی التقریب أن ا حجاج بن أرطاۃ الکوفی القاضی أحد الفقھاء 
صدوق یخطئ ویدلس من السابعةء ورمز عليه ا حافظ المذکورخ م عه یعنی آخرج حدیثہه البخاری فی 
الأدب المفرد ومسلم فی صحیحهہء وأصحاب السنن الأربعة . ٠‏ 

وقال ا حافظ ابن حجر فی 'تہذیب التہذیب : إن ا حجاج بن أرطاۃ بن ثور النخعی أبا أرطاۃ 
الکوفی روی عن الشعبی وعطاء بن أبی رباح وسماك بن حرب ونافع مولی ابن عم وآأبی الزبیر 
وجماعة. 

وعنه شعبة وابن نمیر والحمادان والٹوری وأبو معاویة ومنصور بن ا معتمر ومحمد بن إسحاق 
وغیرھمء قال ابن عیینة: سمعت ابن أبی نجیح یقول: ما جاءنا منکم مثل ا حجاج؛ وقال الٹوری: 
علیکم بە فان ما بقی أحد أعرف ما یحدث بە عنەء وقال العجلی : کان فقیہًا أحد ا مفتین بالکوفةء وقال 
اُحمد: کان ا حجاج بن آرطاۃ من الحفاظ وقال ابن معین صدوق٠ء‏ لیس بالقوی؛ وقال أبو زرعة: 
صدوق مدلس٠‏ وقال أبو حاتم: صدوق یدلسء أما إذا قال: حدثنا فھو صالح لا یرتاب فی صدقه 
وحفظهء وقال ابن خزیة: لا أحتج بە إلا فیما قال : أخبرناء وسمعت . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٘۸ الباب الٹاني في ذکر دلائل الفقھاء 


وقال ابن حبان : ترکه ابن المبارك وابن مھدی ویحیی القطانء ویحیی بن معین: انتہی ما فی 
تہذیب التہذیب: وحاصله أُن الحجاج ثقة عند کثیرین وقد روی حدیثه مسلمء فکانت ھذہ الزیادۃ 
زیادۃ ثقة و زیادة الثقة مقبولة . 

الثانی : إنە ذکر فی میزان الاعتدال أن ا حجاج فی روایته عن قتادۃ صالح أی صالح لأن یحتج 
بەء وھذا ال حدیث رواہ عن قتادةء انتہی ۔ 

ولا یخفی أن زیادة الثقة إنما تکون مقبولة إذا لم یوجد ما یکذبہا من طریق أوثق وھھنا قد وجد 
ذلك عن قتادۃء حیث قال : حین قال شعبة لە: کأنه کرہ لو کرهھە لنہی عنهء فھذا صریح فی أُن قتادۃ لم 
یکن عندہ فی ھذا ا حدیث الٹھی ۔ 

وبہذا یظھر ا جواب عن الوجه الٹانی أَيضنّاء فان کون ا حجاج صالحا فی قتادة لا یستلزم أن یقبل 
نقله عن قتادة ماثبت خلافه عنه . 

الثالث : أن ما رواہ الحجاج لم یتفرد بەء بل رواہ ابن أکیمة فی حدیثه عن أبی ھریرة مرفوعاء 
کما أخرجه محمد فی موطثهٴء وأبو داود والترمذی؛ ورواہ البیہقی أأيضًا من حدیث عبد الله بن بجینة 
ورواہ عبد الرزاق فی جامعه وغیرہ فی حدیثه عن ابن مسعود مرفوع وموقوقًّاء فبطل قول البیہقی أنە 
تفرد بە حجاج بن أرطاةء انتہی . 

وفیه أنه لا أثر للنہی فی روایة ابن أکیمة لا فی ٴالموطاٴ ولا فی غیرہء فقد ذکرنا سابقًا طرقەء 
ومن أخرجه غایة ما فيه أن النبی قَثة قال : ما لی أنازع القرآنء فھو إن دلَ علی النہی فا یدل علی نہی 
القراءة ا مفضیة إلی ا منازعة فی ا حھریة علی ما مر تفصیلهء وھذا أمر آخرء وقس عليه حدیث غیرہ علی 
أن اللقصود من المتفرد هو التفرد من بین رواۃ ھذا ا حدیث من طریق عمرانء فلا ینافیه ثبوت مثله من 
روایة آخری. 

الرابع : أن القدر الذی اتفقت عليه الرواۃ کلھم الکائن فی صحیح مسلم وغیرہ ہو قوله: قد 
علمت أن بعضکم خال جنیہاء وقد کانت الصلاۃ صلاة سریة مع ما وقع فی حدیث غیر عمران من قولە : 
ما لی أنازع القرآن کاف فی إفادة النہی عن القراءةۃ خلف الإمام بدون تلك الزیادة . 

وفیه: أن ثبوت النہی عن القراءة مطلقًا فی الصلاة مطلقَا متعذر ہ إِنما الثابت من الفاظ المخالحة 
وا لمنازعة هو النہی عن القراءة المش٘وشةء ولا کلام فیەء علی أن ثبوت النہی من تلك الألفاظ مطلقًَا إِن 
90 0900/0 
الإمام روایة فی حدیث عمرانء وھو أمر آخرء ولا یلزم من ثبوت تلك الألفاظ روایة ثبوت ھذہ ال حملة 
روایة. 

ا خامس : أُنه قد أخرج البیہقی بنفسه من طریق شعبةء ثم قال فی آخرہ : قال شعبة : فقلت لقتادۃ 
کأنه کرهمهء فقال پیوس یھو جرمو تو مھ سا 
ان قتادۃ قال : لو کرهه لنہی عنه وهذا مفید لعدم النہی ۔ 


وسعید وغیرھماء فلم یذکروا فیه النہیء وحجاج لا یحتج بەء انتہی . 

وقال البیہقی فی ٴکتاب المعرفة : قد رواہ مسلم فی صحیحه من حدیث شعبة عن 
قتادۃ عن زرارة بە ان النبی عليه الصلاۃ والسلام صلّی بأصحابه الظھر ء فقال : أیکم قرأً 
بالؤإسبح اسم ربك الأعلی 4ء فقال رجل : أنا یا رسول الله ء فقال : قد عرفت أن رجلا 
خالجنیہاء قال شعبة : فقلت لقتادة : کأنە کرهە؟ فقال : لو کرهہه لنہی عنهء ففی سؤال 
شعبة وجواب قتادۃ فی ھذہ الروایة الصحیحة تکذیب من قلب الحدیث: وزاد فیەء فنہی 
عن القراءۃ خلف الإمام ۔انتہی- کذا ذکرہ الزیلعی فی تخریج أحادیث الھدایةَ . 

ولو سلم ثبوت ھذہ الزیادة فنقول : ھذہ الروایةء وکذا ا حدیث الثالث کن أن 
یحمل علی قراءة السورةۃ خلف الإمامء کما یشھد بە موردھما لا علی قراءة السورة 
والفاتحة کلیہماء علا أنه لو سلّم إطلاق القراءة المنہی عنہا فی ھذین ا حدیٹینء فلا یخفی 
أنه واقعة حالء وقد تقرر فی مواضععه أنە لا عموم لھا۔ 


احدیث السادس : 

ما أآخرج الطحاوی عن أنس. أن النبی و قال : أ تقرأون فی صلاتکم خلف الإمام 
والإمام یقرأء فسکتواء فقالھا: ثلاتّاء فقالوا: إنالنفعلء فقال: لا تفعلوا۔ 

وفیه علی ما ذکرہ ابن حجر العسقلانی والزیلعی فی تخریجھما لأحادیث الھدایة 
وغیرھما أنه أخرجه ابن حبان عن أنس مثلەء وزاد فی آخرہ: ولیقرأً أحدکم بفاتحة 
الکتاب فی نفسەء ومن ا لمعلوم أن الروایات بعضھا یفسر بعضتّاء فدل ذلك علی أن فی 
روایة الطحاوی اختصاراء علی أنه لو ثبت مطلق النہی یحمل ذلك علی قراءة المقتدی مع 
قراءة الإمامء کما یشھد بە سوق الکلام''' فلا یدل علی تمام ا مرام . 


ا حدیث السابع : 
ماروی عن أنس قال : قال النبی ول من قرأً خلف الاإمام ملئ فوہ نارا. 


(١)قوله: ‏ سوق الکلام ٴ فان قولە پل والإمام یقرأ بالواو ال حالیة المقتضیة لمعیة القراءتین شامد 
عدل علی ذلك؛ فیکون النہی عن مثل هذہ القراءة لاعن مطلقًا . 


إمام الکلام مع غیث الغمام کک الباب الثاني في ذکر دلائل المفقھاء 

وفیە: أنه حدیث باطلء فقد أخرجه ابن حبان فی ٴ الضعفاءٴ ء واتہم بە مأمون بن 
أحمد آحد الکذابین' کذا ذکرہ ا حافظ ابن حجر فی ٴالدرایة فی تخریج أحادیث 
الھدایة“ ۔ 


(١)قوله:‏ أحد الکذابینٴ قال الذھبی فی ٴ میزان الاعتدال فی نقد الرجال " : مأمون بن أحمد 
السلمی الھروی عن هشام ابن عمارء وعن ال جوئبادی أتی بتامات وفضائحء قال ابن حبان : ودجال 
یقال لە: مأمون أبو عبد اللہ قال ابن حبانِ سالته متی دخلت الشامء قال : سنة خمسین ومائتینء قلت : 
فان ماما الذی روی عنه مات سنة خمس وآربعین ومائتینء فقال: ھذا ہشام ابن عمار آخر وا 
وضع علی الثقات آنه روی عن عبد اللہ بن مالك بن سلیمان من سفیان عن ابن طاوس عن أبیه عن ابن 
عباس قال : قال رسول الل ول : الآیمان قول والعمل شریعة۔ ۱ 

وروی عن المسیب بن واضح عن ابن المبارك عن یونس عن الزھری عن سعید عن أبی ھریرة 
مرفوعًا: من رفع یدیە فی الصلاة فلا صلاة لهء وروی عن ثقات مرفوعًا: ہ من قرأً خلف الإمام 
ملئ فوہ نارا١ء‏ وروی عن أحمد بن عبد الله عن عبد الله ابن معدان الأزدی عن أنس مرفوعا: "یکون 
فی أمتی رجل یقال لە: محمد بن إدریس هو أضر علی أمتی من إبلیسٴء قال : إنما ذکرته لیعرف کذبەه؛ 
لأن الأحداث کتبوا عنه بخراسان: انتہی . 

وفی لسان ا میزان للحافظ ابن حجر قال أبو نعیم فی مقدمة الستخرج علی صحیح مسلم مأمون 
السلمی من أھل ھرات خبیث وضاع یأتی عن الثقات مثٹل هشام بن عمارء ودحیم بالملوضوعات؛ وفیما 
حدث عن أحمد ا جوئبادی الکذاب عن عبد اللہ ابن معدان الأازدی عن أنس مرفوعًا: ہیکون فی أمتی 
۔رجل٤‏ ا حدیث: قال: مثله یستحق من الله ومن الرسول ومن ا مسلمین اللعنةء وقال ا حاکم فی اللدخل : 
قیل : ا أمون بن أحمد الھروی؛ ألا تری إلی الشافعی وإلی ما یقع لە بخراسانء فقال : حدثنا أحمد بن 
عبد اللہ نا عبد الله بن معدان فذکر ا حدیث: ثم قال ا حاکم مس رش جو و 
أدنی معرفة بأن موضوعة علی رسول اللہ وَليِء انتہی ۔ 

وفی الکشف الحثیث عمن روی بوضع احدیث لبرھان الدین إبراھیم ا حلبی الشھیر السبط ابن 
العجمی قد ذکر ابن ا جوزی فی الموضوعات حدیئًا : یکون فی أمتی رجل یقال لە: محمد بن إدریس؛ 
أضر علی أمتی من إبلیس؛ ویکون فی أمتی رجل یقال لە: آبو حنیفةء هو سراج أمتی؛ قال ابن 
ا جوزی: موضوع لعن اللہ واضعہ؛ ومذہ اللعنة أحد الرجلین: وھما مأمون وا جوئبادی؛ وکلاھما لا 
دین لەء ولا خیر فیەء کانا یضعان ا حدیث: ثم ذکر تضعیفھماء ثم قال : وذکر ھذا ا حدیث أبو عبد اللہ 
ال حاکم فی کتاب ال مدخل إلی الإکلیلء فقال: قیل أمون: ألا تری إلی الشافعیء وإلی من تبعه 
بخراسانء فقال : حدثا إلخء فبان بہذا أن الواضع لە مأمون الذی لیس مبأمونء انتہی . 


رسم اسحلام مع غیث الغمام ٦٭*‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
ا حدیٹ الثامن : ۱ 


ما أخرجە الطحاوی من طریق یحیی بن سلام عن مالك عن وھب ابن کیسان عن 
جابر ابن عبد اللہ عن النبی چَك أنه قال: من صلی رکعةء فلم یقرأً فیہا بأم القرآن: فلم 
یصل إلا وراء الإمام. 

وفیه أنه قد أخرجه رواۃ ٴالموطأً”'عن مالك والٹرمذی موقوفًا علی جابر 
وقد قال الدارقطنی : إن یحبی بن سلام ضعیف: والصواب وقفه: ذکرہ الزیلعی 
وقال ابن عبد البر فی ٴالاستذکار : هو حدیث لا یصح إلا موقوفًا علی جابر علی ما فی 
"الو ظا ء ھی 


احدیث التاسع : 

ما ذکرہ صاحب ٴٰالنہایة شرح الھدایة" أن النبی ول قال : من قرأ خلف الامام ففی 
فی جمرة. 

وفیه : أنە لا أثر لە فی کتب المحدثین الثقاتء ولا طریق لرفعه عند الأثبات ولا 
عبرة بذکر صاحب النہایة وغیرہ من شراح 'الھدایة ”''ء لأنہم لیسوا من الحدثینء. 
کما قال علی القاری فی تذکرۃ الموضوعاتٴ : حدیث من قضی صلاۃ من الفرائض فی 
آخر جمعة من شھر رمضان کان ذلك جابرًا لکل صلاة فائتة فی عمرہ إلی سبعین سنة 
باطل قطعًا؛ لأنه مناقض للدإجماع علی ان شينّا من العبادات لا یقوم مقام فائنة سنوات: 


)١(‏ قوله: وفیه إلخٴ یقال : إِن یحبی بن سلام البصری ھذا قد ذکرہ ابن حبان فی الثقات 
وقال: رما أخطاء وقال سعیاد۔ البردعی : قلتا لأبی زرعة فی یحیی بن سُلام فقال : لا باس بەہ. رما 
وھمء کذا فی لسان المہزاں۔ عینبغی أُن تقبل روایتہ۔ ویدفع بأنه خالفهہ کل من ہو آوثق منە واصبط من 
سوءة اخدیث عن مالك حیث رواہ موقوفاء فتکون روایته شاذذة غیر مقبولة . 

() فولە: ولا عبرۃ إلخ ٴ قد یقال : !ِن صاحب النہایة من أجلة الفقھاء۔ فکیف لا یکوں نقله 
مقبولاء ویدفع بن جلالة قدرہ فی الفقه لا یستلزم قبول قولهء ونقله فی الروایات ا حدیثیۃء کم مر 
ففیہ جلیل وصوفی نبیل متساھل فی باب الروایات الحدیثیةء فلکل فن رجالء ولکل مقاء مقال. 

وفد أوضحت ھذا البحث فی رسالئی ٴالأجوبة الفاضلة للآسئلة العشرۃ الکاملة فی : سالتی 
'ردع الاخوان عن محدثات آخر جمعة رمضان ‏ ألَمْٹّھا إبطالا للتضاء العمری ۔ ۰ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۳۲٢‏ الباب التانی فی ذکر دلائل الفقھاء 
ٹم لاعبرۃ بنقل صاحب 'ٴالنہایةّ ولا بقیة شراح '”الھدایةٴ فإنہم لیسوا من الملحدثین 
ولا آسندوا الحدیث إلی أحد من اللخرجین: انتہی . 


احدیث العاشر:- 

ماروی عن زید بن ثابت قال : قال النبی ل: امن قرأً خلف الإمام فلا صلاة ل٤‏ 
وھذا وأمثاله مستند من:تفوٰہ بفساد الصلاۃ بقراءۃ شیء جلف الأئمة . 

وفیه ما ذکرہ ابن حجر فی ٴالدرایةہ أنە أخرجه ابن حبان فی ٴالضعفاءٴَ‌ء وابن 
ا جوزی من طریقہ'' ء واتہم بە أحمد بن علی بن ہسلیمان . 


الحدیث الحادی عشر: 
 -‏ ما ذکرزہ عبد الوهاب الشعرانی''فی ”کشف المة عن جمیع الأمة عن ابن عباس 

)١(‏ قوله: رع او ئن طریقه ” قال ابن ا حوزی فی کتابه ”العلل التناھیة فی الأحادیث 
آلواهیة " أنبأنا ابن خیرون عن ا جوھری عن الدارقطنی عن أبی حاتم بن جبانء قال : حدثنی إبراھیم بن 
سعید عن أحمد بن علی بن سلیمان الملروزی عن عبد الرحمن اللخزومی عن سفیان بن عیینة عن ابن 
طاوس عن أبیه عن زید بن ثابت عن رسول الل ٍَ قال  :‏ من قرأ خلف الإمام فلا صلاة لە٤ء‏ قال ابن 
حبان : أحمد بن علی بن سلیمان لا ینبغی أن یشتغل بحدیثہ: ولا أصل لھذا ا حدیث: انتہی کلام ابن 
ا جوزی . 

وفی الکشف ا حثیث ومیزان الاعتدال أحمد بن علی بن سلیمان أبو بکر المروزی ضعفه 
الدارقطنیء وقال : یضع ا حدیث: انتہی؛ ویوجد فی بعض النسخ موضع سلیمان . 

)٢(‏ قوله: عبد الوهھاب الشعرانی٭ ہو مؤلف التألیفات الکثیرۃء کا میزان الکبری؛ وکشف 
الخمة والموائیق والعھود؛ ودرة الغواص فی فتاوی شیخه علی ا خواص: والیواقیت وا حواھر فی 
متابہال فا ناف لت رثات آز جار ا ااسافت رتا اقرن سا نادت یس 
وتسعمائة علی ما ذکرہ اللحبی محمد بن فضل اللہ الدمشقی فی " خلاصۃ الأئر فی أعیان القرن الحمادی 
عشر ‏ فی ترجمة ابنە عبد الرحمن ا لمتوفی سنة إحدی عشرة وألف . 

وذکر فی نسبه عبد الرحمن بن عبد الوهاب بن أحمد بن علی بن أحمد بن محمد بن زرقا بن 
موسی بن أحمد السلطان ممدینة تونس بن السلطان سعید بن سلطان فاشین بن سلطان یحبی بن سلطان 


إمام الکلام مع غیث الغمام رج الباب الثانی فی ذکر دلائل الفقھاء 
یم 
قال : کان سول الل وق یقول : ”من صلی رکعة لم یقرأً فیہا بأم الکتاب فلم یصلٗإلا وراء 
الامام٢.‏ 
وفیه: أنە لم یذکر لە سنداء تو مت بج 
وتصریح النقاد دال علی أن ھذا الاستثناء یثبت مرفوعاء بل موقوقًا. 


ا حدیث الثانی عشر : 


ا حدیث الٹثانی عشر: ما نقله بعضھم عن شرح صحیح البخاری للعینی أنه قال: 
روی عبد الرزاق فی مصنفەٴ أخبرنی موسی بن عقبة أن رسول الله ٹا وأبا بکر وعمر 
وعثمان کانوا ینہرن عن القراءة خلف الإمام . 

وفیە: أُنه یعارضه ما مر ذکرہ فی الباب الأول أن عمر من آجاز القراءة خلف الإمام 
مع أن الظاھر من تقدیر ثبوتە حمله علی ما عدا الفاتحةء کشھادۃ الأخبار الدالة علی تجویڑ 
الفاتحۃ . 


من کان لە إمام فقراءة الإمام قراءة لە 

وھو من أشھر أدلة مذھب ا لنفیة قد أخرجه جمع من الأئمة بالطرق ا متعددۃ 
وقد طال الکلام ردا وجرحاء وتوثیقًا وإبرامًا علی ما بسطە الزیلعی وابن حجر فی 
تخریج أحادیث الھدایةء والعینی فی البنایة شرح الھدایةٴ وا بن الھمام فی حواشی 
الھدایة وغیرھم فی غیرھا۔ 
ذکر طرقه ورواتە : 

وذکروا أنه مروی من طریق عدة من الصحابة أنس بن مالك واہ بن عباس وأبی 
ھریرة وأبی سعید الخدری وابن عمر وجابر بن عبد اللہ وبعض طرقه وإن کانت ضعیفة 


زرقا الشعراوی: ویقال: الشعرانی اللصری؛ وذکر فی ترجمة أٌبی السعود بن عبد الرحیم قاضی القضاةۃ 
المتوفی سنة ثمان وثمانین وألف أن الشعرانی نسبة إلی قریة إلی شعراء بجصرء وقد مر ذکر نیذ من 


إمام الکلام مع غیث الغمام ب۷ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
فبعضھا قویۃا'' 

أما حدیث آنس فأخرجه ابن جبان فی کتاب الضعفاء عن تمیم بن سالم عنه قال : 
قال رسول اللہ یل : من کان لە إمام فقراءة الإمام قراءة لە . 

وأما حدیث ابن عباسض فأخرجه الدارقطنی عن عاصم بن عبد العزیز اللانی عن 
عون بن عبد الله بن عتبة عنه مرفوعا : تکفیك قراءة الإمام خاقت أو جھر . 

وأما حدیث أبی ھریرۃ فرواہ الدارقطنی أأیضًا فی سننه عن محمد بن عباد الرازی 
عن اِسماعیل بن إبراھیم التیمی عن سھیل بن أبی صالح عن أٔبیە عنه مرفوعا نحو حدیت 
ک5 

وأما حدیث أبی سعید فأخرجه ابنعدی فی الکامل ٴ عن إ|سماعیل بن عمرو 
بن نحیح عن ا حسن اہن صالح عن أبی ھارون العبدی عنه مرفوعا: من کان لە إمام فقراءة 
الامام له قراءة. 

وأآخرجه الطبرانی فی معجمہ الأوسط عن محمد بن عامر الإصبہانی عن آبیە 
عن جدہ عن النضر ابن عبد الله عن الحسن بن صالح عن العبدی بە سندًا و متنَا۔ 

وأما حدیث ابن عمر فأخرجه الدارقطنی عن محمد بن الفضل بن عطیة عن أبیه 
عن سالم بن عبد اللہ ابن عمر عن أبيه مرفوعا: من کان لە إمام فقراءته له قراءة تم 
أخرجه عن خارجة عن أیوب عن نافع عن ابن عمر بە مرفوعا . 


)١(‏ قوله: فبضعھا قویة وأما قول ابن ا حوزی فی العلل ال تناھیة بعد ما روی ھذا ا حدیث من 
طریق ؤ× الدارفطنی عن جاہر ھذا حدیث لا یصح؛ والترمذڈی 5 یىی سھل بن عباس الترمذی أحد رواتہ 
متروآٹ: ولھذا اخدیث طرق عن جابر وعلی وابن عمر وابن عباس وعمران بن حصین لیس فیہا ما 
یثبت: وقد ذکر تہا فی کتاب التحقیق ء انتہی ۔ 

فالکلیة فیه غیر صحیحة؛ فإن فیہا ما يثبت علی الرائی المنقح: وکذا لا ینبغی أُن یصغی إلی 
إطلاق الحافظ ان حجر فی فتح الباری فی فوله: اسندل من اأسقطھا عن ا موم مطلقا کالحنفیة 
بحدیث : من صلی خلف الاإمام فقراءة الإمام له قراءة؛ لکنە حدیث ضعیف عند ا حفاظ ٠‏ وقد استوعب 
طرفه وعلله الدارقطنی وغیرہء انتہی۔ "٦‏ ۱ 
مل العلم من أھل ا حجاز وآھل العراق وغیرھم انتہی وستطلع علی تفصیل ذلك عن قریب إِن شاء 
الله تعالی ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۹" باب الثاني فی ذکر دلائل الفقھاء 


وأما حدیث جابر فله طُرقء فأخرجه الطحاوی ۓ أحمد بن عبد الرحمن نا عمّی 
عبد الله بن وھب أُخبرنی اللیث عن أبی یوسف یعقور, ‏ ںأبی حنیفة النعمان عن موسی 
ابن ابی عائشة عن عبد اللہ بن شداد عن جابر مرفوعًا: من کان لە إمام فقراءة الإمام لە 
کت 

وعن أبی بکرة نا أبو أحمد نا سفیان الٹوری عن موسی بن أبی عائشة عن عبد الله 
بن شداد عن النبی وَل نحوہء ولم یذکر جابر ۔ 

وعن أبی بکرۃ نا أبو أحمد نا إسرائیل عن موسی بن أبی عائشة عن عبد اللہ بن 
شدادعن رجل من أھل البصرۃ عن النبی و نحوہ ۔ 

وعن أبی أمیة نا إِسحاق بن منصور نا ال حسن ن بن صالح عن جابر ولیث عن أبی 
الزبیر عن جابر مرفوعا مثله . 

وعن أبی داود وفھد قالا: نا أحمد بن عبد الله بن یونس نا ا حسن بن صالح عن 
جاہر یعنی الجعفی؛ عن أبی الزبیر عن جار مرفوعًا مثله . 

وآخرج ابن ماجة فی سننه عن علی بن محمد نا عبید الله بن موسی عن ا حسن بن 
صالح عن جابر عن أبی الزبیر عن جابر قال : قال رسول اللہ پٹ من کانالہ إمام فان 
قراءة الإمام له قراءة. 

وآخرج محمد فی الموطا عن آرعیفار‌شیہسضیز بی عائشة عن 
عبد الله بن شداد بن الھاد عن جابر أن النبی بل قال : مَن صلی خلف الإمامء فإن قراءة 
اللإامام لە قراءة ۔ ۱ 

وآخرج أَیضا عن الشیخ أبی علی نا محمود بن محمد المروزی نا سھل بن عبا 
الترمذی نا إسماعیل ابن علیة عن یوب عن أبی الزبیر عن جابر بن عبد اللہ قال : قال 
رسول اللہ پل : : امن صلی خلف الإمام فان قراءة الإمام له قراءة+. 

وآخرجه الدارقطنی والبیہقی عن أبی حنیفة بالاسناد المذکورء وعن الحسن بن 
عمارةۃغن جاہر مل 

رانک اف و جادء ‏ گا ھجامس نات بی سلیم وجا 
ای الوپیر ٹل رَوَایَة الطٰضاریٰ: 

وآخرجه ابن عدی عن أبی حنیفة بالسند ا متقدم أن النبی کل صلی ورجل خلفهہ 


إمام الکلام مع غیث الغمام 1٦‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
یسر رست السداہ اع تراما الصلاہ مال 20 انبا مر الام 
خلف نبی اللہ وَةء فتنازعا إلي: _ ل: من صلی خلف إمام فان قراءة الإمام لە قراءة. 

وأآخرج الدارقطنی فی غرائب مالك من طریق مالك عن وهب بن کیسان عن جابر 
مرفوعًا نحوہ. 

وفی مسند أبی حنیفة للخصفکی أہُو حنیفة عن موسی بن أبی عائشة عن عبد الله بن 
شداد عن جابر أن رسول اللہ و من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة . 

وفی روایة : أن رجلا قرأ خلف النبی فَلٌ فی الظھر والعصرء وأوماً إلیه رجل: 
فنہاہء فلما انصرف قال : أ تنہانی أن أقرأ خلف رسول اللہ َء فتذاکرا ذلك حتی سمع 
البی وك فقال : من صلی خلف الإمام فان قراءة الإمام لە قراءةء وفی روایة قال : قرأ 
رجل خلف رسول اللہ پا فنہاہ انتہی . 

وقال علی القاری فی شرحه تحت الروایة الأولی : ا حدیث بعینه رواہ أحمد وابن 
ماجة وابن منیع وعبد ابن حمید عن جابر ء انتہی . 

وأُورد من الخصوم بوجوہ : 


الایراد الأول : 


أن ا حدیث ہجمیع طُرقە ما لا یحتج بەء کما قال الحافظ ابن حجر فی نلخبیص 
ا حبیر فی تخریج أحادیث الشرح الکبیر ‏ حدیث : من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءةء 
مشھور من حدیث جابرء ولە طُرق عن جماعة من الصحابة کلھا معلولة؛ انتہی . 

وجوابە: أُن الضمیر فی قولە: کلھا راجع إلی الطرق إلی جماعة من الصحابة غیر 
جابرء فلا یفید معلولیة طرق جابرء ویکفی للاستدلال صحة طریق واحد أیضّاء 
والطرق امعلولة تعطيه قوۃ . 


أن جماعة من النقاد قد أعلوا الطرق ال معلولةء وجعلوھا غیر معتبرةء فأعله ابن 
حبان بعد روایة عن نس بابن سالمء وقال: إنه یخالف الثقباتء ولا یعجبنی الروایة 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۱ ۱۷ الباب الٹاننی في ذکر دلائل الفقھاء 
علهء فکیف الاحتجاج بەء روی عنه الملجاھیل والضعفاءء انتہی ۔ 

وأعل الدارقطنی بعد روایته عن ابن عباس بأنه موقوف عليه لا مرفوع وقال 
عاصم بن عبد العزیز : لیس بالقویء ورفعه وھمء انتہی؛ وقال أیضا: ال أبوموسی : 
قلت لأحمد فی حدیث ابن عباس ھذاء فقال : منکر -۔انتہی- وأعل الدارقطنی حدیثٛ 
بی ھریرة ببحمد الرازی؛ وقال : تفرد بە محمد بن عباد الرازیء وھو ضعیف: انتہی . 

وأعل حدیث ابن عمر بأن محمد بن الفضل متروك٠‏ وقال بعد إحراجه من طریق 
خارجة : رفعه وھم . 
ٹم أخرج عن أحمد: نا إسماعیل بن علیة عن نافع عن ابن عمر موقوفًا علیعۂ 
تکفيیك قراءۃ الإمامء وقال : الوقف هو الصواب ۔ 

وأعل ابن عدی حدیث أبی سعید بأن إسماعیل بن عَمرو لا یُتابع عليهەء وھو 
ضعیف. وأخرج ابن عدی حدیث جابر من طریق الحسن بن صالح عن جابر واللیث ‏ 
کما رواہ الطحاوی؛ وقال : إن ا حسن قد ق3“ جابرً باللیث: واللیث ضعفه أحمد 
والنسائی وابن معینء ولکنه مع ضعفه ی بٌ حدیثهء فإن الثقات رووا عنه کشعبة 
والٹوری وغیرھماء انتہی . 

وآخرج الطبرانی فی ٴالأوسط من طریق سھل بن عباس عن إسماعیل بن علیة 
کروایة موطاً محمد وقال: ولم یروہ أحد عن ابن عليه مرفوعًا إلا سھل؛ ورواہ غیرہ 
موقوفا. 

وآخرجه الدارقطنی وأعله بسھلء وقال : إنه متروك لیس بثقةء وأعل الدارقطنی 
0 ھی وقال: ۳ ۹ ٭" وھما 
ضعیفانء وقد رواہ الثوری وأبو الأحوص وشعبة وإسرائیل وشریك وأبو خالد وابن 
عیینة وجریر بن عبد الحمید وغیرھم عن موسی ابن أبی شداد مرسلاء وھو الصواب ء 
ھی 

وقال البیہقی فی کتاب ٴا معرفة : قد روی السفیانان ھذا الحدیث وأبو عوانة 
وشعبة وجماعة من ا لحفاظ عن موسی ابن أبی عائشةء فلم یسندوہ إلی جابرء ورواہ عبد 
الله ہن البارك ازِضا م رسای ۱ ۱ ۱ 

وقد رواہ جابر الجٌعفی وھو متروكء.ولیث ین أبی سلیم وھو ضعیف؛ ولم 


إمام الکلام مع غیث الغمام ١۸‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
یتابعھما عليه إلا من هو اأُضعف منہما . 

اص ا عو الات اہ سے وا مس رتس ات7 
موسی الرازی الحافظ مِنْ حدیث : من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءةء فقال : لم یصح 
فیه عن النبی وَللَ شیءء وإغا اعتمد مشایخنا علی الروایات عن علی واہن مسعود 
وغیرھما من الصحابةءٗ قال أبو عبد اللہ : أعجبنی ھذالما سمعتہ؛ فإن أبا موسی أحفظ من 
رأینا من أصحاب الرأی علی أدمِ الأرض؛ انتہی . 

وأخرج محمد فی ٴالوطاَ عن إسرائیل حدثنی موسی ابن أبی عائشة عن عبد الله 
بن شداد بن الھاد قال : أمٌ رسول اللہ ا فی العصرء فقرارجل خلفهء فغمزہ الذی یليەء 
فلما أن صلی قال : لم غمزتنی؟ قال: کان رسول القہ ول قد أمْك فکرھت أن تقراً خلفهء 
فسمع النبیٰ َء فقال : مَن کان لە إمام فإن قراءته لە قراءة . 

وأآخرجه فی کتاب الآثار ‏ عن أبی حنیفة نا ابو الحسن موسی ابن أبی عائشة عن 
عبد الله بن شذّاد عن جاہر قال : صلّی رسولٗ اللہ پل ورجل یصلی خلفه٠‏ الحدیث نحو 
روایة ابن عدی ۔ 

وأآخرجه الدارقطنی من هذا الطریق؛ وقال: زاد فیه أبو حنیفة عن جابر بن عبد 
الله ء وقد رواہ جریر والسفیانان وأہو الأحوص وشعبة وزائدة وزھیر وأبوعوانة وابن أبی 
لیلی وقیس وشریك وغیرھم: فأرسلوہ؛ ورواہ ا حسن بن عمارة کما رواہ أبو حنیفة 
وھو یضعف ::انتہی . 

وا جواب عنە أن ھذہ العلل التی ذکروھا بعضھا غیر صحیحةء وبعضھا صحیحة 
شر سر 

فأما علة حدیث آنس وأبی هریرة وابن عباس فغیر مضرة؛ أن الضعیف قد یتقوی 
'بالصحیح؛ ویقوی بعضھا بعضّاء کذا قال العینی فی ٴ البنایةٴ ۔ 

۰۰9009۷۳۷۷0 
. بأنه قد تابع إسماعیل النضر بن عبد الله ء کما آخرجه الطبرانی . 

وذکر العینی أن ضعف إسماعیل بن عمرو ینجبر بطریق الطبرانی مع أن إسماعیل 
بن عمرو هو إسماعیل ابن عمرو بن نجیح البجلی الإصبہانی الکوفی الأصل٠؛‏ وإن ضعفه 
أبو حاتم والدازقطنی؛ وابن عقدة والعقیلی والأزدی؛ وقال ال خطیب صاحب غرائب 


ومناکیر عن الثوری وغیرہء لکن ذکرہ ابن حبان فی ٴ الثقات ٠‏ وذکرہ إبراھیم بن أرومة 
فأنی عليهء وقال: شیخ مثل إسماعیل ضیعوہ. 

وقال أبو نعیم الإاصبہانی : کان عبدان بن أحمد یوازی إسماعیل بن عمر: وھذا 
بإاسماعیل بن أبان: وقال: وفع باصبہان: فلم یعرف قدر کذا ذکرہ ابن حجر فی 
'تہذیب التہذیب . 

وأماا علة حدیث ابن عمرء فأجاب عنہا العینی بقوله : نحن نحتج بالموقوف'''؛ 
لأن الصحابة عدول: انتہی . 

وقال ابن الھمام : إذا صح ذلك عن ابن عمر فالظاھر آنه بسماعه من النبی وَلء 
فیکون رفعه صحیحًّاء وإن کان روایة ضعیفَّاء انتہی . 

وأما علة حدیث جابہر من طریق اللیث فمدفوعةء بأن لیث ابن أبی سلیم: وإن 
ضعْفه جماعة؛ لکن حدیثه مقبول فی ا تابعةء بل وثقه ففی اللاّلئ المصنوعة فی 
الأآخادیت الموضوغة للسیوطی لیٹ :ین آہی سلیم رو له منسلم والأربعة فیہ ضعف 
یسیر من سوء حفظه؛ ومنہم من یحتج بە -۔انتہی- وفیه فی موضع آخر روی لە مسلم 
والأربعةء ووئقه ابن معین وغیرہء انتہی . 

وفی القول المسدد فی الذبٗ عن مسند أحمد للحافظ ابن حجر العسقلانی : لیث 
وإِن کان ضعیفاء فإنمغا ضعفه من قبل حفظە؛ فھو متابع قوی ٠‏ انتہی . 

وفی ‏ الکاشف للذھبی مرسلا لا مسنداء فقال العینی فی البنایةٴ: فی 
دفعہاک قلت : سٹئل یحیی ابن معین عن أبی حنیفةء فقال : ئٛقة ما سمعت اأحدا ضعفہ؛ 

)١(‏ قوله: ٭بالموقوف اعلم أن الملوقوف علی الصحابی حجة عند جمع من ا حنفیة مطلقاء 
سواء کان فی ما لا یدرك بالرأیء أو یدرك؛ وعند جمع منہم حجة فیما لا یدرك: لا فیما یدركء وھو 
اللشھور من مذھب الحدثینء بل تکاد أن تکون حجیة الآثار فیما لا بدرك مجمعًا علیہا عندھمء بل قد 
نقل الاجماع عليه بعضھم؛ کما هو مبسوط فی کتب الحدیث٠‏ فما عرض لبعض أفاضل عصرنا فی 
رسالته إتمام الحجة علی من أوجب الزیارۃ مثل ا حجة ان الملوقوف لیس بحجة مطلفًَا عند الحدثین: ناش 
عن الغفلةء والتفصیل فیما کتبت فی الرد عليه . 

رب اغفر وارحم علی ما قلّت حسناته وکثرت سیئاته برحمتك یا أرحم الراحمین 

(۲) قوله: فی البنایة إلخ“َ وقال العینی أَیضًا فی عمدۃ القاری شرح صحیح البخاری : إِن أبا 
حنیفة إمام ھمام طبق علمه الشرق والغرب؛ وقال یحیی بن معین: هو ثقة مأموم وقال أَیۂنًا: أبو 


. ھت 


حنیفة ثقة من أھل الدین والصدق٠؛‏ وکان مأمونًا علی دین الله ء صدوقًا فی ا حدیث . 

وآٹنی عليه أئمة الکبار مثل عبد اللہ بن ا لمباركء ویعد هو من أصحابه وسفیان بن عیبنة وٴسفیان 
الثوری وعبد الرزاق وحماد بن زید ووکیع بن الجحراح شیخ الشافعی؛ وکان یفتی بقوله؛ وآثنی عليه 
الأئمة الثلاثة مالك والشافعی وأحمد وآخرون کثیرون؛ وبہذا ظھر لك تحاسد الدارقطنی علی أبی 
حنیفةء وتعصبه الفاسد مع أُنه لیس لە مقدار بالنسبة إلی ھؤلاء الذین ٹنوا عليه حتی یتکلم فی إمام 
متقدما علی ھؤلاء فی الدین والتقوی والعلم ولتضعیفہ إباہ یستحق هو التضعیف بنفسه مع أنە روی 
فی سنله أحادیث سقیمة ومعلولق ومنکرۃ وضعیفة وموضوعة؛ واحتج بہا مع علمه بذلك؛ انتہی 
کلامه . 

وقال ابن الأئیر ا جزری فی جامع الأصول بعدما أطال الکلام فی مناقب أبی حنیفة : ولو ذھبنا 
إلی شرح مناقبه وفضائله لأطلنا ا ٘طب ٠‏ ولم نصل إلی الغرض منہاء فإنه کان عالمًا عاملا زاهدً 
عاہدًا ورعا تقیأً إمامَا تقیا فی علوم الشریعة مرضیاء وقد نسب إليەء وقیل عنە من الأقاویل الختلفة التی 
یجل قدرہ عنہاء ویتنزہ منہا من القول بخلق القرآن٠‏ والقول بالقدرء والقول بالإرجاء وغیر ذلك مما 
نسب إليەء ولا حاجة إلی ذکرھاء ولا إلی ذکر قائلھاء والظاھر أنه کان منزھا عنہاء ویدل علی صحة 
نزاهتہ ما أنشر اللہ لە من الذکر ا منتشر فی الاآفاق والعلم الذی طبق الأرض: والأخذ یجذھبه وفقھ 
مویہ ویو تو وت 
شرط الإسلام؛ أُو ما یقاربه علی تقلید ٠‏ والعمل برأیەء ومذھبه حتی قد عَبْد اللہ ودیٔن بفقھهء وعمل 
برأیه ومذھبە؛ وأخذ بقوله إلی 7 هذا ما یقارب أُربعمائة وخمسین سنةء وفی ھذا دلیل علی صحة 
مذھبه وعقیدته وإن ما قیل منزہ عنەء انتہی . 

وفی الفصل الثالث عشر : من ا خیرات ا لحسان فی مناقب النعمان لابن حجر الکی الھیتمی 
قال : ا حافظ الناقد یحیی ابن معین: الفقھاء أربعةء أہو حنیفة وسفیان ومالك والأوزاعیء وعندی 
القراءة قراءة حمزةء والفقه فقه أبی حنیفة علی ھذا أدرکتٗ الناس . 

وسٹل سفیان عنە قال : نعمء کان ثقة صدوقا فی الفقه وا حدیث مأمونا علی دین اللہ وسئل ابن 
معین عنە : أثقة هو؟ فقال: نعم ما سمعت أحدایضعفہء ھذا شعبة یکتب لە أن یحدث : انتہی ۔ 

وفی الفصل الثامن والثلاٹین منە قال أبو عمر یوسف بن عبد البر الذین رووا عن أبی حنیفة 
ووثقوہ وأٹنو عليه آکثر من الذينِ تکلموافیەء والذین نکلموا فیە أھل ا حدیث أکثر ما عابوا عليه الإغراق 
فی الرأی رالقیاس؛ أی وقد مرن ذلك لیس ببعیب؛ وقد قال ابن المدینی: أبو حنیفة روی عنه 
الٹوری وابن المبارك وحماد بن زید وهشام و وکیع وعباد بٔن عوام وجعفر ابن عون وو ثقة لا اس 
بەء وکان شعبة حسن الرأی فیهء وقال یحیی بن معین : أَصسابنا یفرطون فی آبی حنیفة وأصابهء فقیل 
لە: أکان یکذب؟ قال : لاء انتہی ۔ 

وفی '”تہذیب التہذیبٴ للحافظ ابن حجر العسقلانی فی النعمان بن ثابت أبو حنیفۂ الکوفی 


إمام الکلام مع غیث الغمام مہ البابمالثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
وھذا شعبة بن الحجاج یکتب إليه أن یحدث؛ وقال أَیضًا : کان أبو حنیفة ثقة من أھل 
الصدق لم یتہم بالکذب ؛ء وکان مأمونًا علی دین اللہ صدوقا فی ا حدیث ۔ 

وأٹنی عليه جماعة من الأئمة الکبارء مثل عبد اللہ بن ا مبارك وسفیان بن عیینة 
والأعمش وسفیان الثوری؛ وعبد الرزاق وحماد بن زید و وکیعء وکان یفتی برأیه 
والأئمة الثلائة مالك والشافعی وأحمد وآخرون. 

فقد ظھر لنا من هذا تحامل الدارقطنی عليهء وتعصبه الفاسد فمن أین لە تضعیف 


مولی بنی تیم اللہ وقیل : إن من أبناء فارسء رأی أَنَسًا۔ 

قال محمد بن سعد : سمعت یحیی بن معین یقول : کان أبو حنیفة ثقة لا یحدث بالحدیث إِلا مجا 
یحفظه ولا ىحدّث با لا یحفظهء وقال صالح بن محمد الأسدی عن ابن معین کان ابو حنیفة ثقة فی 
الحدیث ۔ 

وقال محمد بن مزاحم : سمعت ابن ا لمبارك آفقه الناس آبو هریرۃ ما رأیت فی الفقه مثلهء وقال 
ضا : لو لا أن اللہ أعاننی بأبی حنیفة وسفیان کنت کسائر الناس ۔ 

وقال یحیی بن سعید القطان یقول: لا یکذب ال ما سمعنا من رأی أبی حنیفةء وقد أخذنا باکٹر 
أقوالە لە فی کتاب الترمذی عن روایة عبد ا حمید الحمّانی عنە : ما رأیتٗ أکذب من جاہر ا جعفی: ولا 
أفضل من عطاء بن أبی رباحء وفی کتاب النسائی حدیله عن عاصم عن ابن عباس قال : لیس علی من 
آتی بہیمة حد. 

قلت: وھو فی روایة أبی علی وا مغاربة عن النسائی قال : حدثنا علی بن حجر نا عیسی هو ابن 
یونس عن النعمان عن عاصمء فذکرہء ولم ینسب النعمان فی روایتەء وفی روایة ابن الأحمر -یعنی أبا 
حنیفة رحمه الله- انتہی کلامه ملخصا۔ 

وإن ششت زیادة التفصیل فی مناقبه فارجع إلی الکتب ال مذکورة التی نقلنا عنہا عن قدر ا حاجةء 
وإلی تہذیب الأسماء واللغات ٴ للنووی؛ والأثمار ال حنیة فی تراجم الحنفیة لعلی القاری؛ وتبییض 
الصحیفة بمناقب أبی حنیفة وغیرھا ۔ 

وقد ذکرت قدرا کثی را منہا فی مقدمة التعلیق لملمجد علی موطاأً محمد ومقدمة السعایة فی 
کشف ما فی شرح الوقایةء ومقدمة عمدۃ الرعایة فی حل شرح الوقایةء ومقدمة الھدایةء وتذکرةۃ 
الراشد برد تبصرۃ الناقدء وإقامة ا حجة علی أن الإکثار فی التعبّد لیس ببدعة وغیرھا من رسائلنا۔ 

رتدانت مان ابر الارل قرہ لا اروف والثانی کونە تابعیاء والثالث کون روایته عند 
أصحاب الکتب الستة أ٘یضّاء وبطل قول ا متعصبین أن أہا حنیفة لیست لە روایة فی الصحاح الستةء وأنہ 
لیس لە اعتبار عند لملحدثین فی ا حدیث: وآأنە ضعیف فی الروایة إلی غیر ذلك من أقوالھم الباطلةء وقد 
أُبطلنا کثی را منہا فی تصانیفنا المذکورة. 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷۲ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
بی حنیفة وھو مستحق التضعیف؛ وقد روی فی مسندہ أحادیث سقیمة معلولة؛ ومنکرۃ 
وغریبةء وموضوعةء وحدیث أبی حنیفة حدیث صحیح'''ء آما أبو حنیفة فأبوحنیفة 

)١(‏ قولە: حدیث صسحیح إلخٴ هذا حکم صحیح لکون رواته ثقات: فکون أبی حنیفة ثقة 
ظاھرء لم ینکرہ إلا متعصب أو غافل جائر؛ کما بسطہ ابن حجر ا مکی فی ا خیرات الحسان وغیرہ فی 
غیرہ ۔ 

وأما شیخە موسی بن أبی عائشة فھو من رجال الصحیحین وغیرھما ثقة عابدء کان إذا ری ذکر 
الله کما نی عليه ابن حجر فی تقریب التہذیب؛ والذھبی فی الکاشف وعبد الله بن شذاد أیضا ثقة 
نص عليه الذھبی وغیرہء وقد تابع أبا حنیفة فی روایته عن موسی سفیان الٹوری؛ کما فی روایة 
الطحاوی: وھو ثقةء فلو لم یکن للحدیث المذکور إلا ھذا الطریق لکفی للاحتجاج: فکیف وقد 
عاضدہ طُرق متکثرۃء وحینئذ لو ادعی أن سند ھذا الحدیث أقوی من سند حدیث عبادة التی ذکرہ أو 
مثله لم یبعد: فانصف ۔ 

وقد ذکر الفاضل محمد بن محمد بن عبد الرزاق الشھیر ب مرتضی ا حسینی ٴ الزبیدی ا حنفی 
المتوفی سنة ٥۲۰١‏ فی کتابه عقودا لحواھر ا لمنیفة فی أدلة مذھب الإمام بی حنیفة“ إِن ہذا ا حدیث قد 
روا عن الإمام بی حنیفة جماعةء فروایة محمد بن الحسن عنە عن موسی بن أبی عائشة عن عبد الله بن 
شداد عن جاہر مرفوعًا: ‏ من کان لە إمام فإن قراءتہ لە قراءة4ء وہو مختصر۔ 

ورواہ اللیث بن سعد عن أُبی یوسف عنه بالسند المقدم بلفظ : أن رجلا قرأ خلف اللبی إل الظھر 
والعصر ٠‏ فأوماً إلیه رجلء فنہاءء فلما انصرف قال : أ تنہانی أن أقرأً خلف النبی ولة؟ فتذاکرا ذلك 
حتی سمع؛ فقال رسول اللہ : من صلی خلف الإمام فإِن قراءۃ الإمام لە قراءة . 

وروی محمد بن الفضل وسلیم بن مسلم قال : آبو حنیفة بە عن جابر قرأ رجل خلف رسول الله 
ال فنہاہ عن ذلك وروی مکی بن إبراھیم عنه بە انصرف النبی عليه السلام من الظھر أو العصر 
فقال : من قرأً منکم سبّح اسم ربك الأعلیٰ؟ فسکت القوم حتی سأل عن ذلك مراراء فقال رجل من 
القوم : أنا یا رسول اللہ ٠‏ فقال : رأینّك تنازعنی أو تخالجنی بالقرآن . 

وروی یونس بن بکیر وعلی بن یزید الصدائی ومروان بن شجاع عن أبی حنیفة بە عن جاہر 
صلّی رسول الل بج الظھر والعصرء فلما انصرف قال: من قرأ خلفی لسبح اسم4؟ فلم یتکلم أحد: 
فردد ذلك ثلاثاء فقال رجل : أناء فقال : قد رأیتك تخال نی القرآن من صلی منکم خلف إمامء فقراءتہ 
له فراع ۔ 

وقول الدارقطنی لم یسندہ عن جبر غیر آبی حنیفة مدفوع ما أآخرجه أحمد بن منیع فی مسندہ نا 
إسحاق الأزرق نا سفیان وشريك عن موسی بن أبی عائشة بہذاء وروایة ابن المبارك عن الامام 
بالارسال؛ وکذا روایة الٹوری وشریك عن موسی لا یضرہ إذ الثقة یسند ا حدیث تارۃء ویرسل أخری ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام _ ۷۳ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
وأبو ! حسن موسی بن أبی عائشة الکوفی من الألبات: ومن رجال الصحیحینء وعبد الله 
بن شداد من کبار الشامیین وثقاتہم . 

فإن قلت : ھذا اس حدیث زاد فیە أبو حنیفة جاہرًا؟ 

قلتٗ : الزیادة من الثقة مقبولةء ولئن سلّمنا فالمراسیل عندنا حجةء انتہی . 

وقال ابن الھمام فی فتح القدیر بعد ذکر الحدیث الذی نحن بصددہء قد روی من 
طریق عدیدة مرفوعًا عن جابر بن عبد الله وقد ضعف؛ واعترف المضعفون لرفعه مثنل 
الدارقطنی والبیہقی وابن عدی أنه مرسل ؛ لأن ا لحفاظ کالسفیانین وأبی الأحوص وشعبة 
وإسرائیل وشریك وأبی خالد الدالانی وجریر وعبد ا حمید وزائدة وزھیر رووہ عن 
موسی ابن أبی عائشة عن عبد اللہ بن شداد عن النبی ا أنه قال : من صلی خلف إمام 
فإن قراءۃ الإمام لە قراءة. 

وقولھم : إن ا حفاظ الذین عدوھم لم یرفعوہ غیر صحیحء قال أحمد بر ن منیع فی 
سنہ آنا [سخاق الا زرق تا مان وشرك عق مو سے تہ آی عائقة رہ قد الد 
شداد عن جابر قال : قال رسول اللہ پل : من کان لە إمامء فقراءة الإمام لە قراءةء قال: 
وحدثنا جریر عن موسی بن أبی عائشة عن عبد اللہ بن شذاد عن النبی عليه السلام 
فذکرہء ولم یذکرہ جابرا. 

ورواہ عبد ا حمید نا أبو نعیم نا ا حسن بن صالح عن أبی الزبیر عن جابرء فذکرہ: 
وإسناد حدیث جابر الأول صحیح علی شرط الشیخینء والثانی علی شرط مسلم 
فھؤلاء سفیان وشريك وجریر وآبو الزبیر رفعوہ بالطرق الصحیحة؛ فبطل عدھم فیمن 
لم یرفعهء ولو تفرد الثقة وجب قبوله؛ لن الرفع زیادةء وزیادة الثقة مقبولةء فکیف ولم 

وقول البیہقی بعد أن آوردہ من طریق الحسن بن صالح عن جابر ولیث بن أبی سلیم عن بی 
الزبیر جابرء وجابر ولیث : لا یحتج بہماء سلم لە لك لکن فی مصنف ابن آبی شیبة نا مالك بن 
إسماعیل عن ا حسن بن صاح عن أبی الزبیر عن جابر رفعه . 


قال ا ماردینی فی ا جوھر النقی فی الرد علی البیہقی ٴ : ہذا سند صحیحء وکڈا رواہ أبو نعیم 
ا خسن بن صالح ع ٥بی‏ الزبیر ولم یذکر ا خجعفی: کذافی أطراف اتی وسماع ا حسن بن صالح عن 


الزبیر یکن ء انتہی ۔ٗ 


اللیم اغفر لکاتبه ومن سعی فيه بررحمتك آمین 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷٤‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
یتفردء والثقة قد یسند ا لحدیث : ویرسل أخری . 

وآخرجه ابن عدی عن أبی حنیفة فی ترجمتە: وذکر فیہا قصةء وبہا أخرجه أبو 
عبد اللہ ا حاکمء قال : نا أبو محمد بن بکر بن محمد حمدان الصیرفی نا عبد الصمد 
الفضلی البلخی نا مکی بن إبراھیم عن بی حنیفة عن موسی بن أبی عائشة عن عبد الله بن 
شداد بن الھاد عن جابر أن النبی وك صلّی ورجل خلفه یقرأء فجعل رجل من الأصحاب 

عن القراءة فی الصلاۃء فلما انصرف قال : أ تنہانی عن القراءة خلف النبی قَلٍَ 
فتنازعا حتی ذکروا ذلك عن النبی إء فقال : من صلی خلف إمام فان قراءة الإمام لە 
قراءة وفی روایة لأبی حنیفة أُن ذلك کان فی الظھر أو العصر ۔ 

وھذا یفید أُن أصل الحدیث ھذا غیر أن جاب را روی منە محل ا حکم فقط تارة 
والجموع تارة ویتضمن رد القراءة خلف الإمام ؛ لأنه خرج تأیید النہی ذلك الصحابی 
عنہا مطلقاء وفی السریة خصوصا لا إباحة فعلھا وترکھاء فیعارض ما روی فی بعض 
روایات حدیث ما لی أنازع القرآن أنە قال : إن کان لابد فالفاتحةء وکذا ما رواہ أبو داود 
والترمذی عن عبادة بن ن الصامت؛ قال : کنا خلف رسول اللہ پل فی صلاة فقرأء فثقلت 
عليه القراءةء فلما فرغء قال : لعلکم تقرأون خلف إمامکم؟ قلنا: نعم قال : لا تفعلوا 
إلا بفاتحة الکتابء فإنه لا صلاة لمن لم یقرأً بہا۔ 

ویقدم لتقدم المنع علی الإاطلاق عند التعارض ہ ولقوۃ السند فان حدیث ا لمع 
بد ہب سورد وہس ھا 
حتی إنه شرط التذکر لجحواز الروایة بعد علمه أنه خطەء ولم یشترط الحفاظ هذاء ولم 
یوافقه صاحباہء تم قد عضد بطرق کثیرۃ عن جابر غیر ھذاء وإن ضعفت وبذاھب 
الصحابةء حتی قال اللصنف : إن عليه إجماع الصحابةء انتہی . 

وا یرد علی بن عدی' 'وغیرہ ا حاکمین بضعف الإمام أبی حنیفة قول جماعة من 


)١(‏ قوله: وا یرد علی ابن عدی إلخ٭ مما ینبغی أن یعلم أنە ما قرع صماخ کثیر من الغافلین 
السفھاء والناقصین الجھلاء: بل وکثیر من العلماء ا متعصبینء والفضلاء ا لمتعنتین إنی وثقت أبا حنیفةء 
وصححت الروایة التی فی سندھا أبو حنیفة اقتداء ہجمیع من أرہاب الإنصاف الباعدین عن طریق 
الاعتساف تعجبوا وتشمخواء واستنکفواء واستکرھوا بسبب فرط جھلھم أو غفلتہم؛ وتکلموا 
بکلمات أدت علی تجاوزھم عن ا حدود الشرعیةء وتغافلھم عن القواعد الأصلیة والفرعیةء ونحن وإں 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٥ك‏ الباب الثانی فی ذکر دلائل المُقھاء 
پ کے 


کانت تحقیقاتنا فی تألیفاتنا کمقدمة التعلیق الملمجدء ومقدمة السعایة ومقدمة عمدۃ الرعایق ورسالتنا 
الرفع والتکمیل فی ال جرح والتعدیل وھی رسالة لم توجد لھا بفضل املك الجلیل عدیل ومثٹیلء 
وغیرھا من تألیفاتنا الفقھیة وا حدیثیة کافیة لدفع توھماتہمء ورافعة مزخرفاتہم؛ لکن ترید الآن أن نذکر 
نہذا منہاء مع شیء زائد علیہا فی ھذا القام لیکون البحث علی حواشی إمام الکلام إمام الکلام فی هذا 
الرام۔ 

فاعلم إنه قد عرضت لھم شبہات بسبب التعصب؛ أو ا حجھل تعجبوا بہا من کون أبی حنیفة من 
ثقات آرباب الفضل وکون السند الذی هو فیه من الأسانید الصحیحة ا لمعتبرۃ عند حملة ألویة الشریعة 
فمنہا أنه قد ذکر ابن خلدون فی مقدمة تاربخە إِن روایات أبی حنیفة بلغت إلی سبعة عشرۃ فقطء ومن 
هذا حاله لا یعتمد عليه قط ؛ وهو مردود بأن هذا القول الواقع فی مقدمة ابن خلدون لا شبہة فی کونە 
من زلات قلمه؛ أو قلم ناسخیہاء أو طابعیہا: لکونە باطلا بوجوہ عدیدةء ومخالفا ما ذکرہ ابن خلدون 
بنفسه فی تلك المقدمة أن أبا حنیفة من کبار اللحدثین: وأعاظم اللجتھدین ؛ ولیطلب التفصیل فی وجوہ 
إبطال ذلك القول من مقدمة عمدة الرعایة فی حل شرح الوقایة. ۲ 

ولعمری لیس ھذا القول إلا کالقول بأن البخاری لم تکن لە مھارة فی ا حدیث؛ وأن مسلمالم 
یکن معتبر فی روایة ا حدیث٠‏ وغیر ذلك من الأقوال التی تشھد ببطلانہا شھادة العیان٭ وإقامة البرھان 
وحذاقة الوجدان علی أنە لو سلّم کتسلیم للحالات إنه قلیل الروایات فلا یضر ا مرام؛ لأن قلة الروایة بل 
عدمھا رأسا لا یقدح فی توثیق الأعلام . 

ومنہا: أن الخطیب البغدادی قد ذکر فی ترجمته فی تاریخ کثیرا من المعائب والحروح؛ وھو 
مدفوع بأنه برئ:عن أکثرہ بشھادة أکابر للحدثین مع أن آکٹر ما ذکر فی جروحه سندہ باطل عند الملقحین ء 
ومن تم قال ابن خلکان فی تاریخە بعد البسط البسیطٴفی. ترجمته مناقبه وفضائله کثیرةء وقد ذکر 
الخطیب فی تاریخه منہا شینًا کثیراء ثم أعقب ذلك بذکر ماکان الألیق ترکەء والإضراب عنه؛ فمثل ھذا 
الإامام لا یشاك فی دینە ولا فی ورعه وتحفظهء انتہی۔ 

وفی الفصل التاسع والثلائین من ا خیرات الحسان فی مناقب النعمان : اعلم أن الخطیب لم یقصد 
بذلك إلا جمع ما قیل فی الرجل علی عادة المؤرخین؛ ولم یقصد بذلك حطه عن مرتبته وانتقاصہء 
بدلیل أنه قدم کلام ا مادحین: واکثر منەهء ومن نقل مآثرہ السابقة إذا کٹرھا مھا اعتمد أھل ا مناقب فیه علی 
تاریخ بغداد للخطیب؛ تم عقبه بذکر کلام القادحین فيه . 

وما یدل علی ذلك أَیضًا أن الآسانید التی ذکرھا للقدح لا یخلو غالبہا من متکلم فیەء أُو 
مجھولء ولا یجوز حملھاء ثم إعراض المسلمین بمٹل ذلكء فکیف بإمام من أئمة المسلمین: وبفرض 
صحة ما ذکرہ ال خطیب من القدح من قائله لا یعتد بەء انتہی ۔ 

ومنہا : أُنە قد ذکرہ ابن عدی فی کاملهء ونسب الضعف إليە وجوابە إن عادةۃابن عدی فی 
کامله جمع کل ما قیل فی الرجل من التعدیل والتجریحء وإیاك ثم إیاك أن تعتقد فی حق راو من الرواةء 


إمام الکلام مع غیث الغمام ك۷ الباب الثانبی فی ذکر دلائل الفقھاء 


فضلا عن إمام الأئمة ارح ممجرد ذکر ابن عدی فیە أقوال التجریحء فکم من ثقات تجد فیه فی حقھم 
أقوال التجریحء ومن ثم سمی بعض من أدنی فھما ظرافة کامل ابن عدی ناقصّاء وقد صرح ا ذکرنا 
الذھبی فی میزان الاعتدال: وتذکرۃ ا حففاظ وغیرہ: کما ذکرنا فی الرفع والتکمیل . 

ومنہا: أن الذھبی ذکرہ فی الضعفاء فی میزانه فی حرف الألف بقوله: اإسماعیل بن حماد بن 
بی حنیفة ثلاثتہم ضعفاءء وجوابە أولا: ان ھذا جرح مبہمء والجحرح ا مبہم غیر مقبول علی القول 
الأصح عند أھل العلمء کما بسطناہ فی الرفع والتکمیل وفی الکلام امبرور فی السعی الشکور . 

وثانیّا: أن شرط الذھبی فی میزانە أنه ذکر کل ما ذکرہ ابن عدی؛ کما نص فی مواضع من تذکرةۃ 
الحفاظ ومیزانه علی ما نقلنا کل ذلك فی الرفع والتکمیلء فلا یثبت منە ضعفه . 

ومنہا: أنه قال الذھبی فی حرف النون من میزانه : النعمان بن ثابت بن زوطا أبو حنیفة الکوفی 
إمام أھل الرأیء ضعفه النسائی من جھة حفظهء وابن عدی وآخرونء وترجم لە ا خطیب فی فصلین 
من تاریخ واستوفی کلام الفریقین معدليه ومضعفيه ؛ انتہی ۔ 

وجوابە من وجوہ: أحدھا: ان هذہ العبارۃ لیست لھا أثر فی بعض النسخ ا لمعتبرة علی ما ریتہا 
بعینیء ویؤیدہ قول العراقی فی شرح القنیةء لکنە أی ابن عدی ذکر فی کتاب الکامل کل من تکلم فیەء 
وإن کان ثقةء وتبعه علی ذلك الذھبی فی ا میزانء إلا أنە لم یذکر أَحدًا من الصحابة والأئمة ا متبوعینء 

وفول السخاوی فی ٴ شرح الألفیة ٴ : مع أنه أی الذھبی تبع ابن عدی فی إیراد کل من تکلم فیهء 
ولو کان ثقة لکنە التزم أن لا یذکر أحدًا من الصحابةء ولا الأئمة ا متبوعین : انتہی ۔ 

وقول السیوطی فی تدریب الراوی شرح تقریب النواوی ‏ : إلا أنه أی الذھبی لم یذکر أحدا 
من الصحابة والأئمة المتبوعین ۔انتہی- فھذٍہ البارات من ھؤلاء الثقات الذین قد مرزت أنظارمم علی 
نسخ ا میزان الصحیحة مرات تنادی بأعلیٰ ا[:داء علی أنه لیس فی حرف النون من ا میزان أثر لترجمة أبی 
حلیفة النعمان: فلعلھا من زیادات بعض الناسخین والناقلین فی بعض نسخ ا یزان . 

وٹانیہا: أُنا لو سلمنا وجود ھذہ العبارۃ من الذھبی؛ فحالھا کحال ابن عدی۔ فلا یستند بہا 
لإثبات ضعف الامام إلا غبی أو غوی . 

والٹہا: أن هذہ العبارۃ لا تدل علی أن أہا حنیفة من الضعفاء عند الذھبی؛ فإنه قد ختمھا 
با خوالة علی تاریخ البغدادیء وآشار إلی أنه لا یخلو أُن تعدیلات کثیرۃء وآن جروحه غیر مقبولة 
وبؤیدہ أُن الذھبی عد ابا حنیفة من حفاظ احدیث: وذکر لە ترجمة طویلة فی تذکرۃ اللحفاظء ولم ینقل 
جرحه عن أحد من ا حفاظ . 

ورابعھا: أن تضعیف النسائی إن ثبت؛ وإن کان مفسراً لا یورث ضررء فانه قد ذکر السخاوی 
والسیوطی علی ما بسطته فی الرفع والتکمیل فی ا جرح والتعدیل إن النسائی من ا تعنتین فی ا خحرح مہ فلا 
یعتمد علی جرحەء علی ان معین أیضا من ا مشددین؛ وقد ذکروا کما بسطنا فی الرسالة الملذکورۂ إِن من 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الثاني فی ذکر دلائل الفقھاء 
التقااقی تو یق و تا 

ففی الکاشفٴ للذھبی''': النعمان بن ثابت بن زوطا الإمام أبو حنیفة فقيه أھل 
کان متعتًا فی ا جرح مشنًا فی التعدیلء یعتمد علی تعدیله دون جرحهء وقد مر غیر مرۃء وأن ابن معین 
من وثق أبا حنیفة فیعتمد علی تعدیلهء وتلقی أقوال جرحه الصادرۃ من المشددین فی المزابل ا حیفة . 

ومنہا: أنه قد ضعّف أبا حنیفة الدارقطنی وابن الجحوزی أَیضا؟ وجوابە: إنە لا یورثه قدحًاء 
فإنہما من المتساھلین فالاعتماد علی قولھما فقط من حرکات الغافلین مع أنه لا مقدار لھما بجنب 
یحیی بن معین؛ فالاعتماد علی توثیقه هو الرأی ا لمتین . 

ومنہا : أنه قد جرحه سفیان الثوری أَیضّا؟ وجوابە: لا یقدح أیضاء فائه من المعاصرین؛ وکلام 
الأقران بعضه فی بعض غیر مقبول عند ا ماھرین: لا سیما إذا ظھر أنە لتعصب ومنافرۃء ولم یخل عن 
وجود الأقوال ا معدلة . ۱ 

وخلاصة ا مرام فی ھذا ا مقام أنه لا شبہة فی کون أبی حنیفة ثقةء وکون روایته معتبرة صحیحة 
وا حروح الواقعة عليه بعضھا مبہمةء وبعضھا صادرة من أقرانهەء وبعضھا من ا متعصبین المخالفین لە 
وبعضھا من ا مشددین المتساھلینء فکلھا غیر مقبولة عند حذاق العلماء: وإن آمن بہا جمع من السفھاء 
فاحفظ ھذا کلە بقوۃ ا حافظةء ینفعحك فی الدنیا والآخرۃء ولعلك لا تجد مثل هذا التحقیق المملو من 
الإنصاف ال حخالی عن الاعتساف فی کتب الأکابر السالفة* وا حمد ال علی ما وھب لنا من الفھم 
الصحیح ء والعلم الوسیع؛ ولە ا حمد فی الأولی والآخرۃ. 

ومن العجائب المزخرفة قول بعض أفاضل عصرناء وھو النواب ا لمعزول البھوفالی السید 
القنوجی فی تصانیفه کالإتحاف والحطة وحدیث الغاشیة ودلیل الطالب؛ وأبجد العلوم وغیرھا من 
الکتب ا جحامعة لکل یابسة ورطبةء أن أبا حنیفة بضاعته فی ا حدیث مزجاۃء وأنە لم یر أحدا من الصحابة 
باتفاق اللحدثین: وإذا لم یکن ماھرا فی العربیةء وأن مذھبه مذھب الزھدیة والمعتزلةء وأنه کان من 
اللرجئة إلی غیر ذلك من الأقوال الھملةء ولعمری یجب علی جمیع المسلمین الرد علیہا وإبطالھاء 
ولقد جوزی بہا قائلھا بالعزل والذلةء والل یغفر لە فی الآخرۃء ویرضی عنە أبا حنیفة وسائر أتباعه یوم 
الملحشر عند اللخاصمة وقد فاق عليه بعض خدامهء حیث قال : علمی أوسع من علم أبی حنیفة٭ لأنی 
قرأت الصحاح الستة وأقرأتہاء ولم یکن لأبی حنیفة ذلكء ومثل ھذا الأقاویل الضحکہ الباطلة لا 
یصدر إلا من الطائفة الباغیةء فإنا لله وإنا إلیه راجعونء وعليه فلیتو کل المقلدون ۔ 

(١)قوله:‏ 'للذھبیّ هو شیخ الإسلام إمام النقاد الکرام أبو عبد اللہ محمد بن آحمد بن عثمان 
شمس الدین الترکمانی الدمشقی الشافعی؛ مؤلف میزان الاعتدال: وتہدیب التہذیب. ومختصر ٠‏ 
الکاشف؛ ومغنی: ومختصر سن البیہقی: والعبر بأخبار من غبرء والسلاء. وتذکرة الحفاظ ورسالة 
لوقات آی نال والافری ف الات رموتہ ےسستسوظاے تراھ ارب 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷۸ الباب الثاني في ذکر دلائل الفتھاء 
العراق مولی بنی تیم الله ابن ثعلبةء رأی أنسّا وسمع عطاءء والأعرج؛ ونافعا: 
وعكرمةء وعنه أبو یوسف ومحمد وآأبو نعیمء أفردت سیرته فی جزءء انتہی . 

وفی شرح الھدایة للعینی فی کتاب الکراھیة عند ذکر حدیث : أن الله حرم ممکة؛ 
فحرم بیع رباعھا وثمنہاء أما قول ابن القطان وعلته ضعف أبی حنیفةء فإساءة أدب؛ 
وقلة حیاء منهء فإن مثل الإمام الٹوری وابن ال مبارك وأضرابہما وئقوہء واثنوا عليه خیراء 
فما مقدار من یضعفه عند ھؤلاء الأعلامء وقد أسبہقنا الکلام فیەء وفی مناقبه فی تاریخنا 
الکبیرء انتہی . 

وفی أسماء رجال المشکاة مؤلف''' الشکاۃ فی ترجمته بعد ذکر کثیر من کمالانە : 
ولو ذهبنا إلی شرح مناقبيه وفضائله لأطلنا ا خطب؛ فإنه کان عالمًا عاملا ورعا زاهدًا 
عابدًا إمامًا فی علوم الشریعة مرضیاء انتہی . 

وفی ٴا خیرات الحسان فی مناقب أبی حنیفة النعمانٴ لابن حجر المکی'' روی 
الخطیب عن إسرائیل ابن یوسف أنە قال: نعم الرجل النعمان ما کان رجل أحفظ لکل 
حدیث ۔ 

وقال أبو یوسف: ما خالفته فی شیء قط إلا رأیت مذھبه الذی جاء بە أنجی فی 
اللآخرةء وکنت ربا ملت إلی ا حدیث: وکان هو أبصر با حدیث الصحیح منی؛ انتہی . 


للصلاح الکتبی؛ و ”طبقات الشافعیةٴ لابن شهبة الدمشقی؛ وکانت ولادته سنة ۱۷۳۴ء ووفاته سنة 
۸ء لا سنة٦۷۸ء‏ کما یوجد فی تآألیفات غیر ملتزم الصحة من أفاضل عصرناء وقد بسطته فی 
ترجمته فی فرحة ا مدرسین بذکر ا مؤلفات وا لمؤلفین . 

(١)قوله:‏ ٴمؤلف المشکاةٴ هو ولی الدین محمد بن عبد الله أبو عبد اللہ الخطیب من رجال الائة 
الثامنةء ھذب مصابیح السنة محیی السنة البغوی حسین بن مسعود وذیل أبوابەء وذکر الصحابی الذی 
روی عنه والکتاب الذی أخرج فيه الحدیث وسماہ الشکاۃ: وھو من الکتب الفیدة للطبة والکملة 
وفرغ منە سنة ۷۳۷ء وقد اعتنی العلماء بشرحه . 

(٢)قولە:‏ "ٴابن حجر الکی ٭ و شھاب الدین أحمد بن محمد بن علی بن حجر الھیتمی اللکی 
اللؤلف تحفة الحتاج شرح ا لمنہاجء والمنح ا لکیة شرح القصیدۃ الھمزیةء وشرح المشکاۃ ورسائل کثیرۃء 
ولد سنة ۹۰۹ء ومات سنة ۹۷۵ء لە ترجمة طویلة فی النور السافر بأخبار القرن العاشر؛ ولیطلب قدر 
منہا من فرحة ا مدرسین ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۱۷۹ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 

وفیە أیضا قال آبو عمر'' بن عبد البر: الذین رووا عن أبی حنیفة ووثقوہ وأثنوا 
عليه أکٹر من الذین تکلموا فیەء وقال علی بن المدینی : هو ثقة لا بأس بەء وکان شعبة 
حسن الرأی فيه . 

وقال یحیی بن معین : أصحابنا یفرطون فی أبی حنیفة وأصحابه فقیل لە: آکان 
یکذب؟ فقال : أین من ذلكء انتہی . 

وإن شثت زیادة التفصیل فی مناقبه والاطلاع علی مدارجھء فارجع إلی رسالتی 
مقدمة الھدایة وغیرھا۔ 

وا حاصل أن طرق الحدیث الذی نحن فیه بعضھا صحیحة أو حسنةء وبعضھا 
ضعیفة ینجبر ضعفھا بغیرها من الطرق الکثیرۃء فالقول بأنه حدیث غیر ثابت أو غیر 
محتج بە ونحو ذلك غیر معتمد به . 


اللایراد الثالٹ : 

ار سدتی ہورو ئن ہو ہہت 
وھذا لا یدل علی منع ا مقتدی والمدعی هو ھذا. 

وأجیب عنه بوجھین: أحدھما: ما ذکرہ الفاضل الھداد ال جونفوری فی حواشی 
الھدایة وغیرہ أن إثبات الروایة للإمام عن المقتدی یوجب حجرہ عنہا؛ لن ثبوت الولایة 
علی الغیر دلیل علی عجزہ منەء والمقتدی غیر عاجز عن القراءۃ حسّاء فیجعل عاجزا 
حکماء انتہی ۔ 

وثانیہما: ما ذکرہ ابن الھمام من أن القراءة ثابتة من المقتدی شرعاء فإن قراءة 
الإمام قراءة لەء فلو قرأً کان لە قراءتان فی صلاۃ واحدة وھو غیر مشروع انتہی . 

وفیہا ما فیہاء أما فی الأول''' فھو أن ا حدیث لا یدل إلا علی أن قراءة الإمام کافیة 


)١(‏ قوله: ”آبو عمرٴ قیل: هو بفتح العین مع الواوء وقیل : بضم العین بلا واوء ذکرہ 
الزرقانی؛ وترجمتهء وبسطناھا فی تعلیق المجد علی موطأً محمد عند ذکر شراح الموطاً. 

)٢(‏ قوله: آما فی الأول إلخ ٴ توضیحه إن معنی قراءة الإمام له قراءة کافیة لەء ومجزیة لا 
یحتاج معھا إلی قراءته بنفسەء وقد أوضح هذا المعنی جمع من الصحابة وغیرھم؛ حیث قالوا: تکفيك 
قراءة الإمامء أو حسبك قراءة الإمامء أو نحو ذلك علی ما مر ذکر کل ذلكء وثبوت ولایة الإمام عليهء 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸"۰ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
للمأموم٠‏ وأنہا تنوب عنهء وأما إثبات أن الولایة للإمامء وأن الأموم محجور عنه؛ لا 
یثبت منە: ولا یدل عليه دلیل غیرہء فالقول بە قول بمجرد رأی لا عبرة لە. 

وأما فی الثانی فلآن قراءة الإمام لیست بقراءة الأموم حقیقة لا عرقًّا ولا شرعاء 
وإنغا ھی قراءة لە حکمّاء فلو قرأ المؤم لا یلزم إلا أن تکون لە قراءتان: اأحدھما: 
حقیقیةء وثانیہما: حکمیةء ولا عائبة فی اجتماعھماء ولا دلیل یدل عليه علی ثُُح 
اجتماعھما''. 
وقوله: محجورً شرع لا دلالة لھذہ العبارة عليه بوجهھء فإن وجد دلیل آخر یدل رفعه علی ذلك 2۶ 
الرامء وإلا فمثله مردود علی قائلهء ولو کان من الکرام . 

وظن بعضھم أن القراءۃ فرض علی المقتدی ؛ لکن طریقة أدائه أن یقراً الإمام یؤخذ ذلك من ھذہ 
ا حدیث:؛ وإذا شرعت لە طریقة مخصوصۃ لأداء ھذا الفرض صار محجورً من طریقة أخری؛ وھی أن 
یژدیہا بنفسه: وهذا القول مھمل عند أولی الفضل ۔ 

أحدھا: أن الاختیار أن القراءۃ فرض علی ا لمقتدی حرق لإجماع الحنفیةء فإنہم صرحوا قاطبة 
أنہا لیست بفرض عليهء ونازعوا الشافعیة القائلین بفرضیتہا عليه . 

وثانیہا: آن سقوط فرض رجل بأداء آخر نما لا نظیر لە فی الشرع إلا فی فرض الکفایةء کصلاۃ 
الحنازۃء فإن الأصولیین وإن اختلفوا فی أن فرض الکفایة فرض علی کل واحدء آو علی البعضی؛ لکن 
الأصح هو افتراضه علی کل أحد وسقوطه بفعل البعض؛ واختیار أُن القراءة فرض کفایة خرق ا جماع 
جمیع العلماء والمجتھدین . 

والنہا: أنا لو سلمنا أنہا فرض علی ا مقتدی؛ وأن الشارع جعل طریقة أدائه أن یقرأً الامام 
لکن لا نسلم أن ال حدیث بدل علی حجرہ عن طریقة أخری غایة ما فی الباب هو أن هذا من الشارع 
رخصةء والرخصة لا یمنع فیہاعن اختیار العزة . 

)١(‏ قوله: ولا عائبة فیهٴ قد ظن بعضھم إِن قراءة ا مقتدی بنفسه حقیقةء وکون قراءة الإمام 
فراءة لە مجاز ء فلو قرآ ا أموم مع وجود قراءته: یلزم ا جمع بین ا حقیقة والمجاز وہو مستحیل وأی 
عائیذ اشد من لزوم الاستحالة. 

رھذا ظن فاسد لا یتفوٴہ بە إلا صاحب الوھم الکاسدہ أما أولا فإن ا حمع بین ا حقیقة والمجاز 
ہ عدمه من الأحکام اللفظیةء فلا دخل لە فی الأحکام الشرعیة ۔ 

وآما انیا: وھو ال حل أن ا جمع معمتنع هو أُن یراد من لفظ واحد فی وقت واحد کل من معنیيه 
ا حقیقی والمجازی: والا لزوم لە هھنا ا لمتحقق ھھناء وھو وجود مصداق قراءته مجاز بکلیھما ولا عائبة 
سب لاشرعاولاعقلا ولا عرفا۔ 

()قوله: ولا دلیل إلخح بل الدلیل علی خلافەهء فإنه قد ثبت من الروایات الصحیحة آن 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۱ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


الإیراد الرابع : 

أن ھذا ا حدیث یخالف عموم قوله تعالی : لإفاقرءوا ما تیسر من القرآن 4 فلا یعتبر 
بە مِقابلة القران. ۔ 

وجوابە علی ما ذکرہ ابن الھمام وغیرہ أنە إذا صح وجب أن یخص عموم الاآیة بہ 
علی طریقة الخصم مطلفًاء فإِنه یجوز تخصیص النص العام بأخبار الآحاد مطلًا؛ لکون 
العام عندہ ظنیا مطلقّاء وعلی طریقتنا یخص أَیضبًا؛ لأنه عام خصٰمنە البعض؛ وھو 
الدرك فی الرکوع إجماعاء وھو ظنی عندن('ء فجاز تخصیصۂہ بغیر ا لقتدی بہذا 
المروی.۔ 


منتظر الصلاة فی اللسجد وغیرہ لە حکم المصلیء فتکون لە صلاة حکمًاء ومن المعلوم أنە لا بینع من أداء 
التطوعات ونحوھها فی زمان انتظارہء فتوجد لە صلاۃ حقیقةً وحکمَاء والسر فی ھذا ا مقام أن معنی کون 
قراءة الإمام له حکمًا أنہا تجزئ عنه من دون حاجة إلی قراءتە أو أنه یجد ثواب القراءة بقراءۃ امام 
ووجود القراءة ال حکمیة بہذا العنی تشخص لا یِنع وجود القراءة ا حقیقیة لە فی ذلك الوقت ۔ 

وقد یقال : ان الشارع رخص للمؤعم أن لا یقراء وجعل قراءة الإمام قراءة لەء فلو اختار العزیِة 
یلزم ا جمع بین الرخصۃة والعزیةء وهو غیر جائزء وھذا قول باطل؛ فإنه یجوز لصاحب الرخصة أن 
یعمل بالعزیةء ألا تری إلی أنە یجوز للابس ا خفین أن ینزعھماء ویغسل الرجلین؛ وفصلناہ فی السقایة 


وعمدة الرعایة ۔ ۱ 
فإن قلت : قد تکون الرخصة رخصۂة إسقاطء فلا یجوز حینثذ العمل بالعزيةف کما ذکرہ 
أصحابنا فی بحث قصر الصلاة فی السفر ۔ 


قلت : ھب ولکن إثبات أن الرخصة هھنا رخصة إسقاط مشکل٠‏ بل باطل وإنما هو نظیر 
رخصة إفطار الصوم فی السفر؛ فیجوز للمسافر ان یصوم ویعمل بالعزیةء فاحفظء ھذا کلەء فإنه من 
النفائس اللطیفةء وانظمه مع ما مر وما یأتی فی سلك الفوائد النفیسة . 

() قولە: وھو ظنی عندنا فیه خدشة واضحةء تعرف ما ذکرناہ سابقا من أن التخصیص 
بالدلیل المنفصل لا یورث الظنیةء والأصوب حذف ھذہ ا حملةء وإن ذکرہ ابن الھمام وغیرہ من 
الأجلة وقد یجاب عن أصل الأمر أو بأن الأمر بقوله تعالی : ٭ٛفاقرءوا 4 مع عمومه بإطلاقہ 
یشتمل القراءة ال حقیقیة وا حکمیة کلیھماء فیکون الفرض علی کل من الإمام والأموم أحدھماء فالأول 
یخص بالأولء والٹانی بالٹانی؛ کما أوضحت الأحادیث الصحیحة ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۳-۰ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
الڑیراد ا خامس : 

أنه معارض سلحدیث : اقرأً ما تیسر من القرآنء وحدیث : لا ضلاة لمن لم یقرأً بام 
القرآن وغیرھماء والجواب عنه ا حواب عن ما قبله. 


الایراد السادس : 

أنە معارض للأحادیث ا ەخاصة الواردة فی قراءة الفاتحة خلف الإمامء کحدیث 
عبادة وغیرہء ما سیأتی ذکرہ. 

وجوابە : علی ما ذکرہ ابن الھمام؛ کما مر نقله أن ھذا ا حدیث یقدم علیہا لقوۃ 
سندہ وضعف سندھاء ولتقدم المنع عند التعارض؛ کما تقرر فو, الأصول فی بحث 
التعارض . ِ 
وفیه نظرء فإن ضعف سند تلك الأحادیث منوع ء کضعف ھذا ا حدیث: والنع لا 
یستفاد أصلا من ھذا ا حدیث؛ بل لا یدل علی الکفایةء لا علی ا لممانعة . 


الایراد السابع : 

إنە کن حمل ھذا ا حدیث علی قراءة ما عدا الفاتحة بقرینة تلك الأحادیث: 
وجوابه أنە یاباہ ظاھر إطلاق ھذا ا حدیث؛ وقد یقال: إن مورد ھذا ا حدیث هو قراءة 
رجل خلف النبی إلِ سبّح اسم ربك فی الظھر والعصر؛ کما مر من طرق عن جابر؛ فھو 
شاھد لکونە واردا فیما عدا الفاتحة . 

إلا أن یقال : المصدر اللضاف یفید العمومء والعبرة لعموم اللفظ لا مخصوص 
السہبء وقد یقال: إن ھذا الحدیث لیس بنص علی ترك قراءة الفاتحةء بل 
یحتملھاویحتمل قراءة ما عداھاء وتلك الروایات تدل علی وجوب قراءۃ الفاتحة أو 
استحسانہا نصّاء فینبغی تقدییھا عليه قطعا . 

فإن قلت : قد روی الحدیث الذی نحن فيه جابرء وقد حمله علی مطلق القراءةۃ 
واسنٹنی الأموم من قراءۃ الفاتحة کما مر بروایة الترمذی وغیرہ. 

قلت : نعم حمله جابر علی ذلكء واستثنی ا أموم من لا صلاة إِلا بقراءة الفاتحةء 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸'۳ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
لکنە فھمه لم یذکرہ مرفوعاء وحدیث عبادة فی عدم استثناء الأموم وقع مرفوعًا صریحً . 
وقد یقال: إن ھذا الحدیث بعمومه یدل علی کفایة قراءة الإمام فاتحة کان أو 
غیرھاء وحدیث عبادة وغیرہ خاص فی باب الفاتحةء وإذا تعارض العام وا خاص؛ 
یخص العام بالخاص . 
ویجاب عنە بأن ہذا یستقیم عند القائل بکون العام ظنیّاء وأما عند القائلین بقطعیته 
فثبت حکم التعارض فی قدر ما تناولاہء کما ہو مبسوط فی علم الأصول. 


أنه یکن حمل ھذا ا حدیث علی القراءة فی ال جھریة أو ا جھر بالقراءةء وجوابە أنە 
یبطله ما ورد فی بعض طرقه أن ذلك کان فی السروۃ فی السر بالقراءة. 


الایراد التاسع : 

أن ابن عمر وجابر وأبا عریرة الذین رووا هذا الحدیث من طرقھم قد أفتواء 
وعملوا بخلافهہء وجوزوا القراءة مطلقًاء أو فی السریة؛ کما مر ذکر آثارھمء والراوی 
إذا خالف مرویه دل ذلك علی نسخه . فا 

وجوابە: أن ابن عمر وجابر کما ثبتت عنہما الاجازۃء کذلك ثبتت عنہما الع 
والکفایةء کما مر أیضّاء فیکون ذلك مؤیدًً لروایتہما مع أن خلاف الراوی إِنما یدل علی 
النسخ إذا کان خلاهًا بیقینء ویکون بعد روایته بالیقین وإثبات إجازتہم القراءۃ کانت بعد 
الروایة فی حیز ا ممانعة . 

علی ان الثابت عنہم الإجازۃ لا علی سبیل الوجوب والرکنیةء فلا ینافی ما ثبت 
با حدیث من الکفایةء وھذا القدر یکفی للرد علی القائلین بالوجوب والرکنیةء وإن لم 
یوافق مسلك جماعة من ا حنفیة . 


الایراد العاشر : 
أنه قد تقرر فی أصول ا حنفیة ان ا خبر إذا ترك الصحابة الاحتجاج بە عند اختلافھم 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۱۸٤‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
فی مسألة یصلح ا بر دلیلا لأحد الطرفین فیہا یرد الخبر؛ لأنه لو کان صحیحًا لاحتج بە 
واحد من الصحابةء وا لم یحتج واحد منہمء علم أنه لیس بقابل للحجیة؛ کذا فی تحریر 
الأصول؛ وشروحه؛ ومن ا لعلوم أن مسألة القراءة خلف الإمام مما اختلف فیہا 
الصحابةء ولم یحتج أحد من ا انعین والتارکین بہذا ا خبرء فدل ذلك علی أنه لیس 
معتبر ء ولا یلیق للحجیة . 

وجوابە : أن ا حنفیة قد اختلفوا فیه علی أقوال ثلائة : أحدھا الرد مطلقّاء وثانیہا 
القبول مطلفًاء وثالٹہا: وھو مختار صاحب التحریر أنە إذا کان ا لخبر ظاهرً للمختلفین : 
ولم یتوجه إليه أحدھم کان ذلك دالا علی النقصانء وإن لم ظاھرا یقبل من غیر نقصان : 
فان اختیر القول الثانیء فلا إیرادء وإن اختیر الثالث؛ فکذلك لعدم ثبوت أن ھذا ال خبر 
گاوظای السا اکسا تی راس سای رم زا اھر ار ا کت ان 
احتجاج ا مانعین بہذا الخبر ثابت؛ کما تدل عليه الآثار النقولة عنہم 

وفیه نظر بعد علی ا مذھب الأول؛ إذ لم یرد عن أحد من الصحابة ا انعین 
الاحتجاج بە علی فتواهمء وإن تہ ثبت عنہم ما یوافقه. 


اللایراد ا لحادی عشر: 

ان ا حنفیة قد صرّحوا بأن خبر الآحاد فیما یعم بە البلوی؛ أی یحتاج الکل إليه 
حاجة متاکدة مع کثرة تکررہ لیس قبول؛ بل هو إما مردود أو منسوخ؛ أو مأول: 
وفرعوا عليه عدم قبول خبر نقض الوضوء یجس الذکر؛ وعدم قبول خبر رفع الیدینء 
وخبر ا جھر بالبسملة وغیر ذلك علی ما ہو مبسوط فی کتبہم الأصولیةء وإن کان الأصل 
والفروع کلھا ما لا یخلو عن إیرادات مستحکمةء وخدشات واضحة . 

ومن ا معلوم أن القراءة خلف الإمامء وترکھا مما یعم بە البلویء وتشتد إليه 
ا خاجحةف فکیف تقبل فیه خبر الأحاد للحجیة . 


یی آن صاحب التحریر وشراحہ صرحوا با خبر لواحد فیا عم بہالبلوی 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۰ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
ترك القراءةۃ خلف الاإمام بہذا الخبر لا ینافی مذھبنا. 

وفیە ما فیەء فإنه لا یستقیم علی مذھب ال نفیة القائلین بوجوب السکوت 
والاستماع وکراھة القراءةء إلا أن یقال أنہم أثبتوا بہذا ا خبر مجرد استحباب الترك أو 
إباحتەء وأخذوا وجوب الترك بالایة القرآنیة . 

لکن لا یخفی أن الاستدلال بالآیة علی وجوب السکوت مطل٤عًا‏ باطلء کما مر 
مفصلاء وکثیر منہم أخذوا بہذا ا حدیث الوجوب والکراهةء وشیّدوہ بتقادیر الحججر 
والولایةء فالإیراد علیہم وارد قطعا . 


۱ قال بحر العلوم''' فی ٴشرح التحریر ‏ : اعلم أن الصنف حکم بعدم قبول خبر 
الواحد دون الاشتہارء والتلقی بحکمەء ثم خص بال بر اللوجب زعما منە ان ما یعم بە 
البلوی یقضی العادة بتفتیش العامة حکمه؛ ویقضی العادة بوصول الحکم إلیہم 
ولا بتخصیص عرفة الحبر فيه واحد أو انان وھذا کلە لا یساعدہ عبارة مشایخنا إنما 
اأُخذہ الصنف من کتب الشافعیة فی تصویر مذھبناء ٹم إصلاحه بتقییدہ بالو جوب؛ 
والذی یظھر من کتب مشایخنا الکرام أن الأمر الذی یبتلی بہا کل أحدء ویعلمون فيه 
بعمل؛ ثم روی واحد حدیئًا یخالف عملھمء أو لم یعلم عملھم بە یکون ال حبر مردوداء 
سواء کان موجبًّا أو حاکما بالسنیة؛ أو الاستحباب لا أن یقبل ا بر الملوجب فیما یعم بە 
البلوی؛ حتی یرد عليه خبر الفاتحة والوتر وضم السورة وصلاۃ العید وغیر ذلك؛ 
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فعلی ھذا یرد الإیراد علی جمیع ا مستدلین بہذا ا خبرء سواء أثبتوا بە الوجوب أو 


)١(‏ قوله: ”بحر العلومٴ هو أبو العیاش مولانا عبد العلی ابن استاد أساتذة الھند ملا نظام 
الدین بن ملا قطب الدین الشھید السھالوی ثم اللکنوی الفرنجی محل صاحب التصانیف الرائقة فی 
ورسائل الأرکان المعروف بالأرکان وا حواشی النفیسة علی ا حواشی الزاهدیة الثلاثة الشھورۃ وغیرھا 
اللتوفی بلدة مدراس فی رجب من سنة ۱۲۲١‏ خمس وعشرین بعد الألف والائتین؛ ولیطلب البسط فی 
ترجمته من رسالتی خیر العبا فی تراجم علماء فرنجی محل٠‏ وفقنا اللہ ختمھاء کما وفقنی لبدءھا۔ 


ےھ 


إمام الکلام مع غیث الغمام کت الباب الٹاني في ذکر دلائل الفقھاء 
الاستحبابء أو السنیة؛ لأئە أمر یعم بە البلویء فلا بعتبر ا بر . 

وجوابە: ان مذھبہم فیما إذا کان ا بر فی أمر یبتلی بە کل أحدء ویعملون فيه 
یعمل مخالفا ما یعملون بەء وا حدیث الذی نحن فيه لیس من ھذا القبیل؛ لأن عمل 
الصحابة فی القراءة خلف الإمام مختلف قولا وفعلا ۔ 

ونظیرہ: ما ذکرہ بحر العلوم أ٘یضنًا أن حدیث رفع الیدین لیس من ھذا القبیل ؛ لأن 
عمل الصحابة کان مختلفاء فمنہم من کان یرفع؛ ومنہم من لا یرفعء فلیس ا حدیث مما 
یخالف عمل أھل البلوی؛ بل یوافق عمل البعض؛ ویخالف عمل البعفضض؛ وھذا لا 
یوجب الرد. 

وبعد اللتیا والتی الذی یظھر بالنظر الدقیقء ویقبله أصحاب التحقیقء هو أن 
الأحادیث التی استدل بہا أصحابنا لیس فیہا حدیث یدل علی النہی عن قراءة الفاتحة 
خلف الإمام خصوص حتی یعارض بە الأحادیث الواردۃ فی قراءتہا خلف الإمام 
خصوصاء فیدفع ذلك با جمع والترجیح أو التساقط أو النسخء بل ھی متنوعة إلی أنواع 
ثلاثة : فمنہا : ما یدل علی وجوب الإنصات عند القراء کالحدیث الأول"' وھو وإن 


() قولە: لیس فیہا حدیث یدل إلخ“ ا مراد أنه لیس فیہا حدیث یدل صراحة علی النہی عن 
قراءة الفاتحة خلف الإمامء کما أن فی ا حانب ال لمقابل یوجد حدیث دال علی قراءة المقتدی الفاتحة خلف 
الإامامء کحدیث : لا تفعلوا إلا بفاتحة الکتاب؛ غایة ما فی الباب إنه وردت روایات بالٹھی عن القراءة 
خلف الإمام۔ 
وبا یدل علی الکفایة ونحو ذلك ولم یرد فی روایة قط : لا تقرأوا الفاتحة خلف الإمام و نحوہ 
و نہی رسول الله عن قراءة الفاتحة خلف الإمام ونحوہ؛ وإن روی: لا تقرأوا خلف الإمامء ونہی 
عن القراءۃ خلف الإمامء وغیر ذلك ما یجری مجراہ علی ما لا یخفی علی من لە سعة النظر الصحیح 
والفھم النجیحء وبہذا بطل توم من توھم أن مفھوم حدیث النہی إن کل قراءة منوعة خلف الإمامء 
فیعارض حدیث إجازة قراءة الفاتحة خلف الإمام لا محالة . 
وذلك لأن ھذا التعارض یدفع بأدنی تأمل علی ما مرء وسیأتیء ولیس الغرض ھھنا انتفاء 
التعارض رأَسّاء بل انتفاء التعارض القوی بین حدیث القراءة الفاتحة خصوصا وبین حدیث النہی عنہا 
خصوصاء فافھم۔ 
)٢(‏ قولە: ”کال حدیث الأولٴ أی حدیث أبی موسی الأشعری وأبی ھریرة: وإذا قرأ فأنصتوا. 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۷۰۰ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


کان بظاھر لفظه وعمومه یدل علی الإنصات مطلفًاء لکن النظر الدقیق یحکم'''بأنه نع 
من القراءة مع قراءة الإمام فی ال حھریة بحیث یحل بالاستماع والتدبر ولابدل علی 
وجوبە فی الجھر أثناء السکتات: ولا علی وجوبە فی السرٴء وکذا الآیة القرآنیةء وکذلك 
الحدیث الٹانی والثالٹث والرابم" وإثبات وجوب السکوت مطللقًا من هذہ الأحادیث: 
وکذا من الاّیةق وإِن قال بە جمع من أصحابنا عند التنازع : لکنە لا یخلو عن تکلف 

ومنہا: ما یدل بظاھرہ علی النہی عن مطلق القراءةء کالحدیث الخامسر” 
والسادس'' والسابع والتاسع والعاشر'“ والثانی عشر” لکنہا ما خدش فی ثبوتہاء بل 
ببطلان بعضھاء فلا یصح الاحتجاج بہا مع إمکان حملھا” علی ما عدا الفاتحةء أو ا جھر 
بہا أو قراءتہا عند القراءة . 

ومنہا: ما یدل علی کفایة قراءة الإمام للمقتدی وأنە لو لم یقرأ القتدی صحت 


)١(‏ قوله: "”یحکم إلخٴ وذلك ا مر أن الانصات لیس هو السکوت مطلقَاء بل سکوت 
مستمعء وأیضا الأمر بالإنصات لیس تعبدیا محضاء بل معلل بالاستماعء والاستماع بالسریةء وفی 
ا لجھریة حال السکتة ۔ 

(۲) قوله: ”وکذلك إلخٴ فان الحدیث الٹانی أی حدیث : ما لی أنازغ القرآن إِنھا یزجر عن 
المنازعةء ولا تحقق لھا إلا عند القراءة حال القراءة فی ا حھریةء أو ا حھریة فی السریةء ومن الناس من 
توہم أن معنی ا لمنازعة هو أن یقرأً للژتم حال قراءة الإمامء وبە متحقق فی السریة أ٘یضا مطلقًاء وھو مبنی 
علی الغفلة عن کتب اللغة وشروح الحدیث للائمة وقس عليه الحدیث الثالث: لی قد عرفت أن 
بعضکم خالُنیہاء والرابع وھو قد خلطتم علی القرآنء فان للخا جحة والملخالطة کالمنازعة وزنًا ومعتّی . 

(۳) قوله : ”کالحدیث ا خامس إنما أدخله فی القسم الثانی مع وجود لفظ المخالمة فیه لوجود: 


فناعم عن القراءة خلف الإمام 7 
)٤(‏ قوله: ”السادسْ وھو حدیث قالوا: إنا لنفعل أی نقرأ خلف الإمام والاإمام یقرأء قال: 
فلا تفعلوا۔ 


)٥(‏ قولە: ”والعاشر ٴ وھو من قرأً خلف الإمام فلا صلاۃ لە ۔ 

)٦(‏ قوله: ”والٹانی عشر وہو حدیث أن رسول اللہ 8چ وأبا بکر وعمر وعثمان کانوا ینہون 
عن القراءة خلف الإمام . 

(۷) قوله: ”مع إمکان حملھاٴ لأئه لیس فیہا تصریح بنہی قراءة الفاتحةء فیمکن حملھا علی 


ما عدا الفاتحة . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸" الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
صلاته بقراءة إمامهء کالحدیث الثامن'' وا حادی عشر'' والثالث عشر؛ فیمکن أن 
یعارض ما صح منە بإطلاقه الأحادیث الواردۃ فی إیجاب قراءة الفاتحة خلف الإمام 
بعمومھا أو خصوصھاء ویختار طریق ال حمع بینہاء ولا دلالة لھا علی وجوب السکوت 
مطلقًاء بل ولا مقیدًاء ولا علی کراهة القراءة أو ا حرمةء وإن قال به جمع من ا حنفیة. 

فظھر أن قول أصحابنا بکفایة قراءة الإمام وعدم افتراض القراءۃ للمأموم فی غایة 
القو" وکذا قولھم : بکراهة القراءة مع قراءة الإمام فی ا جھر بحیث یخل بالاستماعء 
و بالحرمةء ووجوب السکوت عند ذلك فی نہایة الوثاق'' . 

وأما کراھة مطلق القراءة أو حرمتہا فی ا لجھریة ولو فی حال السکتةء والقراءة فی 
السریةء فإنی مع تصفح کتب محققی ا حنفیة ومحدثیہمء وکبار فقھاءھم وشرَحھم لم 
أطلع علی سندہ المرفوع الشافی؛ ودلیله الکافی؛ وما ذکروہ فی تحقیق ذلك: وتشبعوا 
علی مسالك لا یخفی ما فیه علی صاحب دریة وبصیرۃة. 

فإذا ظھر حق الظھور أن أقوی ال مسالك التی علیہا أصحابنا هو مسلك استحسان 
القراءة فی السریڈ”ء کما هو روایة عن محمد بن الحسن واختارھا جمع من فقھاء 

)١(‏ قوله : کا حدیث الٹامن هو : من صلی رکعة فلم یقر فیہا بأم القرآن لم یصل إلا وراء 
الإمام. 

)٢(‏ قوله: "ا حادی عشر وھو: ‏ من صلی رکعة لم یقرأ بأم الکتاب فلم یصل إلا وراء 
الامام٤.‏ 

(۳) قولە: "فی غایة القوة" لأن حدیث قراءة الإمام قراءة لەء بعمومه المستفاد من إضافة 
الصدر نص فی کفایة قراءة الإمام للمقتدی؛ سواء کانت قراءة الفاتحة وغیرھاء وھو وإن کان بعض 
طرقھا ضعیفةء لکن بعضھا قویة قابلة لأن یحتج بەء ولیس هو بأدون من کثیر من الأحادیث التی 
احتجت الأئمة بەء والأحادیث ال موجبة لقراءۃ الفاتحة کثیر منہا لا تدل علی کون ذلك للمؤتم؛ فیمکن أن 
تخصص بغیر ا مؤقمء کما ذھب إليه جابر بن عبد اللہ مع إمکان حملھا علی ما لا یثبت اللزوم: والتی 
تدل منہا علی اللزوم للمؤتم مع احتماله ما لا یدل علی اللزوم یکن أن یعارض حدیث الکفایة؛ ویجمع 
بحیث لا یھمل واحد منہا بن یقال بالکفایة من أحدھماء ونفس ا حواز من أحدھماء والقول بالفرضیة 
یبطل حدیث بالکفایة . 

)٤(‏ قولە: فی نہایة الوثاقةَ لثبوت ذلك بنص الاّیةء والروایات الکثیرةء والقول بالقراءة 
عند القراءة لا یخلو عن مخالفته الدلائل الواضحة . 

)٥(‏ قوله: مسلك إلخ ٴ هذا الڈذی اختارہ کثیر من أصحابناء منہم أبو حفص تلمیذ محمد 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸۹ الباب الثانني فی ذکر دلائل الفُقھاء 


الزمن؛ وھو وإن کان ضعیًا روایڈء لکن قوی درایةء ومن ا لمعلوم الملصرح فی غنیة 
امستملی شرح منیة للصلی وغیرہ: إلا أنه لا یعدل عن الروایة إذا وافقتہا درایة . 

وارجو رجاءٗ موثقَا أن محمدًا ما جوّز القراءة فی السریة: واستحسنہا لا بد أن 
یجوز القراءة فی ا جھریڈ'''فی السکتات عند وجدانہا لعدم الفرق بین وبینەء وھذا هو 
مذھب جماعة من الملحدثینء جزاهم اللہ یوم الدین ء ومن نظر بنظر الانصاف؛ وغاص 
فی بحار الفقه والأصول مجتتبًّا عن الاعتساف یعلم علمًا یقینیّا أن أکٹر اللسائل الفرعیة 
والأصلیة التی اختلف العلماء فیہاء فمذھب المحدثین فیہا أقوی من مذاھب غیرهم 
وإنی کلما أشیر فی شعب الاختلاف اأجد قول الملحدثین فيه قریبًا من الإنصاف: فللّه 
درھم: وعليه شکرھہم کیف لا وہم ورثة النبی قَق حقّاء ونواب شرعه صدقّاء حشرنا 
الله فی زمرتہم وأماتناعلی حبہم وسیرتہم . 

فان قال قائل : ھذا ابن الھمام مع شدة تبحرہ فی الفنون الشرعیة وجلالة ا مقام 
یقول فی فتح القدیر: ثم کی لو ہی القراءۃ خلف الإمام؛ لأن 
کر وم موہ بأقوی الدلیلین: ولیس مقتضی آقواھما القراءة بل ا منع ء انتہی . 
وشیخ التسلیم وجماعة من الصوفیةء کما مر سابقاء وھو مختار صاحب حجة ال البالغةء ووالد 
فإنه ذکر فی کتابه أنفاس العارفین حاکیا عن حال والدہ الشیخ عبد الرحیم أنه کان فی آکٹر فروعه موافقا 
للمذھب ا حنفیء إلا فی بعضھاء إذ ظھر لە رجحان مذھب الغیر فی ذلك بحسب ا حدیث أو 
الوجدان؛ فمن ذلك قراءة الفاتحة فی حالة الاقتداء فی صلاۃ ال جنازةء انتہی معربًا۔ 

)٦(‏ قوله: آعن محمد بن الحسن إلخّ وکنا عن الإمام بی حنیفةء کما مر ذکرہء وذکر 
الشعرانی أن ہذہ الروایة ھی التی رجع إلیہاء حیث قال أبو حنیفة ومحمد: قولان: أحدھما: عدم 
وجوبہا علی ال أمومء بل ولا تسنء وھذا قولھما القدمء وأدخله محمد فی تصانیفه القدیةء واننشر 
النسخ إلی الأطراف . 

وثانیھما : استحسانہا علی سبیل الاحتیاطء وعدم کراھتہا عند الخافةء للحدیث ا مرفوع : ۷لا 
تفعلوا إلا بأم القرآن4ء وفی روایة: لا تقرأوا بشیء إذا جھرت إلا بأم القرآن وقال عطاء: کانوا یرون 
علی الأموم القراءة فیما یجھر فيه الإمام وفیما یسر فرجعا من قولھما الأول إلی الٹانی احتیاطاء 
انتہی ء لکن کتب ا حنفیة آکٹرھا خالیة عن ذکر الرجوع لو ثبت ذلك ؛ لأنه قاطع للنزاع ۔ 

)١(‏ قوله: لابد أن یجوز إلخّ ویؤیدہ ما حکی العینی عن بعض أصحابنا أنہم کانوا 
یستحسنون قراءة الفاتحة مطلقّاء حیث قال فی شرح صحیح البخاری : بعض أصحابنا یستحسنون ذلك 
علی سبیل الاحتیاط فی جمیع الصلوات؛ وبعضھم فی السریة فقط وعليه فقھاء الحجاز والشام 
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قلنا لە: انظر إلی ما قالء ولا تنظر إلی من قال''' أما علمت أنر الأدلة کٹیرء منہا 
لا یدل علی المنع بالکلیةء وبعضھا وإن دلّت علی ذلك فھو ساقط ا حجیةء آما قرع“ 
سمعك أن العبرۃ لیست لقوۃ الدلیل فی نفسهء بل مم قوۃ دلالته وطریق الاحتجاج بەء 
ودلائل أصحابنا إن سلم کونہا قویة بالنسبة إلی أدلة غیرناء لکن قوۃ دلالتہا علی عموم 
ما ذھبوا إليه مقدوحةء ومجرد کونہا قویة فی نفسھا لا یعطی فائدۃ . 
آماعرفتٗ أن اختلاف ا مانعین والجوزین قد آدی إلی أن شرذمة من الطائفة الأولی 
قالوا: بحرمة القراءةء وشرذمة منہم تفوھوا بفساد الصلاۃء وطائفة عظیمة من اللجوزین 
قالوا: باشتراطھما فی الصلاةۃء وأن الترك مفسد لھا وترقی بعضھم حیث قالوا: بفساد 
صلاة مدرك الرکوع أیضنًا لترکھاء ومن ا لمعلوم أن قول فساد الصلاۃ بالقراءة أوھن من 
نسج العنکبوت: والقول بفساد الصلاة بترکھا لە نوع من قوۃ الثبوت؛ وإن کان ما ترقی 
به بعضھم منحطّا عن درجة الثبوت: فمع وقوع ھذا الاختلاف وقوته فی جانب ا خلاف 
لابد ان یحکم بالاحتیاط بالقراءة علی ما صرحوا بە فی ال مسائل ا خلافیة . 

وقد روی علی القاری ا لکی أَیضًا قول ابن الھمامء حیث قال فی شرح موطاً 
محمد: نقل بعض مشایخنا أن القراءۃ خلف الإمام فیما لا یجھر لا یکرہ للاحتیاط . 

وردہ ابن الھمام بأن الاحتیاط هو العمل بأقوی الدلیلین ولیس مقتضی أقواھما 
القراءةء بل ا منع کیف وقد روی من عدۃ من الصحابة فساد الصلاة بالقراءة خلفه 
فأقواھما امنعء انتہی . 

وفیه : أن الاحتیاط هو ا خروج عن ال خلاف؛ فارتکاب الکروہ أولی من الفسادء 
ثم الفساد فی جانب الترك أقوی من الفساد فی جانب القراءةء فأقواھما ا جمع لا المنعء 
کیف وھو مذھب اکٹر الجتہدین فی أمر الدین . 

فإن قال قائل أَخْذًا من ”غنیة اللستملی'' شرح منیة الصلی ٴ : إن رعایة مواضع 


انتہی . 
)١(‏ قوله: ”انظر إلی ما قال إلخ٭ ھاتان ا حملتان منسوبتان إلی علی ا مرتضی رضی اللہ عنهء 
أآخرجه ابن السمعانی فی تاریخه؛ کما ذکرہ السیوطی وعلی القاری؛ وقریب منە ما یقال: أعرف 
الرجال با حق؛ لا ا حق بالرجالء وإن معرفة ا حق بالرجال صناعة ا جھال۔ 
)٢(‏ قولہ: ”غنیة اللستملی * ہو لإبراہیم ا حلبی مؤلف ملتقی الأبحرء ا متوفی سنة ۰۲٥۹ء‏ وھو 


إمام الکلام مع غیث الغمام کہ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
الخلاف إِنما تستحسن عندنا إذا لم یلزم منہا مفسدة أخریء بأن لا یکون ارتکابە مکروهَاء 
أو منھیا عنه عندناء کما صرحوا به فی بحث الوضوء من مس الذکر ومس الرأۃء وغیر 
ذلكء وھنا القراءة منہی عنہا عندناء فلا تستحسن رعایة الخلاف هھنا. 

قلنا لە: ھذا إذا لم یکن الخلاف فی جانب الآخر قویًاء بأن یکون الأمر الذی هو 
مکروہ عندنا عند الخالف مستحبًا أو سنةء وأما إذاقوی ذلكء کما فی عذا المقام فان 
الأمر الکروہ عندنا واجب؛ ورکن عند الخالفینء وھم جم'غفیر من المجتہدین: حتی 
تفسد الصلاۃ بترکھا قطمًاء فلا شك أن الاحتیاط عو ارتکابه خروجا عن عھدة خلافه . 

ومن اللطائف ما فی التفسیر الکبیر''' فی تفسیر سورۃة المؤمنون أن بعض العلماء 
اختاروا الإمامة فقیل لە: فی ذلك؛ فقال: أخاف إن ترکت الفاتحة أن یعاتبنی 
الشافعی؛ وإن قرأتہا مع الإمام أن یعاتبنی أبو حنیفةء فاخترت الإمامة طلبا للخلاص من 
الاختلاف: انتہی . 

وقال صاحب البحر فی باب الآذان: وقد کنت اأختارھا لھذا العنی بعینه قبل 
الاطلاع علی ھذا النقل ء والل ا موفقء انتہی ۔ 

وأنت تعلم أن هہذا من قبیل الظرائف واللطائف مبنی علی اختیار الأأاحوط 
فالأحوطء وإلا فلا یتصور معاتبة الشافعی علی مقلدی أبی حنیفةء ولا معاتبة أبی حنیفة 
علی مقلدی الشافعی؛ کیف وکل منہم''' علی الھدی من اقتدی باحدھم اھتدیء 
ومسالك کل من الأئمة وجمیع علماء الأأمة مأخوذ من بحر الشریعة فالاقتداء باحدھم 
عین الاقتداء بالشریعة؛ بل ولا تتصور معاتبة أحد من الأئمة إذا انتقل واحد من مقلدیہم 


الشرح ال معروف بالکبیر وله شرح منیة اللصلی مختصر منە معروف بالصفیری وقد بسطت فی ترجمته 
فی رسالتی طرب الآمائل بتراجم الأفاضل ء ورسالتی فرحة ا لدرسین بذکر المؤلفات وا لؤلفین . 

)١(‏ قوله: ”ما فی التفسیر الکبی رآ ھو للإإمام فخر الدین الرازی؛ مجدد اائة السادسةء ا لمتوفی 
سنق ٦٦ء‏ لا سنة ٦٦٦ء‏ کما وقع فی بعض رسائل غیر ملتزم الصحة من أفاضل عصترناء وقد ذکرتە 
فی إبراز الغی وغیرہ ین 

)١(‏ قوله: ”وکل منہم علی الھدیٴ أشار بە إلی حدیث : أصحابی کالنجومء بأیھم اقتدیتم 
اھتدیتمء فإن اختلافات التابعین ومن بعدھم أصلھا هو وقوع الاختلاف بین حضرات الصحابة وقد 
کان ھذا الاختلاف رحمة لناء فجعلە أبناء زماننا زحمة؛ فاستحقوا بہا نقمة . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
إلی مذھب إمام آخرء وقلدہ فی بعض المسائل لا لغرض نفسانیء بل لغرض شرعی" 
وقوۃ دلیل لاحت لەء فاحفظه . 

فان قال قائل آَخذًا من حواشی الھدایة للجونفوری : إن ا مبیح والمحرم إذا اجتمعا 
غلب الحرم فھنا ما اجتمع النص الجوز والائم فالاحتیاط أن یؤخذ با لمائمء لا بالمبیح 
حذرَا من ارتکاب الملحرم ۔. 

قلنا لە: وجود النص الائع هھنا فی حیز ا لمنع فضلا عن اللحرم غایة ما فی الباب 
وجود النص ا انع عن قراءة ال أموم مع قراءة الإمام ا جھریةء ووجود نص الکفایة فیما 
عداھاء وھو لا یفید إطلاق الملدعی ۔ 


)١(‏ قوله: ‏ بل لغرض شرعی ‏ اشار به إلی جواز الانتقال من مذھب إلی مذھب لأمر 
شرعی؛ لا لمجرد الھوی فإنما لکل امرئ ما نویء وما ذکر فی الفتاوی أن ا حنفی یعزر بانتقاله إلی 
مذھب الشافعیة وغیر محمول علی ما إذا کان ذلك لغرض نفسانی: ونحو ذلك: صرح بە علی القاری 
وغیرہ۔ ۱ 


|مام الکلام مع غیث الغمام ۳" الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
الأاصل الثالث فی الاستد لال بالآثار 


اعلم أنہم قد استدلوا علی ما ذھبوا إليه بالآثار المنقولة عن الصحابة القولیة 
والفعلیة فی ترك القراءةء عن أبی الدرداء وابن عمر وعمر بن الخطاب وعلی وابن 
مسعود وجابر وزید بن ثابت وابن عباس وسعد بن أبی وقٌاص علی ما ذکرناھا مع الآثار 
اللخالفة لھا فی الفصل الأول من الباب الأول وذکروا أن مذھب ثمانین نفرًً من 
الصحابةء منہم العشرة المبشرۃ . 

ویرد علیھم علی ھذا الاستدلال وجوہ: 


اللایراد الأول : 
إِن کثیرا من الصحابة الذین روی عنہم الترك قولا أو فعلا روی عنہم القراءة أبضًا 
قولا وفعلاء کما مر فی الفصل الأول أیضاء ولیس هناك ما یعلم بە تأآخر أحدھما عن 
ٹانیہماء فکیف یصح الاحتجاج بأحدھما دون ٹانیہما۔ ٠‏ 


الإیراد الثانی : 


والتای: أن کثی رَ منہم لم یحکموا بالمنعء والکراهة والحرمة؛ بل عباراتہم تدل 
علی مجرد الکفایة فلا تکون سندا علی الکراھة . 


إن کثیرًا من تلك الآثار مھا لا یحتج بسندہء کأثر زید بن ثابت : من قرأ خلف الإمام 
فلا صلاة لەء فقد قال البخاری فی رسالة القراءة فی حق سندہ: لا بعرف لھذا الاسناد 
سماع بعضھم عن بعض؛ ولا یصح مثله -انتہی- ذکرہ الزیلعی . 

وقال ابن عبد البر: قول زید بن ثابت : من قرأً خلف الإمام فصلاته تامةء ولا 
إعادةء یدل علی فسادماروی عنەء انتہی . 
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وکأثر علی : من قرأ خلف الإمام فقد اأخطاً الفطرةء کما مر نقله عن ابن حبان 

والدارقطنی وکأثر سعد : وددتٗ أن الذی یقرأ خلف الإمام فی فیه جمرةۃء قال ابن عبد 
البر: حدیث منقطع لا یصحء ولا نقله ثقةء انتہی . 


الإیراد الرابع : 
إن بعضھا محمولة علی ترك القراءة فی ا حھریة فقط ء لا فی السریةء کأثر ابن عمر 
وغیرہ علی مامر فلا یصلح سندا للحنفیة . 


الایراد ا خامس : 

إِن کٹیرً منہا ذکرہ الفقھاء من دون سند مستندء کقول شمس الأئمة السرخسی : 
إِن فساد مروی عن عدة من الصحابة بالقراءةء وکقول العینی وغیرہ: إن منع القراءة 
مروی عن ثمانین نفرًا من الصحابةء فإن أمثال ذلك وإن ذکرہ کبار الفقھاءء لکن أکٹرھم 
لیسوا بحدثین: ولم یسندوھا بأسانید معتبرة فی الدینء ولا عزوھا إلی ا لخرجین 
العتبرین٭ فکیف یطمئن بە فی إِثبات أمر من أمور الدین . 

وما ذکرہ الشیخ عبد الله بن یعقوب''' السہذمونی فی کشف الآسرار : أن عشرةۃ 
من الصحابة کانوا ینہون عن القراءة أشد النہیء منہم ا خلفاء الأربعةء فلیس جستند بسند 
مع کون السبذمونی مجروحا عند الحدثین' و إن کان معدوذًا فی فقھاء الدین: کما 


. قولہ: عبد اللہ بن یعقوب' فيه نسبة إلی جدہ؛ کما ستقف عليه‎ )١( 

)٢(‏ قولہ: ‏ مجروحا إلخٴ قال أبو سعد السمعانی فی کتاب الأنساب : السَذمُونی -بہضم 
السین أو فتحھا وفتح الباء الملوحدة وسکون الذال العجمة وضم الیم فی آخرھا النون- نسبة إلی 
سبذمون قریة من قری بخارا علی نصف فرسخ منہاء والمشھور منہا أبو محمد عبد الله بن محمد بن 
یعقوب بن الحارث بن خلیل الکلابازی الفقيه الحارٹی العروف بٴ الأستاذٌ وقد ذکرتە فی حرف 
الألف ۔ .-ے ۱ 

کان شْيخًا مکثر من ا حدیث: غیر أنه کان ضعیقًا فی الروایةء غیر موثوق بە فیما نقلتهء رحل 
إلی خراسان والعراق والحجاز؛ وأدرك الشیوخ؛ ذکرہ أبو بکر الخطیب؛ وقال عبد اللہ : الأستاذ 
صاحب عجائب ومناکیرء ولیس مموضع حجة؛ وقال أبو زرعة: عبد اللہ محمد بن یعقوب ا حارٹی 


إمام الکلام مع غیث الغمام .۱۹۵۰ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


ذکرت فی ترجمته فی کتابی ٴ الفوائد البھیة فی تراجم ا حنفیة مع أن الثابت عن کثبر منہم 
خلاف ذکرنا عند ذکر المسالك . 


اللإایراد السادس : 

إنە صرح ابن الھمام وغیرہ أن قول الصحابی حجة مالم تنفه شیء من السنة ومن 
العلوم أن الأحادیث ا مرفوعة دالة علی إجازۃ قراءة الفاتحة خلف الأئمةء کما سیأتی عند 
ذکر أدلة الشافعیةء فکیف یؤخذ بالآثار وتترك السنة . 

فان قلت : تلك الأحادیث متکلم فیہا من حیث الاستنباط والإسناد ء قلتٗ : لیس 
الکلام فیہا أزید من الکلام فی روایات الترك وا لمنع ء والإسقاط . 

فان قلت : فد وافقت ا لانعین أَيضًا کثیر من الروایاتء قلت : کذك لأھل الاثبات . 

فان قلت : قد صرح أبو داود وغیرہ بأنه إذا تعارض ا حبران عن رسول الل پل 
یعمل ما عمل بە أصحابه بعدہء فهھھنا “ا تعارضت الآثار المرفوعةء یؤخذ ما عمل به 
أجلاء أصحابه بعد وما هو إلا الع والترك؛ قلت : هذا إذا توافق عمل الصحابة بعدہ 
فی التركء ولیس کذلك ٠‏ فإن أقوالھم وأفعالھم أَیضا مختلفة فی الارتکاب والترك . 


الإیراد السابع : 
ضعیف؛ وقال ا حاکم أبو عبد اللہ ا حافظ عبد اللہ الأستاد صاحب عجائب وأفراد عن الثقات؛ سکتوا 
عنەء وکانت فی ربیع الآخر سنة ۸٥۲ء‏ ومات فی شوال سنة ۳٤٣‏ انتہی ملخصا. 

وذکر السمعانی عن ذکر الأستاذ أنه إنما عرف بالأستاذ؛ لأنه کان فقیہا بدار السلطان: ذکرہ 
ا حفاظ فی تواریخھمء ووصفوہ بروایة ا مناکیر والأباطیل ء انتہی ملخصا. 

وذکر الذھبی فی میزانه فی ترجمته أکثر عنه ابن مندةء وله تصانیف٠‏ قال ابن ا حجوزی : قال أبو 
سعید الرواس یتہم بوضع ا حدیث؛ وتال أحمد السلیمانی : کان یضع ھذا الإسناد علی ھذا المتن: وھذا 
اللتن علی ھذا الإسناد وھذاضرب من الوضع ۔ 

وقال حمزة السھمی: سألت عنه أبا زرعة أحمد بن ا لحسن الرائی؛ فقال: ضعیف؛ وقال 
ا حاکم : هو صاحب عجائب عن الثقات؛ وقال ا خطیب : لا یحتج بەء وقال الخلیل : لە معرفة بہذا 
الشانء وھو لین ضعفوہء حدثنا عنە الللاحمی وأحمد بن محمد البصیر بعجائب ۔انتہی۔ ومثله فی 
لسان ا میزان والکشف ا حثیث عمن رمی بوضع ا حدیث وغیرھما. 


إمام الکلام مع غیث الغمام “٢‏ الباب الٹاني في ذکر دلائل الفقھاء 

إِن آثار للنع علی تقدیر ثبوتہا بِکن حملھا علی ترك ال جھر عند الجھر ؛ کما قال ابن 
عبد البر: روي عن علی أنە قال : من قرأ خلف الإمام فقد ا٘خطاأً الفطرةء وھذالو صح 
احتمل أن یکون فی صلاة ا جھر؛ لأنه حینئذ یکون مخالفًا للکتاب والسنةء فکیف وھو 


غیر ثابت عن علی ؛ ما ذکرنا من روایة عبد الله بن أبی رافع عنه بخلافهء انتہی . 


الانر اد الثامہ : 
یر من 

إن جماعة من الصحابة قد ثبت عن ”' تجویز القراءة خلف الإمام أ٘یضّاء کما مر 
سابقّاء فما الملرجح لاختیار آثار ا منم ء وترك هذہ قطعَا . 

فإن قیل : لکونہا موافقة للأحادیث ا لمرفوعةء قلنا: کذلك آثار التجویز أبضا 
موافقة للمرفوعة . 

فان قیل : لکون الذین ثبت عنہم ا لمنع یوافق رأیہم الکتابء قلنا: قد مر أن الکتاب 
لا یثبت النہی مطلقًّاء ولا إطلاق الڑیجاب . ء فإن قیل : لکونہم أجلاء من المجوزین؛ 
قلنا: ھذا مورد المنع عند ا ماھرینء فإن قیل : لکون ا مانعین أکثرہ قلنا: هذا لیس بأظھر؛ 
ما علم أن کثیرَا منہم رُویت عنہم الإجازۃ بدون الُمانعةء وإن آکٹر من رُویت عنہم 
لمانعة رُویت عنہم الإجازة . 

فان قیل أَخذًا من حواشی الھدایة ا جونفوری : إن آثار الصحابة إذا کانت غیر 
مدرکة بالقیاس؛ کانت محمولة علی السماع: فیعارض الجبر المقتضی لوجوب قراءة 

)١(‏ قوله: ”قد ثبت عنہم ‏ اعلم أن کل مسآألة اختلف فیہا اله ۔حابةء ومنہا اللسألة التی نحن 
فیہا الأمر فیہا سھلء فکلھم علی هدی: بأیھم اقتدیتم اھتدیتم؛ فلا ینبغی أن یعنف فی تلك المسائل 
مقلد وطائفة علی مقلدی طائفة وغایة ما یبحث عنە فیہا هو الترجیح؛ وتقویة أحد المسلکین علی 
الآخر موافقة البات أو الأحادیث الصحیحة ا مرفوعة أو غیرھاء فإلی الله الملشتکی من مجادلی زمانناء 
یتنازعون فی أمثال هذہ المسائل بحیث یتوجه أحد الفریقین إلی تخطكة الآخرء وتضلیله: ونسبته إلی 
الخطاأً القطعی ء والتشدید عليه ۔ 

ومن جنس ھذا الاختلاف الاختلاف فی رفع الیدین: والإاسرار بالبسملة: والآمین ووضع 
الیدین تحت السرَةء وفوقھاء ونحو ذلك؛ فالحذر ا حذر من المجادلة وا لمنازعة فی أمثال هذہ المسائل التی 
وقع الخلاف فیہا من عصر الصحابة: والذی ینبغی للماھر فی آمثالھا بیان ترجیح أحد المسلکین علی 
الآخر فحسب؛ وھذا هو عادتی؛ وبالل ثقتی۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
الفاتحة علی ا أمومء والنص الوجب والمحرم إذا تعارضا یعمل بالمحرمء وترك ذرۃ ما نہی 
الله عنه خیر من عبادة الثقلینء وکان الاجتناب من الحرم أفضل من ارتکاب الواجب 
اق 

قلنا: فيه أولا أأن آثار الصحابة إذا کانت غیر معقولة عدت مرفوعة حکمّا؛ لکون 
الصحابة عدولا واستبعاد ان یجزموا بشیء لیس محلا للاجتہاد ما لم یطلعوا عليه 
سماعا فکیف تعارض ال بر المقتضی لقراءة الفاتحة؛ لکونە مرفوعًا حقیقةء وا مرفوع 
حکما آدون من ا مرفوع حقیقة وإن صحٌّ سندھماء ووضح موردھماء والتعارض بین 
الشیئین یقتضی مساواة الطرفین بل الواجب فی أمثال ذلك أن یجمع بین المرفوع 
حقیقةء وبین المرفوع حکمّا حتی الوسع؛ فان لم یکن وجه من وجوہ ا مع ؛ فکل أحد 
یتركء ویؤخذ من قوله إلا رسول الل لا . 

وثانیا ان آثار الصحابة لیست پنصوص محرمة حتی ترجح علی اموجبة؛ بل ھی 
مجوزة للتركء ودالة علی الکفایةء لوما هو مشتمل منہا علی زجر ووعید: ولیس لە 
طریق سدید . 

وثالٹا: أنە إنما یقدم الحرم علی الملوجب إذا لم ىیکن ا جمع بینہما لثلا یلزم إھمال 
أحدھماء فإعمال الدلیلین أولی من إھمال أحدھماء کا صرّحوا به فی مواضع عدیدة؛ 
وھھنا ا حجمع ممکن بأن یحمل النص ا مرفوع علی الاستحسان: والآثار علی الکفایةء أو 
بأن یحمل ال موجب علی القراءة ۂ فی السریةء وسکتات ا حھریةء والآثار علی القراءة فی 
حالة القراءةء أو ا جھر بالقراءةء ونحو ذلك من الخال جحة وا لمنازعةء أو بأن تحمل الآثار 
عا حاساالنافٹ ٦‏ 

فظھر من ھذا کلە أن استدلالھم بالآثار علی مذھبہم وإن کان هو مسلك عامتہم لا 
یخلو أشیاء لازمة علیہم . 

وبە وضح أن قول من قال بفساد الصلاة بالقراءۃ خلف الائمة واستند ببعض 
الآثار ا ملذکورة ساقط عن الاعتبارء لا ینبغی أن یلتفت إليه أولو الأبصار . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸ّ‌ الباب الثانی في ذکر دلائل الفقھاء 
یووشمہ وہ سس سسات کسی وم سس”ےسےےی۰"__ە_ ور جوو.جچج-- 
الأاصل الرابع : الاستد لال بالااجماع 


الأصل الرابع : فی الاستدلال بالاجماعء قد استدلت شرذمة قلیلة من أصحابنا 
فی ھذہ السألة بإاجماع الصحابةء کما قال صاحب الھدایة بعد ذکر حدیث قراءة الإمام 
قراءة لە؛ وعليه إجماع الصحابةء وردہ ا جونفوری فی حواشیه بقوله : لو کان فیه إجماع 
لکان الشافعی أعرف بە انتہی . 

وھوما یردہ أَيضًا مطالعة کتب ا حدیث٠‏ فإنہا متواطئة علی ذکر ال خلاف الواقع بین 
الصحابة فی ھذہ المسألةء ولو کان الإجماع ما کان ال خلاف والنزاع . 

وقد توجه العینی فی البنایة إلی توجبه قول صاحب الھدایة بوجوہ : 

اأحدھا: أنە سماہ إجماعا بالاکٹر وقد رھی منع القراءۃ عن ثمائین نفر من کبار 
الصحابة . 

وانیہا: أنه إجماع ثبت بنقل الاآحادء فلا یِنعه نقل البعض بخلافه کنقل حدیث 
بالآآحاد ثم ا ثبت نقل الأمرینء ترجح ما قلنا؛ لأنه موافق لقول العامةء وظاھر 
الکتاب والسنة. 

والنہا : أنە یجوز أن یکون رجوع ا مخالف ثابتا فتم الاجماع . 

ورابعھا: : أه گا ثبت نہی العشرۃ الذین ذکرھم السبذمونی"'ء ولم یثبت رد أحدھم 
علیہم عند توفر الصحابةء کان إجماعًا سکوتیاء انتہی ملخصا . 

ولا یخفی علی من نظر بعین البصیرۃ ة ما فیه من الرکاکة؛ أما فی الأول فھو أنه وإن 
صح إطلاق الإجماع علی اتفاق الاکٹر+ ولکن نسبة النع إلی الأکٹر لیست بأظھر ؛ لأنہ 
لا یخلو إما أن یرید بالأکثریة الأکثریة بالنسبة إلی جمیع الصحابة؛ أوَي يد بَالسَة ال 
الذین تکلموا فی ھذہ المسألةء فان آرید الأول فبطلانه واضحء وإن أرید الثانی فضعفه 
بد لآن کون ا مانعین اکٹر من المبیحین محتاج إلی تبوته بسند معتمد: وعدم نقل خلافه 

)١(‏ قوله: 'نہی العشرۃ إلخ ذکر العینی وغیرہ أن من ثبت عنہم النہی أبو دم _عمر 
وعثمان وعلی وعبد الرحمن ابن عوف وسعد وابن مسعود وزید بن ثابت وابن عباس وعب۔ ال ن عمر 
وعمران بن حصین وجابر وعبد الله بن عمرء وقد مرت ذکر آثارھم مع ما لھا وما علیہا۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۱,۹ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
بسند معتدء وإذ لیس فلیس . 

۶49ئيییی۳۷پىئٰ"٘۰۰۰ 
محل النزاعء وترجح ھذا المنقول بکونە موافقًا للکتاب والسنة مورد الممانعة کیف لا 
وظاھر الکتاب والسنة لا یشھدان بالکراهة الإطلاقیة . 

وأما فی الثالث فلآان مجرد جواز رجوع المخالف لا یفید فی صحة دعوی الإاجماع 
مع أنه مشترك الإلزام من ا جحانبین من غیر دفاع . 

وأما فی الرابع فلان ثبوت النہی عن العشرة الذین ذکرھم السبذمونی لیس بین ولا 
مبرھنء ومع ثبوتە خلافە أَیضًا مروی ء وإن لم یوجد الرد الصریح 

وبا جحملة فالمسألة لیست ممحل للاجماع؛ ولا الإجماع السکوتی وا الإاجماع 

الصریحی: ولا الإجماع الأکٹری. 


الأاصل ا لخامس فی ا معقول 


الأصنل ا خامس فی الاستدلال بالمعقولء قد ذکروا فیه وجوھا: منہا: ما قال 
الطحاوی فی شرح معانی الآثار بعد ذکر الأخبار فلما اختلف ھذہ الآثار المرویةء 
التمسنا حکمە من طریق النظر ؛ فرأیناھم جمیعًا لا یختلفون فی الرجل یأتی الإمام وھو 
راکع أنه یکیر ویرکع معهء ویعتد بتلك الرکعةء وإن لم یقرأً فیہا شینّاء فلما أجزأہذلك 
فی فوته الرکعة احتمل أن یکون أجزأ ذلك للکان الضرورةء واحتمل أن یکون إنما أجزأً 
ذلك لن القراءۃ خلف الإمام لیست عليه فرضاء فاعتبرنا ذلكء فرأیناھم لا یختلفون أن 
من جاء الإمام وھو راکعء فرکع قبل أن یدخل فی الصلاة بتکبیرء کان منە ان ذلك لا 
یجزئەء وإن کان إِنما ترکە ‏ حال الضرورةء وخوف فوات الرکعة؛ فکان لاہد لە من قومة 
فی حال الضرورۃ وغیر الضرورةء فهذہ صفات الفرائض التی لابد منہا فی الصلاۃ؛ ولا 
یجزئ الصلاة إلا بإصابتہاء فلما کانت القراءة مخالفة لتلك وساقطة فی حال 
الضرورةء کانت من غیر جنس ذلك؛ فکانت فی النظر أنہا ساقطة فی غیر حالة 
الضرورۃء فھذا هو النظر فی ذلكء وھو قول أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد: انتہی . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٣۰‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 

وفیه ما فیەء أما أولا فلأن کون مدرك الرکعة مدرك الرکعة ما وقع فيه نزاعء فلیس 
محلا للاإجماع إلا أُن یقال: الخلاف حادث بعد عصر الصحابةء وھم متفقون علی 
ذلك؛ ولم ینقل عنہم ما یدل علی خلافه دلالة واضحةء کما مر تحقیقه بالبراھین 
الواضحة . 

وأما ثانیّا:ٴ فلأن عدم سقوط التکبیر والقیام عند مدرك الرکوع مع کونە محلا 
للضرورۃ لا یدل علی عدم سقوط القراءة للضرورةۃء وذلك لأن النطق بالتکبیر وأداء أدنی 
القیام اللفروض لیس أمرا متدا کامتداد-مفروض القراءةء ففی ارتکابہا الغالب فوات 
الرکعةء ولا کذلك فی القیام والتحریةء والحکم یدار علی ما هو الغالب علی ما هو 
الامت 

وأما ٛالنًا : فلأن بعض الفرائض قد تسقط عند الضرؤرةء کالقیام عند العجز عنهء 
والرکوع والسجود عند العجز عنهء ولا یقدح ذلك فی الفرضیة إلا أن یقال: سقوط ما 
یسقط إِنھا یکون إلی خلف عنهء فإن القیام إذا سقط کان القعود ونحوہ خلفا عنهء 
والرکوع والسجود إذا سقط کان الاإییاء خلفا عنەء ولیس فرض یسقط عند الضرورۃ بلا 
خلف؛ والقراءة تسقط عن مدرك الرکوع بلا خلف؛ فدل ذلك علی أنہا لیست ممجفروضة 
علی ا مقتدی رأساء وإلا ما سقطت کلیة . 

لا یقال: القراءة أ٘یضًا تسقط إلی خلف؛ وھو قراءة الإمام لحدیث : قراءة الإمام؛ 
لأنا نقول : ا جعل قراءۃ الإمام خلفا بہذا ا حدیث؛ فتخصیصہ مبجدرك الرکوع من غیر 
مخصص لاطلاق ا لحدیث علی أن قراءة الإمام إن کانت خلفًا فلیس من أفعال فائت 
الأصل: والفرائض لا تسقط عند الضرورۃة إلا إلی خلف من فائت الأصل . 

ویکن أن یقال : لیس ا مراد فی الحدیث ا خلفیةء بل ا مراد أن الشارع منعه عن 
القراءةء واکتفی بقراءة الإمام عنهء کما ذکرہ الطحاوی فی حواشی مراقی الفلاحء وفیما 
سبق ذکرہ من أُن دلالة ا حدیث علی ا منع ممنوعةء والتوجیہات التی ذکروها مقدوحة . 

وأما رابعًّا: فلآن کون القراءة ساقطة عند الضرورة لا یبوجب کونہا من غیر 
جنس الضرائض مطلفٌاء بل کونہا من غیر جنسٰ الفرائض التی لا تسقط مطلقًاء فیجوز 
أن تنقسم الفرائض إلی قسمین: أحدھما: ما لا یسقط ولو فی حال الضرورۃ إلا إلی 
خلف؛: وثانیہما : ما یسقط عند الضرورۃ لا إلی خلف ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲)۱ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 

وأما خامسًا: فلآن المقدمات بعد تسلیمھا لا تفیدء إلا ان القراءة عن المقتدی 
ساقطة الفرضیةء لکن لا یلزم من ذلك ا حرمة أو الکراهة إلا أُن یقال: غرض ا مستدل 
مجرد إسقاط الفرضیة مقابلة القائلین بالفرضیة . 

ومنہا: أن استماع الخطبة واجب بالکتاب والسنة مطلقًا عند جمھور العلماء 
منہم أبو حنیفة ومالك والشافعی؛ أو مقیدا بب إذا قرئ القرآن فیہا علی ما حکی عن 
الشعبی والنخعی؛ ومن ا معلوم أن قراءة القرآن مثل قراءة الخطبةء فیجب استماعھا 
لاشتراك العلة . 

وفيه : أن استماع وجوب ال خطبة لیس بحیث یوجب الإنصات مطلفًا حتی فی 
السکتات ء فلیکن حال القراءة کذلكء بأن تجوز فی السریةء وفی حال السکتات . 

ومنہا: أنە لو قرأ المقتدی تکون لە قراءتان فی حالة واحدة؛ ولا نظیر لە فی 
الشریعةء وفیە أن اجتماع القراءة ا حکمیة وا حقیقیة ما لیس ببستنکر ہ لا شرعا ولا عرفًا. 

ومنہا: ما ذکرہ العینی وغیرہ معارضة للشافعی أن القتدی لا یخلو إما أن یقرأً 
منازعا لقراءة الإمامء وإما أن یقرأ فی سکتات الإمامء فإن نازع فقد خالف ال حدیث 
والقرآنء وإن قرأً حال السکتة فھی لیست بواجبة علی الإمام باتفاق الأعلامء فکیف 
یقرأً عند الفقدان ۔ 

وفیه : أنە لزم علی القائلین بفرضیة الفاتحة علی القتدی قطعاء لکن لا یثبت منە 
باستقلاله الملدعی عموما؛ لحواز أن یقال : بالقراءة فی السریةء و فی ا حھریة حال السکتة 
وترکھا عند فقدانہا . 

وبعد اللتیا والتی نقول : الذی یقتضيه نظر ا منصف الغیر ا متعسف هو أُن الاستد لال 
بالإاجماع کما صدر عن بعض أصحابنا ضعیف جدّاء والاستدلال بالمعقول بأی وجه کان 
قائم علی وجوب المدعی حال قراءة الإمامء لا علی وجوبە مطلقَاء ولا علی کراهتہا 
مطلقا۔ 

والاستدلال بالآثار وبالسن ا مرفوعة والاآیة أَیضًا کذلك لا تفید الکرامة مطلقّاء 
فاحفظهء لعل الله یحدث بعد ذلك أمراء ویجعل بعد عسر یسراء أو أنسب القصور إلینا 
لا إلی من سبقنا من کبار الفقھاء وأخیار العلماء؛ فإن جلالة قدرهم ورفعة ذکرھم 
تحکم بأنہم لم یحکموا ما حکموا إلا بعد ما ظھرت لھم الدلائل ‏ وإن خحفیت علین . 
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تتمة مشتملة علی مھمة : 

قد بسط الإمام أبو عبد الله البخاری صاحب الرأی النجیح وا جامع الصحیح فی 
رسالته المؤلفة فی هذہ اللسألة فی الرد علی آئمتنا ا حنفیةء ورأسھم الإمام أبی حنیفة 
وألزمھم بإیرادات متعددة وقد نقل کلامه الزیلعی فی نصب الرایة ملخصاء وسکت 
عليه ولم یتعرض بە جرحا وردا مع کون آکثر إیراداته ضعیفة علی طریق ا حنفیة 
فأردت أن أورد أقواله فی ھذہ الرسالة"'ٴء وأجیب عنہا لیتضح ما له وما علیہا . 

قال رحمہ:الل رادا علی أبی حنیفاا'': واحتج ھذا القائل بقوله تعالی : ٭ٛفاستمعوا 


)١(‏ قوله: ٴأن أورد أقواله إلخ* قد کنت حین تألیف امام الکلام لم تتفق لی مطالعة رسالته 
القراءةۃ خلف الإمام للبخاری؛ وإمتا نقلت ما نقلت من عباراته حسہما ذکرہ الزیلعی؛ تم بعد انقضاء 
سنین عدیدة یسر اللہ لی مطالعتہاء فإذا فیہا عبارات أخری؛ لکنہا توافق ما نقلناء فلا ہأاس بذلكء فإِن 
الملقصود حاصل فیما ھنالك . 

)٢(‏ قوله: قال رحمہ الل رادًا علی أبی حنیفة الخ عبارۃ البخاری فی رسالته علی ما رأیته فی 
نسخ عدیدۃ فی باب وجوب القراءة للامام و مأمومء وأدنی ما یجزئ من القراءة ھکذاء واحتج بعض 
ھؤلاءء فقال: لا یقرأ خلف الإمام لقول اللہ : ٭ٛفاستمعوا له وأنصتوا 4 فقیل لە: فیٹنی علی اللہ والإمام 
یقرأ؟ قال: نعمء فقیل لە: لم حملت الثناء عليهء والثناء عندك تطوع تتم الصلاةۃ بغیرہء والقراءة فی 
الأاصل واجب؛ أسقطت الواجب بحال الإمام لقول اللہ تعالی : ٭فاستمعوا ۹ء وأمرته أن لا یستمع 
عند الثناءء ولم تٛقسط عنه الثناء وجعلت الفریضة أھون حالا من التطوعء وزعمت أنە إذا جاء والإمام 
فی الفجر فإنه یصلی رکعتین لا یستمع ولا ینصت لقراءۃ الإمام وھذا خلاف ما قاله النبی شل: إذا 
أقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا اللکتوبة فقال: إن النبی و قال : من کان لە إغام فقراءة الإمام لە قراءةء 
فقیل لە: هذا خبر لم یثبت عند أھل العلم من أھل ال حجاز وأھل العراق وغیرہم لإرساله وانقطاعہ . 

روی ابن شداد عن النبی َ وروی ا لحسن بن صالح عن جابر عن أبی الزبیر عن النبی إََّء ولا 
ری أ سمع جابر من أبی الزبیر وذکر عن عبادۃ: صلی النبی اَل صلاة الفجر؛ فقرأ رجل خلفہء 
فقال : لا یقرأن أحدکم والإمام یقرأ إلا بأم القرآن ۔ 

فلو ثبت ا حبران کلاھماء لکان ہذا مسٹثنی من الأول؛ لقوله: لا یقرأنَ إلا بأم القرآن وقول: 
من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءةء جملةء وقوله: بأم القرآنء مسٹثنی من ال حملةء کقول النبی پل : 
٭جُعلت لی الأرض مسجدًا وطھورا؟: ثم قال فی أحادیث آخر: إلا اللقبرةء استثناہ من الأرض؛ 
والمسنٹنی خارج من ا لحملةء وکذلك فاتحة الکتاب خارج من قولە : من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة 
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وقیل: لە: اتفق أھل العلم وأنتم علی أنە لا یتحمل الإمام فرضا عن القوم٭ ثم قلتم : القراءة 
فریضة؛ ویحتمل الإمام ھذا الفرض عن القوم فیما جھر الإمام أو لم یھر ولا یحتمل الإمام شینًا من 
السئنء نحو الثناء والدسبیح والتحمید؛ فجعلتم الفرض اھون من التطوع وافقیاس عندك ان لا یقاس 
الفرض بالفرض إذا کان من نحوہ؛ فلو قست القراءة بالرکوع والسجود والتشھد إذا کان هذہ کلھا 
فرضّاء ثم اختلفوافی فرض منہا کان أولی . 

وقیل لە: احتجاجك بقول الله : لإفاستمعوا لە وأنصتوا4 أرأیت إذا لم یجھر الإمام یقراً من 
خلفه؟ فإن قال : لاء بطل دعواہ؛ لأن الله تعالی قال : طفاستمعوا لە وأنصتوا 4ء وإنما یستمع ما یجھر 
مع أنانستعمل قول اللہ : لافاستمعوا ل4 ونقول : یقرأ خلف الإمام عند السکتات ۔ 

وقال سمرةۃ: کان للنبی تل سکتتان : سکتة حین یکبّر ء وسکتة حین یضرغ من قراءتھ وقال 
ابن خیثم : قلت لسعید ابن جبیر : أقرأ خلف الإمام؟ قال: نعم وإن کنت تسمع قراءتہء فإنہم قد 
أحدثوا ما لم یکونوا یصنعونہ: إِن السلف کان إذا أم أحدھم الناس کب ٠‏ ثم أنصت حتی یظن ان من 
خلفە قرأ فاتحة الکتابء ثم قرأ وأنصتواء _ 

وقال أبو ھریرۃ: کان النبی ول إذا أراد أن یقرأ سکت سکتة؛ وکان أبو سلمة بن عبد الرحمن 
ومیمون بب مھران وغیرهم وسعید بن جبیر یرون القراءة عند سکوت الإمام إلی نون نعبد؛ لقول النبی 
ھ: ولا صلاة إلا بفاتحة الکتاب۶ء فیکون قراءته إذا سکتء فإذا قرأ الإمام نصت حتی یکون متبعا قول 
اللہ تعالی : ٭فاستمعوا لە وأنصتوا4 فیستعمل قول الله ویتبع قول الرسول لقول اللہ : من یع 
الرسول فقد أطاع اللہ۹۴ء وقوله : ٭من یشاقق الرسول من بعد ما تبین لە الھدی ویتبع غیر سبیل ال مؤمنین 
نوٰلہ ما تولی ونُصله جھنم وساءت مصیرا4ء وإذا ترك الإمام شینً من الصلوات؛ فحق علی من خلفہ 
أن یتم . 

قال علقمة: إِن لم یتم الإمام انممناء وقیل لە: من أباح لك الثناء والإمام یقرأ بخبر و بقیاس ٠‏ 
وخطر علی غیرك الفرض؛ وھو القراءة؛ ولا خبر عندكء ولا اتفاقق؛ لأن عدة من أھل المدینة لم یرد 
الِناء لللإمام ولا لغیرہء ویکبرون ثم یقرأون؛ فتحیر عندہ فھم فی ریبہم یترددول : 

مع أن ھذا صنعه فی أشیاء من الفرض؛ فجعل الواجب أھون من التطوع؛ زعمت أنه إذا لم بقرأ 
فی الرکعتین من الظھر أو العصر أو العشاء یجزہء وإذالم یقرأ فی رکعة من أُربع من التطوع لم یجزہ٠‏ 
وقلت : إذالم یقرافی رکعة من الغرب أجزأتہ وإذالم یقرافی رکعة من الوتر لم یجزہ؛ وکأنە مولع ان 
یجمع ما فرق رسول اللہ ٹل ویفرق بین ما جمع رسول اللہ کٹةء وروی عن علی بن صالح عن 
الاصبہانی عن الختار بن عید اللہ بن آبی لیلی عن أیيه غن علی : من قر خلف الإمام فقد اأخطا الفطرة. 

وھذا لا یصح؛ لأنه لا بعرف الختار ولا یدری أنه سمعه من أبیە أم لاء وأبوہ من علی؛ ولا 
بحتچ أھل الحدیث یِثلهء وحدیث الزھری عن عبد الله بن أبی رافع عن آیيه آدل وآصح . 
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لە وأنصتوا4ء وھذا منقوض بالثناء مع أنه تطوع؛ والقراءۃ فرض٠‏ فأوجب علیہ 
الانصات بترك فرض٠‏ ولم یوجب بترك سنةء فحینِذ یکون,الفرض عندہ أأھون حالا من 
الشنق 

ُقول: هذا إنما یرد علی من قال من أصحابنا أن ا أموم یٹنی مطلقًاء لا علی ما 
اختارہ جمع منہم أنه یٹنی فی السر وفی غیر حالة ال جھر؛ لا مطلقاء کما فی فتاری 
قاضی خانء إذا أدرك الإمام بعد ما اشتغل بالقراءةء قال الشیخ أبو بکر:محمد بن 
الفضل : لا یأتی بالثناءء وقال غیرہ: : یأتی بەء والصحیح أنه إن کان الإمام یجھر بالقراءة 
لا یاتی بالثناءء وإن کان یسر یأتی بەء انتہی ۔ 

وأما قوله: إِن القراءۃ فرض فإطلاقه غیر مسلم عندناء فان أصحابنا قالوا: إن 1 
القراءۃ فرض فی حق الإمام والمنفردء 0ت ات 
یلزم من ترک ترك الفریضة . 

فان قلت : قولە تعالی : اإفاقرءوا ما تیسر جو سو 
إشتاق؛ قلت: : هو عندنا مخصص بحدیث : قراءة الإمام قراءة لە فلا تثبت فرضیتہ لە 


وروی داود بن قیس عن ابن نجاد رجل من وٴلد سعد عن سعد: : وددتٌ أن الذی یقرأ خلف الإمام 
فی فیه جمرۃء وھذا مرسل وابن نجاد لم یعرف؛ ولا سمی؛ ولا یجوز لأحد أن یقول فی القاری 
خلف اللإمام جمرۃ؛ لآن الحمرة ة من عذاب الله وقال النبی قٌ: لا تعذبوا بعذاب اللہ ولا ینبغی لأحد 
أن یتوھم ذلك علی سعد مع إرساله وضعفه . 

وروی أبو حباب عن سلمة بن کھیل عن إبراہیم قال عبد الله : : وددت أن الذی یقرأ خلف الإمام 
ملئ فوہ نتناء وھذامرسل لا یحتج وخالفه ابن عون عن إبراھیم عن الأسودء وقال : رضفا ولیس 
هذامن کلام أُھل العلم وجوہ : أحدھا: قال البی گلا : لا تلاعنوا بلعنة الله ء ولا تعذبوا بعذاب الله . 

والوجه الآخر : : إنه لا یتبغی لأحد أن یتمنی أن بل آفواء أصحاب رہسول اللہ قلة مثل عمر وآبی 
بن کعب وحذیفة ومن ذکرنا رضفا ولا نتنّا ولا ترأبا۔ 

والوجھ الثالث : نہ إذا ثبت الحخبر عن النبی َ وأصحابہ فلیس فی الأسود ونحوہ حجةء انتہت 
عبارۃ البخاری . 

ولا بخفی علی الفطن اماھر بأصول ا حنفیة وقواعدھم؛ والواقف علی فروعھم وضوابطھم أن 
الایرادات التی أوردھا علی أبی حنیفة کلھا واھیة سد عو جو جحوت 
عمدة القاری وغیرہ . 
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ٹم قال : ویقال لە: آرأیت إِذا لم یجھر الإمام أ یجھر من خلفه؟ فإن قال : لاء فقد 
ٌبطل ؛ لأن الاستماع إِنھا یکون ما یجھر بە . 

أقول: هو لا یرد إلا علی من استدل بہذہ الاّیة علی وجوب السکوت مطللقًاء لا 
علی من استدل بہذہ الایة علی وجوب السکوت فی ا جھریة خصوصاً علی أنە مندفع عنه 
أأيضّاء کما مر سابقّاء وفيه ما فیه کما مر أ٘یضًا. 

ثم قال : وروی عن ابن عباس أُن قوله تعالی : ٭فاستمعوا له 4 نزلت فی الخطبة 
أقول : قد مر أن الأرجح هو کونە نازلا فی القراءةء وعلی تقدیر التسلیم فالعبرۃ لعموم 
اللفظ لا لخصوص السببء فا حکم بوجوب استماع الخطبةء لیس سخصوص الخطبةء بل 
للاھتمام بالقراءة والملوعظة وھو موجود فی الصلاة أَیضاء فیجب فیہا السکوت أیضا . 

ثم قال: ولو رید بە فی الصلاةء فنحن نقول : إِنا یقرأً خلف الإمام عند سکوتەہ 
اُقول : هذا صحیح إِن لم یقل بافتراض القراءةء وإلا فلا یستقیم لعدم افتراض السکتة . 

ثم قال: وقد روی سمرأ قال :. کان رسول اللہ پل سکتتانء سکتة حین یکبرء 
وسکتة حین یفرغ من قراءتەء أقول: لا شك فی ثبوت السکتات عن رسول اللہ فا بعد 
اتکی ود القراءۃء وبعد الفاتحة وقراءته الأدعیة والأذکار فی بعضھاء وھذا من 


)١(‏ قولە: بعد التکبیر ھذہ السکتة الأولی متفق علیہا بین الأئمة لقراءة دعاء الاستفتاح 
وغیر وھی لیست بسکتة حقیقة بل ھی عبارۃ عن عدم ال جھر بالقراءۃ؛ والثالنة : سنة عند الشافعی 
وذکر النووی فی الأذکار: قال أصحاہنا: یستحب للامام أرہع سکتات؛ إحداھن عقیب تکبیرۃ 
الإحرام. 

والثانیة : بعد فراغه من الفاتحة سکتة لطیفة بین آخر الفاتحة وبین آمین لتعلیم إن آمین لیست من 
الفاتحة ۔ 

والرابعة : بعد الفراغ من السورةۃ؛ انتہی ۔ 

وقال ا خرقی من أئمة ا نابلة فی کتابه إِن عند أحمد سکتات یقرأً فیہا للقتدی الفاتحة ونقل 
الزرکشی عن أبی البرکات أحد مشایخ مذھب احمد إن فی الصلاۃ سکتتین علی سبیل الاستحباب 
الاولی مخصوصة بالرکعة الأولی للاستفتاحء والثانیة : سکتة بعد إِتمام القراءةۃ حتی یرد إليه النفس ۔ 

وقال عامة ا حنفیة : إن ھاتین السکتتین بعد تبوتہما لتصویر السورة وتقدیرھاء واستراحة النٹمفس 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٣‏ الباب الٹاني في ذکر دلائل الفقھاء 
5 دی و سر ھا ستےے 


السنن القدیة التی قل من یعمل بہاء بل صرح جمع من أصحابنا بعدم شرعیة الأذکار 
الواردة فی الرکوع والسجود والقومة غیر التسبیح والتحمید والتسمیع؛ وفی الجلسة بین 
السجدتین: وفیما بعد التکبیر قبل القراءة غیر الثناء والتوجیهء وحملوا الأحادیث الواردةۃ 
فیہا علی النوافل٠‏ ولم یجوزوها فی الفرائض؛ ومنہم من حملھا علی بعض الأحیانء 
وھما قولان من غیر برھان . ۱ 

والذی یقتضيه النظر الخفی:؛ وبە صرح جمع من محققی أصحابنا منہم ابن أمیر 
الحاجء مؤلف حلیة المصلی شرح منیة المصلی استحباب أداء الأذکار الواردةۃ فی 
ٴ الأحادیث فی مواضعھا فی النوافل والفرائض کلھا. 

وقد رُویت السکتات بروایات متعددة بسط نذا منہا ا حافظ ابن حجر العسقلانی 
فی نتائج الأفکار لتخریج أحادیث الأذکار . 

فذکر بسندہ إلی الدارمی وأبی نعیم وأحمد بن حنبل وأبی بکر بن أبی شیبة أنہم 
أخرجوا من طریق عمارۃ ابن القعقاع عن أبی زرعة عن أبی ھریرة قال : کان سول اللہ پل 
إذا کی فی الصلاۃ سکت بین التکبیر''ٗ والقراءة إسکاتة . 

وفی روایة هنیئة : فقلت : یا رسول اللہ : بأبی وأمی أرأیت سکوتك بین التکبیر 

والقراءة ما تقولء قال : ٢‏ أقول اللَھم باعد بینی وبین خطایای کما باعدت بین المشرق 
واللغرب اللھم نقّنی من خطایاى کما یق الثوب الأبیض من الدنس اللھم اغسلنی من 


لا علی طریق التعبد والتقرب:؛ حتی یکونا من السنن کالاضطجاع بعد سنة الفجر سنة عند الشافعیةء 
وعندنا وعند ماللك کان للاستراحة لا للتعبد کذا قال الدھلوی فی فتح ا نان فی إِبات مذھب 
النعمان . 

)١(‏ قوله : بین التکبیر قال فی فتح الباری : نقل ابن بطال عن الشافعی أن سبب هذہ السکتة 
امام أن یقرأ اأموم فیہا الفاتحةء ثم اعترضه بأنه لو کان کذلك لقال فی ا حواب : أَسکُتٗ لکی یقرأ من 
خلفی؛ وردہ ابن ا تیر بأنە لا یلزم من کونە أخبزہ بصفة أن لا یکون سبب السکوت ما ذکر ؛ انتہی . 

وھذا النقل من أصله غیر معروف عن الشافعی ولا عن أصحابه إلا أُن الغزالی قال فی 
الاحیاءٴ : إن ا مأموم ِقرأً الفاتحة إذا اشتغل الإمام بدعاء الافتتاحء وخولف فی ذلك: بل أطلی ا لمتولی 
وغیرہ کراہته تقد ال أموم قراءة الفاتحة علی الإمام ‏ وفی وجه من فرغھا قبله بطلت صلانه والمعروف 
أآن الأموم یقرأھاء أو أسکت الإمام بین الفاتحة والسورۃء وھو الذی حکاہ عیاض وغیرہ عن الشافعی . 
وقد نصضٗ الشافعی علی أن ال أموم بقول: دعاء الافتتاحء کما یقول الامام : والسکتة التی بین الفائحة 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۰۷ الباب الٹاني في ذکر دلائل الفقھاء 
ا خطایا بالٹلج وا ماء والبردہ''. 

ٹم ذکر أن ھذا حدیث صحیحء أخرجه البخاری ومسلم والنسائی وابن خزیة 
ووقع فی روایة البخاری  :‏ اغسل خطایای٤.‏ 

وذکرہ بسندہ من طریق الدارمی عن سمرة بن جندب قال: کان رسول ال نٹ 
یسکت سکتتینء إذا دخل فی الصلاة وإذا فرغ من القراءةۃ؛ فأنکر ذلك عمران بن 
حصین: فکتبوا إلیٴبيٗ بن کعب فی ذلك؛ فکتب إلیہم : ان قد صدق سمرة. 

ٹم قال: ہذا حدیث حسن أخرجه أحمدہ ثم آسند من طریق الضیاء القدسی وأٗبی 
یعلی الملوصلی عن قتادۃ عن الحسن عن سمرۃ قال: سکتتان حفظتہما من رسول اللہ َء 
فذکرت ذلك لعمران فقال : حفظنا سکتةء فکتبت إلی أبي بن کعب با مدینة فکتب ان 
سمرة قد حفظ: قال سعید بن أبی عروبة : فقلنا لقتادة : ما هاتان السکتتان؟ قال : سکتة 
إذا دخل فی الصلاۃء وسکتة إذا فرغ من القراءة لیتراد إليه نفسه . 

ٹم قال: ھکذا وقع لنا مختصراء وھکذا أخرجه ابن حبان فی صحیحه عن أبی 
یعلیء وأخرج أبو داود والترمذی جمیمًاء ووقع عند أبی داود فی حکایة کلام قتادۃ بعد 
قوله: إذا فرغ من القراءة زیادۃء ثم قال قتادة بعد إذا قال غیر اللغضوب علیہم ولا 
الضالینء وکذا عند الترمذیء وزاد قال: وکان یعجبه إذا فرغ من القراءة أُن یسکت حتی 
یتراد إليه نمغسه . 

وأآخرجہ البیہقی من وجه آخر عن سعید عن قتادۃ بلفظ سکتة حین یکبر وسکتة 
حین یفرغ من القراءة عند الرکوعء ثم قال مرة أخری : إذا قال : ولا الضالین . 

قلت: فا حاصل عن قتادة أنه إما کان یتردد فی محل الثانیة ھل هو بعد تمام الفاتحة 
أو بعد انتہاء القراءة قبل الرکوع؛ أو کان یرید الثانیة من قبل رأيه کما فھم عن الدارمی: 
والسورة ثبت فیہا حدیث سمرة عند أبی داود وغیرہ. 

)١(‏ قولە: ”أقول إلخ" ھذا صریح فی قراءة هذا الدعاء فی الکتوبةء وثبت عنہ وك قراءة آنی 
وجھت أیضنًا بعد التکبیر أآخرجه مسلمء لکن قیدہ بصلاة اللیلء فأآخرجه الشافعی وابن خزییة بلفظ : 
إذا صلّی الکتوبةء وفی جامع الترمذی وصحیح ابن حبان ثبت قراءة: سبحانك اللھم إِلخء فینغی 
لقاصد الاتباع النبوی ا جمع بین ھذہ الأذکار والأدعیة فی الرکعة الأولی قبل القرادةء وأما ما تعورف فی 
الحنفیة من قراءة: إنی وجھّت قبل تکبیر التحرییةء فلیس لە أصل٠‏ صرح بە علی القاری فی شرح 


إمام الکلام مع غیث الغمام ,۰۸ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


ااقوں: ۱ 

ٹم آسند إلی البخاری أنه أآخرج فی کتاب القراءۃ خلف .الإمام نا موسی بن 
إسماعیل نا حمّاد بن سلمة عن محمد بن عمر وعلی بن سلمة بن عبد الرحمن قالا: إن 
للاإمام سکتتین فاغتنموا القراءة فیہما۔ 

ٹم أسند إليه قال: نا صدقة بن الفضل ا مروزی نا عبد اللہ بن رجاء اللکی عن عبد 
الله بن عثمان بن خیئمء قال : قلت لسعید بن جبیر: أقرأُ خلف الإمام؟ قال : نعمء وإن 
سمعت قرأته أنہم أحدثوا شينّا لم یکونوا یصنعون أن السلف کانوا إذا أمْ أحدھم الناس 
کبر ئم أنصت حتی یظن أن مَن خلفه قد قرأً فاتحة الکتاب . 

ثم قال: هذا موقوف صحیح؛ فقد ادرك سعید بن جبیر جماعة من علماء 
الصحابة ومن کبار التابعین . 

ٹم آسند إلی البخاری : نا موسی بن إسماعیل نا حماد بن سلمة عن هشام بن 
عروۃ عن أبيه أنە قال: ٴیا بٔیٗآ اقرأ إذا سکت الإمامٗ واسکتوا إذا جھرء فإنه لا صلاة 
من یقرأً بفاتحة الکتاب ٴء آنتہی کلامه ملخص. 

وفی جامع الترمذی بعد روایة حدیث قتادة عن ا حسن عن سمرة حدیث سمرة 
حدیث حسنء وھو قول غیر واحد من أھل العلم یستحبون للاإمام أن یسکت بعد ما 
یفتتح الصلاةء وبعد الفراغ من القراءةء وبە یقول أحمد وإسحاق وأصحابناء انتہی . 

وفی بہجة المحافل''' ثبت أنە قل کان یسکت بعد التأمین سکتة طویلة بحیث یقرأً 
أموم فاتحة الکتاب؛ فھی سنة قل من الأئمة من یستعملھا فھی من السنن اللھجورة؛ 
اق 

إذا عرفت ھذا فنقول : ما ذکر الشافعیة ان للإمام أن یسکت بقدر ما یقرأ المؤتم أورد 
عليه أصحابنا بکونە قلب الموضوع؛ کما قالٴصدر الشریعة فی شرح الوقایةء وسکوت 
الإمام لیقرأ المؤتم قلب الموضوعء انتہی . 


ا حخصن الحصینء وفد بسطت الکلام فی هذا للقام فی شرحی الکبیر بشرح الوقایة السمی بہٴ السعایة“۔ 
)١(‏ قولەه: وفی بہجة المحافل٭ قال فی کشف الظنون بہجة المحافل؛ وبغیة الأمائل فی 

تلخیص السیر والمعجزات والشمائل للشیخ الإمام اللحدث یحیی بن أبی بکر العامر الیمنی؛ ا متوفی سنة 

۴ ملاث وتسعین وثماغائة فرغ عنه فی رمضان سنة ۹۵۰۵۰ . رب اغفر 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۰٣۹‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 

وقال علی القاری فی ٴالمرقاة شرح المشکاةآ : قال زین العرب: سکوتہ پ ٹڈ 
سکتتین : أحدھما: کان بعد الکبیرء وفائدتہا أن یفرغ ال أأموم من النیة وتکبیرة الاحرامء 
وثانیَہما بعد فاتحة الکتاب؛ والغرض منہا أن یقرأ الأموم الفاتحةء ویٔرجع الاإمام إلی 
الاستراتخة . 

وفی کل منہما نظر إذ السکتة الأولی لم تکن خالیة عن الذکر + وکون السکتة الثانیة 
لللفسء والاستراحة مسلم؛ لکن کونہا لیقرأً ا مأموم قلب الوضع لا دلالة لە فی 
ا حدیث: انتہی . 

وفیه نظر من وجوہ: 

الأول : ان عدم دلالة الحدیث علی کون السکتة الثانیة لقراءة للاموم إن آرید بہ 
عدم دلالة حدیث سمرة ونحوہ فمسلم وإن أرید بە عدم مطلق الدلالة فممنوع بشھادةۃ 
مافی البہجة؛ وبشھادة أثر سعید بن جبیر ا مروی فی کتاب القراءة. 

وفیه : أن طول السکتة الأولی التی کانت بعد التکبیر قبل القراءة ثابت من روایات 
عدیدة متضمنة علی قراءة النبی فلٍ بعد التکبیر سراً التوجیه والثناء وغیرھما من الأذکار 
اض غلن تام جرد لی الكت الضر3: ۱ 

وأما طول السکتة الثانیةء أی بعد الفاتحة والسورۃء والثالثة أی بعد تمام القراءة فلا 
یثبت من روایات معتبرةء بل الظاھر أن الأولی کانت للتأمین: والثانیة للاستراحة . 

وقد قال صاحبٴ حجة الل البالغة”'': ا حدیث الذی رواہ أصحاب السنن لیس 
بصریح فی الاسکاتة التی یفعلھا الإمام لقراءة ا أمومین: فإن الظاھر أُنہا کانت للتلفظ 
بآمین عند من یسر بہاء أو سکتة لطیفة تمیز بین الفاتحة وآمین لثلا یشتبه غیر القرآن بالرآن 
عند من یجھر بہاء أو سکتة لطیفة لیرد إلی القاری نفسه وعلی التنزلء فالاستغراب لقرن 
الأول إیاھا یدل علی أنہا لیست مستقرةء ولا ا علم بہا ا جمھور انتہی ۔ 

وآأثر سعید بن جبیر لا یدل إلا علی طول السکتة الأولیء لا علی طول غیرھاء 


وارحم وأنت خیر الراحمین 

)١(‏ قوله: صاحب حجة الله البالغةٴ هو مؤلف إزالة ا خفاء وعقد ا جید فی التقلید 
والإنصاف فی بیان سبب الاختلاف: علامة الھند مولانا ولی الله بن عبد الرحیم الدھلوی؛ ولیطلب 
البسط فی ترجمته من رسالتی ٴ أبناء ال خلاف بأنباء علماء ھندوستان ء وققنی اللہ بختمھا کما وفقنی 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۰ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
وأما ما فی البہجة فمجرد دعوی لا تسمع إِلا بالبینة . 

وبا جملة إن ثبت''' بروایات صحیحة أن النبی لا کان یسکت بعد الفاتحة سکتة 
طویلة لیقرأ ا مأموم الفاتحةء أو کان هذا دأب الصحابةعم الکلامء وإلا فھو مختل النظام . 

والثانی : أن أحادیث السکتة معلولة ولذالم یعمل بہا کثیر من الأئمةء کما قال 
ابن عبد البر فی الاستذکارء روی سمرۃ وأبو ھریرۃ عن النبی اَل أنه کانت لە سکتات 
حین یکبرء ویفتتح الصلاةء وحین یقرأً بفاتحة الکتابء وإذا فرغ من القراءة قبل الرکوع . 

قال أبو داود : کانوا یستحبون أن یسکت عند فراغه من السورۃ لثلا یتصل التکبیر 
بالقراءةء فذھب ال حسن والقتادة وجماعة إلی أن الإمام یسکت سکتات علی ما فی ھذہ 
الآثار اللذکوؤرة فی التمھید ویتعین الأموم تلك السکتات فیقرأ فیہا بام القرآنء 
ویسکت فی سائر صلاة ا جھرء فیکون مستعملا للایة والسنة فی ذلك . 

وقال الأوزاعی والشافعی وأبو ثور: حق علی الإمام أن یسکت سکتة بعد التکبیرۃ 
الأولی؛ وبعد فراغه من الفاتحةء وبعد الفراغ من القراءةء وأما مالك فأنکر السکتتین ولم 
یعرفھماء وقال: لا یقرأً أحد مع الإمام إِذا جھر لا قبل القراءة ولا بعدھاء وقد ذکرنا 
علل حدیث السکتتین فی کتاب التمھید ۔ 

وقال أبو حنیفة وأصحابه: یس علی الإمام آن یسکت إذا کّر ولا إذا فرغ من 
القراءةء ولا یقرأً أحد قبل الإمامء لا فیما أسر ولا فیما جھر؛ وھو قول زید بن ثابت 
سپٍِسِ- 0+ 

وفیه : أن عدم عمل الأئمة بہا لا یستلزم عدم اعتبازھاء والعلل التی فیہا لیست 
بأزید من علل کثیر من الأحادیث التی احتجوا بہا۔ 

والثالث : أن قليء الموضوع إنما یلزم إذا ثبت ہن موضوع الإمام مجرد الظراءة دون 
السكتةء وإن موضوع ا مقتدی مجرد السکوت: وترك القراءةء وإثباته فی حیٔز الاشکال 
لا یخلو عن الاعضال . 


لبدءھا۔ 

)١(‏ قولەه: إن ثبتٴ قال ابن القیٔم فی کتاب الصلاۃ: بعد البحث الطویل فی السکتات 
با جملة لم ینقل عنہ و بإسناد صحیح ولا ضعیف: إِنه کان یسکت بعد قراءة الفاتحة حتی یقرأوھا من 
خلفه: ولو کان یسکت ھھنا سکتة طویلة یدرك فیہا اللأموم قراءة الفاتحة؛ ما خفی ذلك علی الصحابة 


إمام الکلام مع غیث الغمام 231 الباب إلثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


فان قلت : لو سکت الإمام لیقرأً القتدی لزم کون الاإمام تابمًا للمقتدی حیث صار 
ساکتّا لقراءة المقتدیء وھو خلاف فوضوعه بلا شبہةء وإن لم یکن قلبًا له. 

قلت : هذا لا یسمی خلاف الموضوع لا شرعا ولا عرفّاء بل هو عین الموضوعء 
فإن الإمام وإن کان متبوعا لا تابعّاء لکن إِنما وضع لأن یؤدی من خلفه بەء فیلزم عليه 
النظر إلی أحوالھم لا أن یؤدی صلاته کیفما شاء بدون لحاظھم؛ ویشھد لە حدیث عثمان 
بن أبی العاص قال : قلت یا رسول اللہ : اجعلنی إمام قوم قال: أُنت إمامھم واقتدِ 
بأضعفھمء واتخذ مؤذنًا لا یأخذ علی الاذان أجراء أخرج آبو داود وغیرۂ. 

قال الطیبی فی حواشی المشکاۃ''': فیه من الغرابة أن جعل ا مقتدی بە مقتدیا تابعًاء 
یعنی کما أن الضعیف یقتدی بصلاتك فاقتدِ أنت أیضًا بضعفهء واسلك سبیل التخفیف 
فی القیام والقراءةء انتہی . ۱ 

وقال السیوطی فی مرقاة الصعود إلی سنن أبی داود: 'قد الغزت ذلك بقولی : 

یا رُواۃ الفقه ھل مر بکم خبر صحیحء أو غریب الملقصد 

عن إمام فی صلاة یقتدی وو با موم فیہا مقتدی 

انتہیء ولھذا ذکر الفقھاء أن الإمام إذا علم أن قراءة الأدعیة بعد التشھد تثقل علی 
المقتدین وسعه ترکھاء وقالوا أیضنًا : ینبغی للاإمام أن یسبح فی الرکوع والسجود سبعا 
لیتمکن ا مقتدون من إتمامھاء :وأمثال ذلك کثیرۃ فی کتب الفن شھیرةء فإن کان ذلك 
خلاف الموضوع کان ھذاخلاف الموضوع . 

والرابع : أُنا سلمنا أن سکوت الإمام لأن یقراً ا موم قلب الموضوعء لکن یجوز 
000 وسکتة للتأمین من دون أن یسکت 
الامام مقصد قراءة ا أمومین ۔ ۱ ۱ 

فإن قلت : ھاتانٴ ِ0" لأن اللامام جج 


ولکان معرفتہم بەء ونقلھم لە أهم من سکتة الافتتاح . 

- قولە: ”قال الطیبی فی حواشی المشکاةٴ هو العلامة حسن بن محمد عبد الله الطیبی‎ )١( 
بکسر الطاء- نسبة إلی طیبء بلدة بین واسط وکور الأھواز تلمیذ مؤلف اَلشکاۃء وحاشیة الکشّاف‎ 
والتبیان فی العانی والبیان وشرحەہ وغیر ذلك؛ قال ابن حجر : کان آیة فی استخراج الدقائق من القرآن‎ 
والسنء مقبلا علی نشر العلمء شدید الرد علی الفلاسفة والمبتدعة مات سنة٢٢۷ء ولیطلب تفصیل‎ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۲ الباب الٹاني في ذکر دلائل الفقھاء 


والتمین . 

قلت : ھذایکفی لقراءة ال أمومینء ولا یلزم السکوت ا حقیقی علی التعیین . 

ئم قال: واحتج أَیضًا بحدیث: من کانْ لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة؛ وھذا 

کے نے من أھل ا حجاز والعراق؛ للإرساله وانقطاعه أما إرساله 
فرواہ عبد اللہ بن شذاد عن النبی َء وأما انقطاعه فرواہ ا حسن بن صالح عن جابر 
ا جعفی عن أبی الزبیر عن جابرء ولا یدری ا سمع من أبی الزبیر أم لا ۔ 

أقول : عدم ثبوته إن رید به خروجه من الاحتجاج فغیر مسلّمء وإن أرید غیر ذلك 
فمسلّم غیر مضر؛ وعدم ثبوته عند أھل الحجاز والعراق لا بضرہ؛ لأن من ثبت عندہ معه 
زیادة علمء ومن یعلم حجة علی من لم یعلمء وإرساله لیس بقدحء فإن ال مرسل عند 
ا جمھور حجة؛ وکذا یکفی تعاصر جاہر وأبی الزبیر ۔ 

ٹم قال: ولو ثبت فیکون الفاتحة مستھّناۃ منه . 

اقول : للخصم أن یقول: اس سر تی ود شی پوس 
قال : واحتج أَيضًا بخبر روی داود بن قیس عن رجل من ود سعد عن سعد قال : وددتٌ 
ان الذی یقرأً خلف الإمام فی فیه جمرة؛ وھذا مرسل؛ ولم یعرف الرجل ولا سمی؛ 
اقتن/ 

أقول : غایة ما یلزم منە سقوطہ بہذا الطریق؛ ولا ضیر معاضدتە بغیرہ. 

ثم قال : واحتج أَیضًا بحدیث رواہ سلمة بن کھیل عن إبراھیم قال : قال عبد اللہ : 
وددت أن الذی یقرأ خلف الإمام ملئ فُوہ نارَاء وھذا مرسل لا یُحتج بە. 

أقول: فيه ما فیه؛ ثم قال؟ وھہذا کله لیس من کلام أھل العلم بوجھین: 
أحدھما: قول النبی وأ : ہلا تلاعنوا بلعنة الله ولا تُعذَبوا بعذاب اللہ٤ء‏ فکیف بَُال 
لأحد: أن یقول فی فم الذی یقرأ خلف الإمام جمرۃء وا حمرۃ من عذاب اللہ . ۱ 

والثانی : أنە لا یحل لأحد أن یتمنی أن بل أفواہ أصحاب رسول اللہ و مثل عمر 
وأبی بن کعب وحذیفة وعلی بن أبی طالب وآأبی هریرة وعائشة وعبادۃ وأبی سعید 
ا خدری وابن عمر فی جماعة آخرین من روی عنہم القراءة خلف الإمام رضفا أو نار أو 
ترابا۔ 


ہے آقو لن لی اف اہی نا لٹ رلارالتخویف بعذاب الہ والذین عدّھم من 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۴۲۳ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
القارئین منہم من عد أیضنًا من التارکین ۔ 

ٹم قال: واحتج أَیضا بخبر رواہ عمر بن محمد عن موسی بں سعد عن زید بن 
ثابت قال : من قزأ خلف الإمام فلا صلاة لەء ولا یُعرف لهذا الإسناد سماع بعضھم من 
بعضء ولا یصح مثله. 

فول : بطلان ھذا الأثر اللخصوص لا یستلزم بطلاکالدعی . 

ٹم قال: وروی سلیمان التیمی وعمر بن عامر عن قتادة عن یونس بن جبیر عن 
حطان عن أبی موسی فی حدیثه الطویل : وإذا قرأ فأنصتواء ولم یذکر سلیمان فی ھذہ 
الزیادة سماعا من قتادةء ولا قتادۃ من یونس؛ وروی ھشام وسعید وأبو عوانة وھمام 
وأبان بن یزید وغیرھم عن قتادةء فلم یقولوافیه : وإذا قرأً فأنصتواء ولو صح یحمل علی 


أقول: لا یضر عدم ذکر سماع سلیمان وزیادةۃ الثقة مقبولةء والجمع لا یتعین 
بل عان ماعداالفاة: 


ٹم قال: وروی أبو خالد الأحمر عن ابن عجلان عن زید بن أسلم عن أبی صالح 
عن أبی ھریرۃ مرفوعًا: ٢‏ نما جعل الإمام لیو به٤ء‏ وزاد فیه : ٥‏ وإذا قرأ فأنصتوا؟ء ولا 
یعرف ھذا إلا من حدیث أبی خالدء قال أحمد : إفه کان یدلّخء وقد رواہ اللیث وبکیر 
عن ابن عجلان عن سعید عن أبی ھریرۃ وزید بن أسلم والقعقاع عن إٔبی صالح عن أبی 
ھریرةء فلم یقولوا فیه ھذہ الزیادۃء ولم یتابع أبو خالد فی زیادته . 

أقول : قد مر أن لە متابعاء وھو فی نفسه ثقة وھذا القدر یکفی للحجیة . 

ثم قال: ویقال لهذا القائل : قد أجمع أھل العلم علی أن الإمام لا یتنحمل عن 
القوم فرضّاء ثم قلت : إن الإمام یتحمّل عن القوم هذا الغرض مع أنك قلت : إِنە لا 
یتحمل عنہم شینَّا من السنن؛ کالتسبیح والثناء وغیر ذلك؛ فعلم أن القرض عندك أعون 
حالا من التطوع . ۱ : 

أقول: هذا القائل لم یقل بالتحمّل هھنا ججرد الرأی والعقل ء بل اتبع النقل ولم 
یرد ذلك فیما عدا القراءةء فلم یقل ھناك بالتحمل ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٣‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


الفصل الثانی 
فی ذکر أدلة الشافعیة ومن وافقھم علی قراءة الأموم الفاتحة 
خلف الإمام فی السریة وا جھریة 


وھو مشتمل علی أصول أربعة . 
الأصل الأول فی الاستد لال بالکتاب : 

استدلوا بقوله تعالی لفاقَرءوآما ٹیسر من القرآن 4 بأن ثراد با یسر هو الفاحةء 
والأمر فیه عام شامل لکل مصلٴٔء فیکون قراءة الفاتحة فرضا . 

وفيه إما ول امو اسم کل سو مھ لق 
روہ ری وت 

فان قلت: ہو مجمل یلتحق الحدیث بیانًا لەء قلت ستافھز اش 
علم الأصل ولا دریة لە. 

وأما ثانیًا : فبأن کون اللماتحة ما تیسر بالنسبة إلی الکل ممنوع ٭ بل باطل ۔ 

وأما ثالنًا : فھو إنا سلّمنا أن المراد الفاتحةء لکن نص مخصوص البعض بالإاجماع: 
حیث خصٗمنە مدرك الرکوع؛ والعاجز عنه بلا نزاعء فلیخص من ا لمؤعم بشھادة کثیر من 
الأحادیث الواردة . 

واستدل بعضھم بقولە تعالی''' بعد الأیة التی استند بہا ا حنفیة : ل٭واذکر ربك فی 
نفسك تضرعا وخیفة ودون ا جھر من القول بالغدو والاآصال ولا تکن من القافلین 4 ما 
فی تفسیر البیضاوی عند تفسیرھا عام فی الأذکار من القراءة والدعاء وغیرھماء آو أمر 
للمأموم بالقراءة سر بعد فراغ الإمام عن قراءاتەء کما ہو مذھب الشافعی ؛ انتہی . 

وترد عليه وجوہ: ۱ 

الأول : أُن جمھور المفسرین علی أنه عام فی الأذکار کلھا فی الأزمان کلھاء ولم 


)١(‏ قوله: ٴبقوله تعالیٴ أی فی سورۃ الأعراف؛ وھو الذی استدل بە من استدل عصلی 
کرامة الذکر ا حجھری؛ وقد فصلت مع مالە وما عليه فی رسالتی ٴ سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ٠‏ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ‫.٥‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
یرد بروایة معتدة نزوله فی قراءة ا أموم الفاتحةء وتخصیص الاَیة العامة لا یجوز بشیء 
دون شیء من غیر دلیل یکفی . 

والثانی : إِن حمل علی قراءة الأٌموم سرا یستلزم تکرار قولهء ودون ا جھر وذلك 
لآن معناہ علی ما ذھب إليه اللفسرون فوق السر القلبی دون ا جھر القولیء وھو السر: 
القولی؛ أو فوق أدنی السرء أی تصحیح ا حروف علی ما هو رأی البعض؛ ودون ا جھر 
أی سماع الغیرء وھو إسماع نفسه ا لمعبّر بالسر القولی؛ فإذا کان السر مرادا من قوله فی 
نفسك لزم کون دون ا جھر غیر مقید . 

وجوابە: أنە یکن ا مراد من قوله ودون کک فوق السر القولی الذڈی ہو نفسه 
ودون ا جھر المفرط؛ فیکون إشارۃ إلی جھر غیر مفرطء ویکون محمولا علی غیر حالة 
الاقتداءء وحینئذ یکون مفیدا . 

والثالث : أنه علی تقدیر تسلیم أن الاّیة مختصة بقراءۃ المؤتم یقال : : إنه معارض 
بقوله تعالی قبلھاء فالواجب أن یدفع التعارض بینہما بأن تحمل الایة السابقة علی ترك 
القراءة عند ا جھرء والآیة التالیة علی القراءة فی السرء وحیثذ یحصل مسلك ا الکیة: 
أو یقال : إن الاّیة الأولی محمولة علی ترك القراءة حالة ا حھر فی ا حھریة؛ والثانیة 
محمولة علی القراءة فی السریةء وفی سکتات ا حھریة؛ وحینثذ یحصل مذھب القائلین 
بتجویز القراءة فی السریةء وسکتات ا حھریةء وأیا ما کان لا یتحاصل مذھب القائلین 
بافتراض القراءة وعدم افتراض السکتة . 

فان قال قائل : الآیة الأولٰی مختصة بالخطبةء والثانیة عامة فی القراءة فی کل 
حالة. 

قلنا: قد مر أن تخصیص الایة الأولی با خطبة بحیث لا یسری حکمھا فی غیرھا 
باطل عقلا ونقلاء وتخصیص الایة الثانیة بالقراءة مع تعمیم ا حالة غیر مستند إلی البینة . 


الأصل الثانی فی الاستد لال بالآثار : 


استدلوا علی ما ذھبوا بالاآثار ا أثورۃ عن الصحابة فی تجویز القراءة عن عمرو بن 
عمرو أبی بن کعب وأبی هریرة وحذیفة وعبادة وأبی سعید الخدری وعلی وعائشة 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٠ً ٢ ٦‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
وغیرھمء کما مر سابقاء ومرَ حدیث أبی ھریرۃ اقرأً بہا فی نفسك یا فارسی من طریق 
العلاء أَیضنًا مع ما له وما عليه . 

وترد عليه وجوہ: 

أحدھا: أن کثی را من ھؤلاء الصحابة الذین عدوھم من الجوزین روی عنہم الترك 
أیضاء ولذا عدا ا مانعون عمرو بن عمرء و علیا من ا مانعینء فلا یصح الاحتجاج بآثار 
تجویزھمء واختیارھا علی آثار منعھم ما لم یبین الترجیح أو النسخ . 

فإن قیل : نحن نجمع بینہا بأن نحمل آثار المنع علی ما یژدی إلی ا منازعة والمخالطة 
وآثار التجویز علی القراءة فی السریة وسکتات ا جھریة ۔ 

قلنا: هذا وإن کان جمعا حَسنّاء لکنە لا یستقیم علی مذھب من فرض القراءة 
علی ا مؤتم مطلقًا بحیث تبطل صلاة تارکە قَطعًا . 

وثانیہا: أن بعضھم کابن عمر من اختار القراءة فی السریةء وحکم بکفایة قراءة 
الإمام فی الحھریةء فلا یصلح أثرہ للحجیة . 

وثالٹہا: أُن جمعا من الصحابة قد روی عنہم الترك أیضّاء فما بال اختیار آثار 
الاسجویزء وترك آٹار الترك مطلًا۔ -- 

فإن قیل : لکون الملجوزین أجلاء من ا مانعین؛ أو کونہم آکٹر منہم أو کون قولھم 
موافقا لاأحادیث ء وکون قول مخالفیہم مخالفًا للأحادیث . 

قلنا: علی طبق ما ذکرنا أن کل ذلك فی حیز المئع ء فما لم یقم عليه دلیل لا یسمع . 

إلا آن یقال: آکثر من روی عنہم الترك رُویت عنہم الإجازۃ أيضّاء 907 
رُویت عنہم الإجازۃ ولم یرو عنہم مطلقّاء فھذا یرجح اختیار آثار مؤلاءء لکن حینتذ لا 
. یستقیم الاحتجاج بتلك الاآثار علی الفرضیة کما ہو مزعوم جماھیر الشافعیة . 

ورابعھا: أن قول أبی ھریرۃ اقرأ بہا فی نفسك یا فارسی محمول علی التدیْر 
والتفکرء کما ذکرہ بعض ا الکیةء وو مردود ما قال النووی فی شرح صحیح مسلم بأن 
التدبر لا یسمی قراءة لا شرعا ولا عرقًا. 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۱۱۷ الباب الثانبيی فی ذکر دلائل الفقھاء 


الأصل الثالث : الاستد لال بالمعقول وما لە وما عليه 


قد استدلوا بالمعقول بوجوہ : 
منہا: أن القراءة رکن من أرکانء فیشترك فيه الإمام وا مأموم . 

وجوابە علی ما ذکر صاخب الھدایة وغیرہ أنه رکن مشترك بینہماء لکن حظ 
اللقتدی الإانصات والاستماعء انتہی . وھذا ال جواب بعد تسلیم کونە رکتّا مشترکا. 

ویرد عليه أنه لا معنی للاشتراك إلا أن یکون کل واحد من فعل الإمام والمقتدی 
داخلا فی کل واحد کرکوع الإمام ورکوع ا لمقتدی؛ وسجود الإمام وسجود ا لمقتدی؛ 
وقراءة الإمامء وإنصات المقتدی لا یشترکان فی کلی واحدء بل کل منہما جزئی لکلی 
اع 

اللھم إلا أن یقال : إن علی سبیل التسامح کأنه جعل الإانصات الذی هو سبب 
للتدبر کالقراعة فھما مشترکان فی اسم القراءة أعم من أن یکون قراءة حقیقةٌ أو حکماء 

کذا ذکرہ ا حجونفوری فی حواشی الھدایة . 

وقد یوجه الکلام بأن القراءۃ علی نحوین قراءة حقیقةء وقراءة حکمیةء فإن أراد 
المستدل من قولە: إنه رکن مشترك أن القراءة ا حقیقیة من الأرکانء فیشترکان فیەء فغیر 
مسلم بشھادۃ حدیث قراءة الإمام قراءة لەء وقوله تعالی : ٭فاستمعوا لە وأنصتوا4 وإن 
آراد أن مطق القراءة من الأرکانء فیشترکان فيه فمسلم غیر مضر . 

فان قلت : قوله تعالی : ٭فاقرءوا ما تیسر من القرآن چ4 یفید افتراض القراءة 
ا حقیقیة . 

قلت : هو مخصوص بالنفردین والأئمة بحدیث کفایة القراءة والاآیة . 

وبوجە آخر: لا نسلم أن القراءة رکن؛ بل هو بعض الرکن؛ فإن الاستماع 
والإانصات أیضَا رکن . 

وفیه ما فیه ما سبق أن رکنیة الإنصات بعید ببراحل عن حیْز الإثبات . 

ومنہا: أن الإمام لا یتحمل عن ا لمقتدی شینّا من الفرائض سوی القراءة من السنن 
والمستحبات؛ فکیف یتحمل القراءۃ التی ھی أَیضا من المفروضات . 


إمام الکلام مع غیث الغمام )۲۸ الباب الٹاني في ذکر دلائل الفقھاء 


وفیه علی ما مر سابقًا أن التحمّل فیما نحن فيه ثبٹ بالمنقولء ولا عبرۃ للمعقول 
مقابلة ا منقول . 


الأصل الرابع فی الاستد لال بالأحادیث اللمرفوعة : 

قد استدلوا علی ما ذھبوا إليه باحادیث متعددۃ مخرجة فی کتب معتمدة پدل علی 
أنه لابد فی کل صلاة من قراءة الفاتحةء وأن الصلاۃ بدونہا خداج ناقص: وأنہا لا تجزئ 
إلا بالفاتحة ونحو ذلك . 

فمن ذلك حدیث أبی ھریرۃ مرفوعًا'': من صلّی صلاة لم یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب 
فھی خداج ھی خداج ھی خداجء علی ما مر فی الفصل الأول من الباب الأول . 

وذکر العینی أنەه أآخرجه ابن عدی بلفظ  :‏ کل صلاة لا یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب 
وآیتین فھی مخدجة)ء وفی روایة الطبرانی : کل صلاة لا یقرأً فیہا بفائحة الکتاب فھی 
مخدجة)ء انتہی ۔ 

ومن شواھد ما أخرج الطحاوی من طریق محمد بن إسحاق عن یحیی بن عباد بن 
عبد اللہ بن الزبیر عن أبيه عن عائشة قالت : سمعت رسول ال و یقول : ۷ کل صلاۃ لم 
یقرأً فیہا بأم القرآن فھی خداج) . 

وأآخرجه ابن ماجة بلفظ : ٢‏ کل صلاة لا یقرأً فیہا بأم الکتاب فھی خداج)٢ء‏ 
وأآخرجه ابن ماجة بلفظ : کل صلاة لا یقرأً فیہا بأم الکتاب فھی خداج٢ء‏ وأآخرج ابن 
ماجة من طریق حسین ا معلم عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ قال قال رسول الله 
لا : (کل صلاة لا یقراً فیہا بفاتحة الکتاب فھی خداج فھی خداج). 


)١(‏ قوله: "حدیث أبی ھریرۃ إلخ ٴ قد یستدل علی الملقصود با وقع فی روایته حکایة عن قول 
الله تعالی : قسّمت الصلاة بینی وبین عبدی نصفین إلخ ء بأن ا مراد بالصلاة الفاتحةء وقد شرط الملجوزون 
لاطلاق الجحزء علی الکل أن یکون ذلك ا جحزء أعظم الأجزاء؛ کما فی خبر ا حج عرفة٤ء‏ أن الفاتحة 
أعظم أجزاء الصلاة من غیر فرق بین الأموم وغیرہء کذا ذکرہ ابن حجر اللکی فی ٴ شرح المشکاة٘ء وردہ 
الشیخ الدھلوی فی فتح ا لمنان بأن هذا الاستدال علی طریق أھل العربیة لیس من شأن أبی ھریرة اعتبارہ 
وأیضا یکفی لذلك استعمال الصلاة علی الفاتحةء ولو علی وجه السنیة والعلاقة لا پنحصر فی ا لحزثیة 


انت 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۹ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


ذکر الإیردات علی ھذا الدلیل مع أجوبتہا : 

وأوردعليه بوجوہ: 

الأول : أن فی سندہ العلاء بن عبد الرحمنء وھو متکلم فیه. 

وأجیب عنە بأن الکلام فیه وعدم قبول حدیثه لا یخلو عن تعصّب واضح؛ 
وتعسف لائح؛ کما مر ذکرہ فی الفصل الأول من الباب الٹانی عند ذکر ا حدیث الٹانی . 

والٹانی : أُن ا حکم بکون الصلاة التی لم یقرأ فیہا فاتحة الکتاب ذات خداج لا 
یقتضی أن تکون رکتا تبطل بترکھا الصلاةء کما قال العینی فی ٴالبنایة ٴ عند ذکر اختلاف 
ا حنفیة والشافعیة فی رکكنیة الفاتحة . 

فان قلت : أآخرج مسلم وأبو داود وغیرھما عن أبی هریرۃة قال : قال رسول الله 
ل: من صلی صلاة لم یقرأً فیہا بأم القرآن فھی خداج -غیر تمام-٤ء‏ فھذا یدل علی 
الرکنیة ۔ 

قلت: لا نسلم ذلك؛ لان معناہ: ذات خداجء أی نقصانء فھی صلاة ناقصة 
وھذا لا ینافی مذھبنا؛ لأنه ثبت النقصان لا الفساد ء ونحن نقول بە؛ لأن النقصان فی 
الوصف لا فی الذات؛ ولھذا قلنا بوجوب الفاتحة ء انتہی ۔ 

وفیه ما ذکرہ ابن عبد البر حیث قال فی الاستذکار فی حدیث أبی ھریرۃ هذا من 
الفقه إیجاب القراءة بالفاتحة فی کل صلاةء وإن الصلاة إذا لم یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب فھی 
خداجء والحداج النقصان والفسادء من ذلك قولھم : خدجت الناقة إذا ولدت قبل تمام 
وقتہاء وقبل تمام ا خلقةء وذلك نتاج فاسد . 

وقال الأخفش : خدجت الناقة إذا ألقت ولدھا لغیر تمامء وأخدجت إذا قذفت بە 
قبل وقت الولادةء وإن کان تام ا لخلقء وقد زعم من لم یوجب قراءة الفاتحة فی الصلاۃ 
أن قوله خداج یدل علی جواز الصلاة؛ لأنه النقصانء والصلاة الناقصة جائزۃء وھذا 
التحکم فاسدء والنظر یوجب فی النقصان أن لا تجوز مع الصلاةۃ؛ لأنہا صلاة لم تتم 
ومن خرج من صلاته قبل أُن یتم فعليه إعادتہا تامة کما أمر ومن ادعی أُنہا تجوز مع 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۲۲۰ الباب الثانني فيی ذکر دلائل الفقھاء 
إقرارہ بنقصھا فعليه الدلیلء ولا سبیل لە إِليه من وجه یلزمء انتہی .-- 

وأنت تعلم أن هذا النزاع مبنی علی أن ال خداج'' ممعنی النقصان محمول علی 
النقصان فی الذات؛ أو النقصان فی الوصف؛ فإن کان الأول کان إثبات الرکنیة بە 
صحيسًا بناء علی أن الصلاة التی لا تتم ذاتەء کأداء ثلاث رکعات من أربع رکعات لا 
یحکم علیہا بگونہا صِحیحةء وإن کان الثانی لم تثبت الفرضیة ولا الرکنیة بناء علی ان 
الصلاة التی لا نقصان فی ذاتہاء بل فی وصفھا صلاة تامة عرفًا وشرعا غیر کاملة'''. 

والثالث : أنه محمول علی غیر اللأموم”ء کما قال الطحاوی بعد إخراج حدیث 


)١(‏ قوله: مبنی إلخ ٴ ولھذا قال الشیخ الدھلوی فی فتح ا نان" : إِن حدیث ا خداج یصلح 
متمسکا الفریقین: والظاہر مع ا حنفیة؛ لأنه وقعت ھذہ العبارۃ فی ترك الدعاء بعد الصلاةء وأنه لیس 
بفغرض: بل لیس بواجب:ء بل ھذا مبالغة فی فوت الکمال؛ وما قال فی شرح کتاب الحرقی إِن الخداج 
النقصان فی الذات فھو محل نزاعء وإن حکاہ بعضی أئمة اللغةء انتہی . 

)١(‏ قولە: غیر کاملةٴ وأما قول غیر ملتزم الصحة من أفاضل عصرنا فی تفسیرہ السمی 
بٴفتح البیان مقلد الشوکانی: الأصل أُن الصلاة الناقصة لا تسمی صلاة حقیقةء انتہی . فمغالطة 
واضحةء فإن الذی لا یسمی صلاۃ حقیقة ھو ناقص الذات؛ وناقص الوصف یسمی صلاة حقیقةً لغْةُ 
وشرعَا وعرفّاء ولا بد من یستدل بہذا ا حدیث علی رکنیة الفاتحة أن یثبت أولا أن الخداج هھنا بعنی 
ناقص الذات فحسبء دون ناقص الوصف؛ وانٌی لە ذلكء وقد أطلق النبیٔ تل ا خداج علی ناقص 
الوصف: کما ورد فی روایة ابن ماجة وغیرہ. 

(۳) قوله: ٴعلی غیر ؟لأموم إلخ ٴ یرید روایة جابر مرفوعا: کل صلاة لا یقرأ فیہا بأم الکتاب 
فھی خداج إِلا أن یکون وراء الإمام أخرجھا الدارقطنی والبیہقی بسند فیه یحیی بن سلام . قال فی 
تنقیح الکلام فی النہی عن القراءة الفاتحة خلف الإمام . 

فان قیل : قال الدارقطنی بعد إیرادہ ان یحیی بن سلام ضعیف ۔ 
قلت: لنا من ذلك أجوبة خمسة: الأول: أُن جرحه غیر مفسر وھو غیر مقبول عند جمھور 
الحدثین ۔ : 

الثانی : أن یحیی وإن ضعفه الدارقطنی؛ لکنە لیس متفردا بذلك؛ بل وافقه عليه غیرہء ولذا قال 
البیہقی فی سننه الکبری بعد روایته لھذا ا حدیث عن جابر مرفوعا أنه رواہ یحیی بن سلام وغیرہ من 
الضعفاء عن جاہر عن مالك؛ یعنی بسندہ إلی جابرء ومن ا مقرر فی علوم الحدیث أنه إذا روی ا حدیث 
الضعیفان أو اکٹرء فان ضعف کل واحد منہما ینجبر بغیرہء ویصیر متن ا حدیث حسنًا لغیرہ ۔ 

الثالث : أن یحبی بن سلام لیس واقعا إلا فی سند جاہرہ ونحن قد أوردنا الحدیث من طریق أبی 


إمام الکلام مع فی الغمام ۲٢٢.‏ الاب الٹاني في ذکر دلائل الفقھاء 
آئ عریرد رعائتہ وعتادی فذھب إلی ھذہ الآثار قوم وأوجبوا القراءة خلف الإمام فی 
سائر الصلوات بفاتحة الکتاب؛ وخالفھم فی ذلك آخرون: فقالوا لاق آن امت 
الإمام فی شیء من الصلوات . 

وکان من ال حجة لھم علیہم انم حا نت 
نے کڈ لیس فی ذلك دلیل علی أنە آراد بذلك؛ الصلاۃ التی وراء الإمامء فقد یجوز أن یکون: _ 
عنی بذلك الصلاة التی لا إمام فیہاء وأآخرج من ذلك ا أموم لقوله اشن قَاؤال زم 
فقراءة الإمام لہ قراءۃء فجعل للمأموم حکم من قرأ بقراءة إمامہء فکان*'أموم بذلك 
سو مو بیس یپ سیت وقد رأینا آیا 
الدرداء آنە سمع من ائنبی پل وی وس ور پو ہاو ےت 
وہ ۱ ۱ 
ٹم آسند إلی أبی الدرداء آنه قال: آری أن الإمام إذا امٌ القوم؛ فقد کفاھم علی ما 
نقلناہ سابقّا فی الفصل الأول من الباب الأول ۔ 

وھذا جواب لطیف؛ لکن عليه أن أبا مریرۃ الذی روی حدیث ا حداج قد حمله 
علی ما یشمل الأموم أ٘يضّاء وحکم أبا السائب الراوی عنه بقوله: اقرأً بہا فی نفسك یا 
فارسی فی حالة الاقتداء خصوصاء ومن ا معلوم أن فھم الصحابی لا سیما الراوی أقوی 
من فھم غیرہ: وقولە أحق بالاعتبار فی تفسیر ا مروی۔ 

والجواب عنه: أن الاستناد ِن کان بنفس اطرفوع فھو مرفوع با ذکرنا آنه محمول 
سس والإمام بحدیث قراءة الإمام لیتطابق الحدیثانء وتنتظم الروایتان وإن کان 

بفھم الراوی قھو احتجاج بفھم الصحابی وھو لیس بحجة مکرمة مع کونە معارضا 
لی اد سار رور ات ہل سی مسب سی 
فیما مر. 


ھریرة واہن عباسء ولیس فیھما یحبی . 

الرابع : أنا لو تتزلنا وسلّمنا أن طرق ھذا ا حدیث المرویة من غیر جابر فیہا ضعف أیضًاء فمن 
اللعلوم ان ا حدیث الواحد إذا روی من طریقین ضعیفینء فإنه یتقوٴی إحداہما بالآخر . 

ا خامس: أنا لو تنزلنا وسلّمنا أنه لیس لھذا ال حدیث سند إلا وفیه یحبی٠‏ فإنا قد ذکرنا الأحادیٹ 
الکثیرۃ العزیزۃ سوی ھذاء وھی کلھا تؤید مضمون هذاالاستثناء انتہی کلامه . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۲۲ الباب الثاني فی ذکر دلائل الفقھاء 
١ا‏ اجص+ص.۔.____ ہممےمےے سس تےتستستس تی سس الس سمش سد سیت 


۱ ومن ذلك وھو أقوی أدلتہم وأصرح حججھم''' حدیث عبادة بن الصامت صلی 
رسول اللہ وا الصبح ء فثقلت عليه القراءةء فلما انصرف قال : إنی أراکم تقرأون وراء 
إمامکم؛ قلنا: یا رسول الله! أی واللء قال: لا تفعلوا إلا بأم القرآنء فإنه لا صلاة لمن 
لم یقرأ بہاء أخرج الترمذی من طریق محمد بن إسحاق عن مکحول عن محمود بن 


)١(‏ قوله: ‏ واأاصرح حججھم وجه کونە أصرح أن سائر الأحادیث التی استدلوا بہا لا تدل 
صراحة علی قراءة الفاتحة للمؤتم خصوصًاء فیحتمل أن تکون محمولة علی السریةء أو علی غیر المؤتم؛ 
وھذا ا حدیث صریح فی إثبات قراءة الفاتحة للمؤمین فی ال جھریةء وإذا جازت فیہاء ففی السریة بالطریق 
الأولی . 

ومن العجائب ما فی تصویر التنویر فی سنة البشیر النذیر لبعض علماء الدھلی الذی ألفه ردا 
علی تنویر العینین فی إثبات رفع الیدینء لبعض أعیان الدھلی؛ قد تصفحت الأحادیث والآثار 
الختلفة فی مذا الباب من کتب الحدثین: فلم أجد رسول الله پل ولا اذا من أصحابه الکبار أمر 
رجلا أن یقرأ خلف الإمام إلا أبا ھریرۃء قال لأہیالسائب الفارسی غامزا ذرعه: اقرأً بہا فی نفسك٠‏ 
ولفظ : إلا بأم القرآنء بعد النہی عن القراءة فی حدیث أبی داود فی روایة . 

وفی روایة الطبرانی : من صلی خلف الإمام فلیقر أ بفاتحة الکتاب؟ مع کون ناسخه فی صحیح 
مسلم عن أبی موسی مرفوعا: ٢‏ إذا کیّر الإمام فکبّروا وإذا قرأ فأنصتوا٤ء‏ فالقول بأن دلائل ال جانبین قویة 
لیس فی محلهء بل ا حق أن النہی عن القراءة خلف الإمام؛ سمخصوص الأشخاص وردت فی الصحاح ؛ 
ولم یرد حدیث صحیح عند المحدثین بلا متعارض یوجب أن یقرأً الأموم الفاتحةء فلا دلیل لن لم یوجب 
الفاتحة خلفهء أو یقول : هو سنة؛ انتہی. 

وجە العجب من وجوہ: أحدھا: أن دعوی کون حدیث عبادة منسوخًا بحدیث : وإذا قرأً 
فأنصتواء مردودۃ لعدم علم التاریخ ‏ وللخصم أن دعی العکس ؛ و ا 

وثانیہا: إن عدم علم التاریخ یحوج إلی ا حجمع؛ وھو هھنا متیسر بحمل : : وإذا قرأ فأنصتوا علی 
السکوت عند القراءة فی ا جچھریةء وحدیث عبادة علی القراءة فی السکكتة . 

والٹہا : أن ورود النہی المرفوع عن القراءة فی الصحاح بأسانید صحاح غیر مسلمء بل غایة ما 
دلا ما یدل علی الکنایة ۔ ۱ 

ورابعھا : أن حدیث عبادة صحیح أو حسن عند جماعة من الحدثینء والکلام فیە لیس بازید من 
الکلام فیما یعارضه . : 

وخامسھا: إنه وإن لم یثبت منە الوجوب بسبب العارض ال حاکم بالکفایةء لکن لا مناص من 
ثبوت السنیة ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ى۲۲۳ الباب الٹاني في ذکر دلائل الفقھاء 


و وقال مو سی 
صلی بنا رسول اللہ کل 7 ۳۲ت" لا یقرأ احدکم 
تاد کات 

وأخرجه آبو داود من طریق محمد بن إسحاق ا مذکور عنهء کنا خلف رسول اللہ 
ُك فی صلاة الفجر فثقلت عليه القراءة فلما فرغ قال : لعلکم تقرأون خلف إمامکم؟ 
قلنا: نع قال: لا تفعلوا إلا بفاتحة الکتابء فإنه لا صلاة لمن لم یقراً بہا۔ 

وآخرجه الطبرانی فی معجمه الصغیر من طریق عبد اللہ بن لھیعة عن یزید بن ابی 
حبیب عن محمد بن إسحاق عن مکحول عن محمود عن عبادة : صلی بنا رسول اللہ فلا 
صلاة جھر فیہا بالقراءةء تم انصرف إلیناء وقال : لا أراکم تقرأون مع إمامکم: قلنا: 
نعمء قال: فإنی أُقول: ما لی أنازع القرآن لا تفعلواء إذا جھر الإمام بأم القرآن فلا یقراً 
إلا ہام القرآنء فإنه لا صلاة لن لم یقرأً بأم القرآن . 

وآخرجہ أبو نعیم فی حلیة الأولیاء” سان سی کادانھت سا 
بکار نا أبو إسحاق الفزاری عن الأوزاعی عن عمرو بن سعد عن رجاء بن حیوۃ عن عبادة 
قال : قال رسول اللہ پا را تقرأون القرآن إذا کنتم معی فی الصلا 8 قلنا : نعم قال : فلا 
تفعلوا إلا بأم القرآن . 

ومن شواھدہ ما روا أحمد من طریق خالد ا حُزاعی عن أبی قلابة عن محمد بن 
بی عائشة عن رجل من أصحاب رسول اللہ پل قال: قال رسول اللہ پا : العِلکم 
تقرأون والإمام یقرأً قالوا إنا لنفعل قال لا إلا أن یق أحدکم فاتحة الکتاب؛ . 

قال الحافظ ابن حجر فی ٴ تلخیص ال بیر: إسناد حسنء ورواہ ابن حبان من 


)١(‏ قوله: عن محمود بن الربیع ‏ ھو ختن عبادة من ثقات التابعینہ وقد تُوفی لنیپ وھو 
ابن”خمس سنین؛ أخرجه الطبرانی بسند صحیحء واکثر روایاته من الصخابةء کذا فی ”تہذیب: 
الہذدیت َء ٰ 

(۲) قوله: عن نافع ّ قال أبو ا حجاج ا زی فی تہذیب الکمال: نافع بن محمود بن ربیع؛ 
ویقال: ابن ربیعة الأنصاری سکنء وروی عن عبادة فی القراءة خلف الإمامء ذکرہ ابن حبان فی 
الثقات ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۲٤‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
بت رک رت اہی سس مو شی کش تر ےا ہت ےت شش نے 
طریق أیوب عن أبی قلابة عن نس٠‏ وزعم أن الطریقین محفوظانء زعالف لی 
فقال : إن طریق أبی قلابة عن أنس لیست ممحفوظةء انتہی . 

وقال أَیضا : حدیث عبادۃة رواہ أحمد والبخاری فی جزء القراءۃء وصححہہء وأبو 
داود والترمذی والدارقطنی وابن حبان وا حاکم والبیہقی من طریق ابن إسحاق : حدثنی 
مکحول عن محمود بن ربیعة عن عبادةء وتابعه زید بن واقد وغیرہ عن مکحول: انتہی . 

وقال ابن حجر أیضًا فی نتائج الأفکار لتخریج أحادیث الأذکار : اخبرنی الإمام ابو 
الفضل قالِ : أخبرنی محمد بن أزبك أنا محمد بن عبد اللؤمن نا أبو البرکات بن ملاعب 
أنا القاضی أ ہو الفضل الأموی أنا أبو الغناء محمد بن اللأمون أنا أبو نصر محمد بن أحمد 
بن محمد بن موسی نا أبو إسحاق محمود بن أبی إسحاق بن محمد بن مصعب نا محمد 
بن إسماعیل بن إبراھیم بن الغیرۃ نا أحمد بن خالد ۔ 

ح وبالسند ا ماضی قرببًا إلی الإمام أحمد نا محمد بن سلمة قالا: نا محمد بن 
إسحاق عن مکحول ح؛ وبە إلی أحمد نا یعقوب بن إبراھیم بن سعد نا أبی نا ابن 
إِسحاق قال: حدثنی مکحول عن محمود بن ربیعة الأنصاری عن عبادة بن الصامت 
قال : صلی بنا النبی إل الصبحء فثقلت عليه القراءةء فلما انصرف من الصلاة أقبل علینا 
بوجھه فقال: لانی لأراکم تقرأون خلف إمامکم إذا جھرہ قالوا: إنا لنفعل ذلكء 
فقال: لا تفعلوا إلا بأم القرآنء فإنه لا صلاة ممن لم یقرأً بہا۔ 

هذا حدیث حسنء أخرجه أبو داود عن عبد الله بن محمود النفیلی عن محمد بن 
سلمة فوقع لنا بدلا عالیاء وأآخرجه الترمذی من روایة عبدة بن سلیمان . 

وأنجرجه ابن خزیّة فی صحیحه من روایة عبد الأعلی والدارقطنی من روایة 
إسماعیل بن علیةء ثلاثتہم عن محمد بن إسحآق ولم یتفرد بە محمد بن إسحاق؛ بل 
تابعه عليه زید بن واقد أحد الثقات من أھل الشام وبہذا السند إلی محمد بن 
اإسماعیل'' نا مشام بن عمار نا صدقة بن خالد نا زید بن واقد عن مکحول وحرام ابن 
حکیم؛ کلاھما عن ابن ربیعة الأنصاری عن عبادةء فذکر ا حدیث . 

وفیه قصة لعبادةء وفی آخرہ: لا یقرأنٌ أحد منکم إذا جھرتٗ بالقراءۃ إلا بأم 
القرآنء أخرجه النسائی عن ہشام بن عمارعلی الموافقة 


)١(‏ هو البخاری صاحب "ا جامع الصحیح ‏ ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲٢‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 

وله شاھد من حدیث آنس أخرجه ابن حبان فی صحیحه عن أبی یعلی وو فی 
مسندہ من روایة أیوب عن أبی قلابة عنهء وھو فی مسند أحمد: وجزء القراءۃ خلف 
الإمام للبخاری من روایة خالد ا حذاء عن أبی قلابة عن محمد بن أُبی عائشة عن من شھد 
النبی وَلاء فذکر ابن حبان أن الطریقین محفوظان؛ وقال البیہقی : روایة خالد الحذاء ھی 
الحفوظةء وھکذا قال غیرہء انتہی کلامه ۔ 

وقال ابن حجر أیضا فی الدرایة فی تخریج أحادیث الھدایة بعد ذکر حدیث قراءة 
الإمام قراءة لە بطرقه وشواهدہ حمل البیہقی ھذہ الأحادیث علی ما عدا الفاتحة 
واستدل بحدیث عبادة أخرجه أبو داود بإسناد رجاله ثقات؛ وبہذا یجمع بین الأدلة اثبتة 
للقراءة والنافیةء انتہی ۔ 

وفی ا مرقاۃ شرح المشکاة لعلی القاری قال میرك نقلا عن ابن الملقن : حدیث عبادةۃ 
بن الصامت رواہ أبو داود والترمذی والدارقطنی وابن حبان والبیہقی والحاکمء وقال 
الترمذی : حسنء وقال الدارقطنی : إسنادہ حسنء ورجاله ثقات: وقال ا خطابی : 
إسنادہ جید لا مطعن فيهء وقال ا حاکم : إسنادہ مستقیمء وقال البیہقی: صحیح: 
انقی: 

فقول ابن حجر ا مکی : صصح الدارقطنی وا حاکم والبیہقی وا خطابی وغیرھم 
غیر صحیح فی اصطلاح الملحدثین ء انتہی . 


ذکر وجوہ ا حواب عن ھذا ا خدیث : 
والجواب عن ھذا ا حدیث من جانب ا حنفیة وا مالکیة من وجوہ''أکٹر ما لا تخلو 


)١(‏ قوله: ”من وجوہ إلخٴ ومن تلك الُوجوہ حدیث عبادةء روی من طریق مکحول عن 
عبادةء ولم یثبت تلاقیھماء فالسند منقطعء وجوابە: إِن ھذا القدار من القدح ینجبر بکٹرۃ الطرق 
التصلة المعتبرۃ ۔ 

ومنہا: أن من رُواۃ ذلك الحدیث فی بعض آسانید اللخرجة فی سنن أبی داود وغیرہ نافع بن 
محمود بن ربیع الأنصاریء وھو مجھول؛ کما نقله فی تہذیب التہذیب عن ابن عبد البر . 

وجوابە : أن ھذا ا حدیث قد أخرجه الدارقطنی؛ وقال : ھذا حدیث حسن: ورجالە ثقات؛ کما 
ذکرہ فی 'تہذیب التہذیبٴ أیضّاء وأخرجه ابن حبان فی کتاب الثقات؛ وعبارته ھکذا: نافع بن 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۰۳۲۲٦‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
محمود بن ربیعة من أھل إیلیا یروی عن عبادة وعنه حرام بن حکیم ومتن خبرہ فی القراءۃ خلف الإمام 
یخالف متن خبر محمود بن الربیع عن عبادةء کأنہما حدیغان أحدھما أتخ من الآخر وعند مکحول 
الخبران جمیعًا من محمود بن الربیع ونافع بن محمود بن ربیعة: وعند الزھری ا بر عن محمود بن 
الربیع مختصر غیر مستکفیء انتہی کلامه . 

ومنہا: أن جملة: إلا بأم القرآن فی حدیث عبادة مدرج من قول عبادة أو نافع أو مکحول؛ 
بدلیل أن أبا عریرۃ روی أن النبی ول صلی بأصحابه صلاة نظن أنہا الصبحء فقال : ھل قرأً منکم من 
أحد؟ فقال رجل: أناء فقال رسول اللہ کٹ : ہإنی أقول ما لی أنازع القرآن؟ء أخرجه ابن ماجة 
وغیرہ ولم ینقل فیه إلا بأم القرآنء والقصة واحدة؛ فعّلم أنه مدرج لیس من قول النبی تَلء کذا فی 

ولا یخفی علی من أعطی بصارة عین واحدة فضلا عن بصارۃ العینین أن ھذہ جرأآةۃ عظیمة 
تستخبٹہا علماء الفریقین؛ فإن دعوی اتحاد قصة عبادۃ وحدیث أبی ھریرة؛ وھو الحدیث النازعة الڈی 
مر ذکرہ غیر مرة لابد لھا من دلیل؛ مجرد احتماله غیر مقبول عند العقلء ومجرد کون الواقعتین فی 
صلاة الصبح لا دلالة لە علی الاتحاد عند النقادء ودعوی الإدراج من غیر بینة جرأۃ عظیمة غیر 
مستحسنة؛ ولعلمی لیس منشأً أمثال ھذہ الڑیرادات إلا قلة الممارسة بکتب ا حدیث وتصریحات 
الثقات: أو شدۃ التعصب الذی یعمی ویصم . 

ومن تلك الوجوہ : أن حدیث عبادة یبیح لقراءة الفاتحة خلف الإمام: وھناك أحادیث دالة علی 
منعھاء ومن المعلوم أنە إذا تعارض ال مبیح والمحرمء یقلام الحرمء وفیه علی ما مر أنه لم یوجد حدیث 
یدل صریِحًا علی النہی عن قراءة الفاتحة بخصوعھاء نعم هناك أحادیث تدل بإطلاقھاء أو عمومھا 
علی النہی عن قراءتہاء وکثیر منہا لا یصح شیء منہاء وما صح منہا إنھا یدل علی الکفایة . 

ومنہا: أن حدیث عبادة مروی فی السنن لا فی الصحیحین أو اأحدھماء وحدیث ا لنازعة 
وغیرھما موجود فی صحیح مسلمء وقد تقرر ما فی الصحیحین؛ وما فی أحدھماء بل وما هو علی 
شرطھماء أو شرط أحدھما یقدم علی ما فی السنن. 

وجوابە : أن ھذا عند التعارض الذی لا یتیسر ا لجمع فيهء وفیما نحن فیه ا جمع متیسر علی ما مر 
غیر مرة. 

ومنہا: أن حدیث قراءۃ الإمام قراءة لە وغیر ذلك مما یفید ترك القراءة قد عمل لمفادہ جمع من 
الصحابةء وھذا من أمارات الترجیح فيه أنه قد عمل بحدیث عبادة أ٘یضًا جمع من الصحابةء کما مر غیر 
مرة. 

ومنہا : أن تلك الأحادیث قد وافقھا عمل الخلفاء الأربعة علی ما مر وھذا أیضًا من أسباب 
الترجیحء وفیه أن الروایة عن عمر وعلی فی باب تجویز القراءة واردة أَیضا ۔ 

ومنہا: أن حدیث عبادة : ۷لا صلاة إلا بالفاتحة* محتمل یحتمل شمول ا لمقتدی؛ وخروجہ ملە؛ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۲۷ الباب الثانيی فيی ذکر دلائل الفقھاء 


عن کونە محلا لورود وجوہ: 


الوجه الأول وجوابه بتضعیف محمد بن إسحاق وتوثیقه : 
إِن من رٴُواة ھذا ا حدیث محمد بن إسحاق صاحب ا مغازی والسیر وھو متکلم 
فیەء وروایته غیر معتبرۃ. 
والجواب عنە: أنه وإن کان متکلمًَا فیه من جانب کثیر من الأئمةء لکن جروحھم 
لھا محامل صحیحة وقد عارضتہا تعدیل جمع من ثقات الأمةق ولذا صرح جمع من 
النقاد بأن حدیثه لا پنحط عن درجة الحسن''' ہل صححہ بعض أھل الاستناد . 


والحدیث الذی فیه إلا أن یکون وراء الإمام علی ما مر صریح فی استثناء القتدی فیه ترجیح حدیث جاہر 
علی حدیث عبادةء وفیه : إن الحتمل إنغا و حدیث عبادة ال مروی فی الصحیحین وغیرھما بلفظ : لا 
صلاۃ لمن لم یقرأً بأم القرآن ونحو ذلك من الألفاظ علی ما ستطلع علی تفصیله . 

وأما حدیث عبادة الڈی نحن فيه اللخرج فی السنن فلا یحتمل أمرا سوی الأمر بالقراءة 
للمقتدی؛ فإن الواقعة واقعة المقتدین وخطاب لا تفعلوا إلا بأم القرآن إلیھم لا إلی غیرھم . 

ومنہا: أن من رُواۃ حدیث ترك القراءة خلف الإمام بعض ال خلفاء الأربعة وعبد الله بن مسعود 
وھم أفقه الصحابةء وروایة الفقھاء مرجحة علی روایة غیرھمء کما فصّل فی الأصول: وفیە أنە قد 
خالف تلك الأحادیث رُواتہا الفقھاءء فلم یبق لھا ترجیح یعتد بە . 

ومنہا: أن ال حکم الذی تعرض معه لبیان العلة أرجح قبولا بالنسبةء أی الذی لم یتعرض لبیان 
العلة؛ لأن ذکر العلة یدل علی الاہتمام بەء کما مر بە فی تحریر الأصول؛ وأحادیث منع القراءة 
للمقتدی کذلك ؛ لأنه ول علل ذلك بقولە : قراءة الإمام قراءة لە فتکون مقدمة . 

وفیہ : أن ال حکم فی الحدیث عبادة أیضّاء معلل بقوله 2ء فإنه لا صلاة من لم یقرأً بہاء وقد 
یورد علی جمیع وجوہ الترجیح بأنه إنھا یحتاج إلی اعتبار الترجیح لیڑخذ بالراجح ٠‏ ویترك ا مرجوح إذا 
تعذر ا جمعء وھنا ا حمع ممکن؛ فلا یفید بیان الترجیحات شیا إلا أن یقال : هذا عند الشافعیة وأما 
ا حنفیة فقالوا بتقدم الترجیح علی ا حجمع . ۱ 

وقد بسطتٗ ھذا البحث مع ما لە وما عليه فی الأجوبة الفاضلة للأسألة العشرۃ الکاملة . 

)١(‏ قوله: لا ینحط إلخٴ یژیدہ قول ا حافظ ابن ا حجر فی القول ا مسدہ فی الذب عن مسند 
أحمد أن الأئمة قبلوا حدیث محمد بن إإسحاق؛ وأکٹر ما عیب بە التدلیس: والروایة عن الملجھولین: 
وأما ہو فی نفسه صدوق؛ وھو حجة فی المغازی عند ا حمھورء انتہی۔ 

وفی رسالة القراءة للبخاری رأیت علی بن عبد الله یحتج بحدیث ابن إسحاق؛ وقال علی بن 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲/۸ الباب الثانی فی ذکر دلائل الفقھاء 

فقد قال الذھبی فی الکاشف ‏ : محمد بن إسحاق بن یسار أبو بکر ‏ ویقال : ابو 
عبد الله ا مطلبی ال مدنی الإمام صاحب المغازی رأی أنساء وروی عن عطاء وطبقته وعنه 
شعبة وا حمادان والسفیانان ویونس بن بکیر وخلق؛ وکان من بحور العلم صدوق؛ ولەه 
جماعة مات سنة أحد وخمسین ومائةء وقیل : اثنین وخمشین: انتہی کلامه . 

وذکر الحافظ فتح الدین''' محمد الشھیر بٴ ابن سید الناس ٴ فی کتاب ٴعیون الأثر _ 
فی تلخیص ا لمغازی والسیر ٴ فی ترجمته کلام طویلاء وأجاب عن جروح الأئمة 
تفصیلاء فمن شاء الاطلاع عليه فلیرجع إليەء ونذکر منە کلام ملخصا بقدر ا حاجة 
لیْعلم أن عدم قبول حدیثه الذی نحن فیه فی باب القراءةء یعنی حدیث عبادةء وکذاعدم 
قبول حدیثه فی القلتین الخرج فی سنن أبی داود والترمذی وابن ماجة وغیرھمء کما 

وقد بسطتٗ ما فی حدیث القلتین وما عليه مع ذکر المذاہھب المختلفة الواقعة فی 
طھارة ا ماء ونجاسته فی بحث الاء من شرح شرح الوقایة اللسمی ب السعایة ٴء وفقنا اللہ 
للامامه کماوفقنال١ا:ٴ>‏ 


عیینة : ما رأیت أأحدً یتہم ابن إسحاق ۔ 

وقال لی إبراھیم المنذر : حدثنا عمر بن عثمان أن الزھری یتلفق المغازی من ابن إسحاق المدنی؛ 
والذی یذکر عن مالك فی ابن إسحاق لا یکاد یبیّن؛ وکان إسماعیل ابن أبی أویس من اتبع من رأینا 
مالكا آخرج لی کتب ابن إسحاق عن أبيە فی ا مغازی وغیرھاء فانتخبت منہا کثیر. ” 

وقال لی إہراھیم بن حمزۃة: کان عند إبراھیم بن سعد عن محمد بن |إسحاق نحو من سبعة عشر 
ألف حدیث فی الأحکام سوی المغازی؛ وإبراھیم من أکثر أھل المدینة حدیئًا فی زمانە ولو صح عن 
مالك تناوله من ابن إسحاق فریا یکلم الإنسانء فیری صاحبه بشیء واحدء ولا یتہمه فی الأمور کلھا. 

قال شعبة : محمد بن إسحاق امیر ا مؤمنین فی ال حدیث؛ وکذلك اأصل محمد ویحیی بن معین 
وعامة أھل العلم . 

)١(‏ قولہ: ٴا حافظ فتح الدین " و ا حافظ أبو الفتح محمد بن سید الناس الیعمری الأندلسی 
الأصل الملصری؛ کان من أعلام حفاظ ال حدیث ونقادہ أدیبًا شاعرً بلیغّا فقیہَا شافعیاء ألف السیرۃ 
النبویة ال مسماۃ بعیون الأثر وشرح جامع الترمذی وغیر ذلكء ولد سنة ۱٦۷٦ء‏ وتوفی فی شعبان سنة 
٤ء‏ کذا قال السیوطی فی حسن اللحاضرۃ فی أخبار مصر والقاھرة۔ 
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خالاست اق تتھ رسلا سداقی ھت ات سر تج نت 
بن الطلب بن عبد مناف أبو بکر وقیل : أبو عبد الله رأی اَنسًا وسعید بن المسیب؛ وسمع 
القاسم بن محمد بن أبی بکر وأبان بن عثمان ومحمد بن علی بن الحسین وأبا سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف ونافْعًا مولی بن عمر والزھری وغیرهھم وحدث عنە أئمة 
العلماءء منہم یحیی بن سعید الأنصاری وسفیان الٹوری وابن جریج وشعبة وا حمادان 
وإبراھیم بن سعد وشریك بن عبد الله النخعی وسفیان بن عیینة ومن بعدم . ۱ 

ذکر ابن المدینی عن سفیان بن عیینة أنه سمع ابن شھاب یقول : لا یزال بالمدینة علم 
ماہقی هھذاء یعنی ابن إسحاق؛ وروی ابن أبی ذئب عن الزھری أنە رآہ مقبلاء فقال : لا 
یزال با حجاز علم کثیر ما دام هذا الأحول بین أظھ رهہم 

رعال وی ظا موسفیة ہر1 سشت ین اسعاق موی لف اسوی تہ رس 
روایة یونس بن بکیر عن شعبة : محمد بن إسحاق أمیر الملحدثینء فقیل لە: لم؟ قال: 
حفظہ وقال ابن أبی خیئمة: نا ابن المنذر عن ابن عیینة أنه قال : ما یقول أصحابی فی 
محمد بن إسحاق؟ قلت : یقولون : إِنه کذاب : فقال : لا تقل ذلك . 

وقال ابن ا مدینی : سمعت سفیان ابن عیینة سثل عن محمد بن إسحاقء فقیل لە: 
ولم یرو ھل المدینة عنهء فقالل: جالسته منع بضع وسبعین سنة وما یتہمه أحد من أھل 
المدینةء ولا یقولون فیه شینّاء وسئل أبو زرعة عنهء فقال من تکلم فی محمد بن إسحاق 
هو صدوق؛ وقال أُبو حاتم یکتب حدیهء وقال ابن خیثمة نا مارون ابن معروف: قال : 
سمعت أبا معاویة یقول : کان ابن إسحاق من أحفظ الناس . 

وقال أبو زرعة: قد أجمع الکیراء من أھل العلم علی الأآخذ عنه منہم شعبة 
وسفیان والحمادان وار بن ا مبارك وإبراھیم بن سعد: وروی عنه من الأکابر یزید بن 
حبیب: وقد اختبرہ أھل ال حدیث: فرأوہ صدوقًا خیرًا مع مدحته ابن شھاب لە٠‏ وقال 
رو جی سو ہی بر رو ہے وت رڈ ٹیر 
کان أبعد الناس منە . 

وقال البخاری : ینبغی ان یکون لە ألف حدیث ینفرد بہا لا یشارك فیہا أحد: وقال 
نہک کہ 
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ا حدیث: وقال شعبة هو أمیر المؤمنین فی الحدیث: وروی یحیی بن آدمء قال نا أُبو 
شھاب قال : قال لی شعبة بن ا حجاج : عليك با حجاج ابن أٗرطاۃ ومحمد بن إسحاق . 

وقال یعقوب بن شیبة سألت ابن المدینی کیف حدیث محمد بن إسحاق أ صحیح؟ 
فقال : نعم عندی صحیح قلت لە: فکلام مالك؟ قال : لم یجالسە: ولم یعرفهء ثم قال 
علی بن ا مدینی بن إسحاق أی شیء حدث عنه با مدینة قلت لە: فھشام بن عروۃ قد تکلم 
فی فقال الذی قال: مشام لیس بحجة لعل دخل علی امرأت وھو غلامء فسمع 
منہاء وسمعت علی بن ال مدینی یقول: إن حدیث إسحاق لیبین فيه الصدفق؛ وقال 
البخاری: رأیت علی بن ا مدینی یحتج بحدیثهء وقال: نظرت فی کتابهء :فما وجدت 
عليه إلا حدیثین منکرین ۔ - 

وقال العجلی محمد بن إسحاق ثقة : وروی المفضل بن غسان عن یحیی بن معین : 
أنه بت فی ا حدیث: وقال یعقوب بن شیبة : سألت بن معین عنە : أ فی نفسك شیء من 
صدقہء قال: لا هو صدوق: وروی ابن أبی خیئمة عن یحبی لیس باأس . 

وقال الأثرم: سألت أحمد بن حنبل عنهء فقال: هو حسن الحدیث: وقال ابن 
ا مدینی قلت لسفیان: کان ابن إسحاق جالس فاطمة بنت ا منذرء فقال : أخبرنی أنہا 
حداثتهہء وأنه دخل علیہاء وفاطمة ھذہ زوج ھشام ابن عروۃء وکان ینکر علی ابن 
إسحاق روایته عنہاء ویقول : لقد دخلت بہا وھی بنت تسع سنین؛ وما رآھا مخلوق 
حتی لحقت بل انتہی ملخصا. 

ثم ذکر ابن سید الاس الجروح الواقعةء وأجاب عن جمیعھا بأجوبة شافیة 
فقال : روینا عن یعقوب ابن شیبة؛ قال: سمعت محمد بن عبد الله بن نمیرء وذکر ابن 
إسحاق: فقال: إذا حدث عمّن سمع منه من المعروفینء فھو حسن الحدیث صدوق؛ 
ویحدث عن المجھولین بأحادیث باطلة . 

وقال أبو موسی محمد بن ا نی : سمعت یحیی القطان یحدث عن ابن إسحاق؛ 
فقلت : یا أبا عبد الله! ما أحسن ھذہ القصص الذی یجیء بہا محمد بن إسحاق: فتبسم 
لے سا ووری اوست ض سی القظاف اف کا0 اوک قد و اق لت 
یحدث عنهء وقال عبد اللہ بن أحمد: کان أبی یتتبع حدیثهء ویکتبه کثیرا بالعلو 
والنزول: یخرجه فی المسند وما رأیت یتقی حدیثهء فقیل لە: يُحتج بە؟ قال: لم یکن 
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یحتج بە فی السننء وقیل لأحمد: یا أبا عبد الله ! إذا تفرد بحدیث تقبله؟ قال : لا واللہ 
إنی رأیته یحث عن جماعة با حدیث الواحدء ولا یفصل بین کلام ذا من ذا. 

وقال ابن ا مدینی مرة: صالح وسط؛ وروی ا میمونی عن ابن معین ضعیف؛ 
وروی عنه غیرہ لیس بذاكء وروی الدوری عنە ثقة لكنە لیس بحجةہ وقال أبو زرعة عبد 
الرحمن بن عمر : قلت لیحیی بن معین: وذکرت لە الحجة فقلت : محمد بن إسحاق 
منہم إنھما کان ثقةء وإنما ا حجة عبید الله عمر ومالك بن أنسء وذکر قوما آخرین . 

وقال أحمد بن زھیر: سئل یحیی بن معین عنه مرةء فقال : لیس بذاك ضعیف: 
وسمعته مرة أخری یقول : هو عندی سقیم لیس بالقوی؛ وقال النسائی : لیس بالقوی؛ 
وقال البرقانی : سألت الدارقطنی عن محمد بن إسحاق بن یسار وعن أبیەء فقال : لا 
یحتج بہماء وإنما یعتبر بہماء وروی أبو داود عن حماد ابن سلمة؛ قال: لولا 
الااضطرار ما حدثت عن محمد بن إسحاق . وقال أحمد: قال مالك وذکرہء فقال: 
دجال من الدجاجلةء وروی الھیتم بن خلف الدوری: حدثنا أحمد بن إبراھیم نا أبو 
داود صاحب الطیالسةء حدثنی من سمع ھشام بن عروۃء وقیل لە: إن ابن سحاق 
یحدث بکذا وکذاعن فاطمةء فقال : کذب ا لحبیث . 

وروی القطان عن هھشام أنه ذکرہء فقال : عدو ال الکذاب: یروی من امرأتی أین 
رآھاء وقال مالك : کذابء وقال ابن إدریس : قلت لمالك وذکر المغازی؛ فقلت : قال 
محمد بن إسحاق : أنا بیطارھاء فقال: نحن نفیناہ عن المدینةء وقال مکی بن إبراھیم : 
جلست إلی محمد بن إسحاق؛ فکان یبخضب بالسوادء فذکر أحادیث فی الصفَة؛ فلم 
أعد إليەء وقال : ترکت حدیثهء وقد سمعت منە بالری عشرین مجلسا۔. 

وروی الساجی عن المفضل بن غسان: حضرت یزید بن ھارونء وھو یحدث 
بالبقیعء وعندہ ناس من أھل ا لمدینةء یسمعون منه حتی حلاثہم عن محمد بن إسحاق: 
فأمسکواء وقالوا: لا تحدثناعنهء نحن أعلم بە فذھب یزید یجوبہم فلم یقبلوا. 

وقال أبو داود: سمعت أحمد بن حنبل؛ ذکرہ فقال: کان رجلا یشتہی اس حدیث ؛ 
فیأخذ کتب الناس فیضعھا فی کتبهء وقال أحمد: کان یدلس ٠ء‏ وقال أبو عبد الله : قدم 
محمد بن إسحاق إلی بغدادء فکان لا یبالی یحکی عن الکلبی وغیرہ: وقال : لیس 
بحجة؛ وقال الفلاس : کنا عند وہب بن جریر؛ فانصرفنا من عندہ فمررنا بیحیی 
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القطانء فقال : أین کنتمء فقال : کنا عند وھب بن جریر یعنی نقرأً عليه کتاب المغازی 
عن آبیه عن ابن إسحاقء فقال : تنصرفون من عندہ بکذب بکثیر . 

وقال عباس الدوری : سمعت أحمد بن حنبلء وذکر ابن إسحاق: فقال : أما فی 
اللغازی وأشباہهء فیکتب ٠‏ وأما فی ا حلال وا حرام فیحتاج إلی مثل هذاء ومد یدہ وضم 
اُصابع وورہ ار کرد اعوھان کی ھی سا احسن حدیثه عندی : ما قال: 
أُخہرنی وسمعت ۔ 

وعن ابن معین ما أحب أُن احتج بە فی الفرائض ٠ہ‏ وقال ابن أبی حائم : لیس بالقوی 
ضعیف ا حدیث: وھو أحب إلی من أفلح بن سعید یکتب حدیثهء وقال سلیمان التیمی 
کذابء وقال یحیی القطان : : ما ترکت حدیثه إلا لل أشھد أنه کذاب ؛ وقال یحبی بن 
سعید قال لی وھیب بن خالد أنه کذاب؛ قلت لوہیب : ما یدریيك قال : قال لی : مالك 
أُشھد أنه کذاب؛ قلت لمالك : ما یدریك أنه کذاب: قال : قال لی ھشام بن عروۃ: أُشأھد 
أنه کذاب؛ قلت لھشام : ما یدريیكء قال : حدّث عن امرأتی فاطمةء انتہی ملخصا. 

ثم قال مجیبّا عن هذہ الجروح: آما مارمی بە من التدلیس والقدر والتشیع 
فلا یوجب رد روایته: ولا یوقع فیہا کبیر وھنء وأما التدلیس فمنە القادح فی العدالة 
وغیرہء ولا یحمل ما وقع ھنا من مطلق التدلیس علی التدلیس ا قیّدء وکذلك القدر 
والتشیع لا یوجب الرد إلا ہبضمیمة أخریء ولم نجحد هھنا. 

وأما قول مکی بن إبراھیم أنه ترك حدیثه فقد علل ذلك بأنه سمعه یحدّث 
بأحادیث فی الصفات فنفر منەء ولیس فی ذلك کبیر أمرء فقد ترخص قوم السلف فی 
روایة الشکل من ذلكء وما یحتاج إلی تأویله وأما ال حبر عن یزید بن ھارون أنہم 
اُمسکوا حین حدث عنهء فلیس فيه ذکر لمقتضی الإمساكء وإذا لم یذکر لم یبق إلا أن 
یحول الظن فيەء ولیس لنا أن نعارض عدالة منقولة با قد بن جرحا. 

وأما ترك یحیی القطان حدیثهء فقد ذکرنا السبب فی ذلك وتکذیبه إیاہ روایة من 
وھیب بن خالد عن مالك عن هشامء فھو ومن فوقه فی ھذا الإسناد تبع لھشامء ولیس 
ببعید من أن یکون ذلك ھو ا منفرد لأھل ا مدینة عنه فی الحبر السابق عن یزید بن ھارون 
وقد تقدم ا جواب عن قول هھشام فیه عن اأحمد وعلی بن المدینی ما فیه مغنی . 

وأما قول ابن یر أنه یحدث عن الملجھولین: فلو لم ینقل توثیقه وتعدیله لتردد الأمر 
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فی التہمة بہا بینە وبین من نقلھا عنەء وأما مع التوثیق والتعدیل ؛ فا حمل فیہا علی 
اللجھولین لا عليهء وأما الطعن علی العالم بروایته عن المجھولین فقریب ؛ قد حکی ذلك 
عن سفیان الٹوری وغیرہء وأکٹر ما فیه التفرقة بین بعض حدیثه وبعض حدیلہ فیرد ما 
رواہ عن المجھولین؛ ویقبل ما حمله عن ا معروفین . 

وأما قول أحمد یحدث عن جماعة بالحدیث الواحدء ولا یفصل کلام ذا من کلام 
ذاء فقد تتحد ألفاظ ا جماعةء وعلی تقدیر عدم الاتحاد فقد یتحد ال معنیء روینا عن واثلة 
بن الأسقع قال: إذا حدثتکم علی المعنی فحسبکمء وأما قوله: کان یشتہی ا حدیث 
إلخء فلا یتم ال حزح بذلك حتی ینتفی أُن یکون مسموعه؛ ویثبت أن یکون حدّث بہاء ثم 
نظر بعد ذلك فی کیفیة الأخبارء فإن کان بألفاظ لا تقتضی السماع تصریحاء فحکمه 
حکم ا مدلسین: وإن کان یروی ذلك عنہم مصرحاء فھذا کذب صراح لا یحسن ا حمل 
عليه إلا إذا لم نجحد الکلام مخرجاء وأما قوله: لا یبالی عن من یحکی عن الکلبی وغیرہ 
فھو أَیضًا إشارۃ إلی الطعن بالروایة عن الضعفاء. 

ومحمد بن إسحاق مشھور لسعة العلم وکثرۃ الحفظء فقد مز من حدیث الکلبی 
وغیرہ من یجری مجراہ ما یقبل مما یرد وقد قال یعلی بن عبید قال لنا سفیان الٹوری : 
اتقوا الکلبی ء فقیل لە: إنك تروی عنهء فقال : أنا أعرف صدقه من کذبه . 

ٹم غالب ما یروی عن الکلبی أنساب وأخبار من أحوال الناس وأیام العرب 
وسیرھمء وما یجری مجری ذلك مما سمح کثیر من الناس فی حمله عمن لا یحمل عنه 
الأحکام . 

وأما قول عبد الله عن أبيە لم یکن یحتج بە فی السنن فقد یکون ما آنس منە 
التسامح فی غیر السنن التی ھی جل عمله فی ال مغازی والسیر فطرد الباب؛ ویعارضه 
تعدیل من عدله . 

وأما قول یحیی ثقة ولیس بحجةء فیکفینا التوثیق ولو لم نقبل إلا مثل مالك 
والعمری نقل المقبولونء وأما ما نقلناہ عن یحبی بن سعید من طریق ابن المدینی ووھب ؛ 
فلا یبعد ان یکون قلد مالكاء وأما قول یحیی ما أحب إِن احتج بە فی الفرائض٠؛‏ فقد سبق 
اواب عنەء وأما ما عدا ذلك من الطعن فأمور غیر مفسرۃ ومعارضة فی الآکٹر من قائلھا 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۳۰ الباب الثاني فی ذکر دلائل الفقھاء 
با یقتضی التعدیلء وقد ذکرہ أبو حاتم بن حبان فی کتاب الثقات لە'"'ء فأعرب عما فی 


)١(‏ قوله: وقد ذکرہ أبو حاتم إلخٴ عبارۃ کتاب الثقات لاہن حبانء ھکذا محمد بن 
إسحاق بن یسار مولی عبد اللہ ابن قیس بن مخرمة القرشی من أھل ا لمدینة أبو بکر وکان جدہ من سبی 
عین التمرء وھو أول سبی دخل اللدینة من العراق یروی عن الزھری: ونافع روی عنه الٹوری وشعبة 
مات سنة إحدی واثنتین وخمسین ومائة ببغدادء وقیل سنة خمسین ولە أخوان: وموسی وعبد 
الرحمن؛ وقد نظم فی ابن إسحاق رجلان هشام بن عروة ومالك بن أنسہ فأما ہشام فحدثنی محمد 
بن زیاد الزیادی نا ابن أبی شیبة نا علی بن ا مدینی قال: سمعت یحیی بن سعید القطان یقول: قلت 
لھشام بن عروۃ أن ابن إسحاق یحدث عن فاطمة بنت ا منذرء قال : وھل کان یصل إِلیہا . 

قال أبو حام : ھذا الذی قاله هشام لیس مما یجرح الإنسان فی التابعینء وذلك أُن التابعین مخل 
الأسود وعلقمة من أھل العراق وأبی سلمة وعطاء ذویھما من ا حجاز قد سمعوا من عائشة من غیر أُن 
ینظروا إلیہاء وقبل الناس أخبارھم من غیر أن یصل أحدھم إلیہا عیااء وکذلك کان ابن إسحاق کان 
یسمع من فاطمةء والستر بینہما مسبل أو بینہما حائل من حیث یسمع کلامھاء فھذا سماع صحیح 
والقادح فيه بہذا غیر منصف . 

وأما ا مالك فإنه کان عنه مرةء ثم عادله إلی ما یجبہ وذلك أنه لم یکن با حجاز أعلم بأنساب 
الناس وآبائھم من محمد ابن إسحاق؛ وکان یزعم أن مالگا من موالی ذی أصبحء وکان مالك یزعم 
أنہم من أنفسھمء فوقع بینہما لھذا مفاوضة فلما صلف مالك الموطأء قال ابن إسحاق : ائتونی بەء فأنا 
بیطارہء فنقل ذلك إلی مالكء فقال : هذا دجال من الدجاجلةء یروی عن الیہود وبنیہم؛ وکان بینہما 
ما یکون بین الناس حتی عزم محمد علی الخروج إلی العراق؛ فتصالح حینثذ ء فأعطاہ مالك عند الوداع 
خمسین دینار ونصف ثمرة تلك السنةء ولم یکن یقدح فیه مالك من أجل ا حدیث إِنما کان ینکر عليه 
تتبعہ غزوات النبی ال عن أولاد الیہود الذین أسلمواء واحفظوا قصة خیبر وقریظة وبنی النضیر وما 
أشبہہا من الغزوات عن أسلافھم؛ وکان ابن إسحاق: یتتبع ھذا عنہم لیعلم من غیر ان یحتج بہم؛ 
وکان مالك لا یری الروایة إلااعن متقن صدوق فاضل یحسن مایؤدی؛ ویروی ما یحدث . 

قال أبو حام : لم یکن أحد با لمدینة ما یقارب ابن إسحاق فی علمه ولا یوازیه فی جمعە: وکان 
شعبة وسفیان یقولان : محمد بن إسحاق أمیر اللؤمنین فی ا حدیث؛ وھو من أحسن الناس سیاقا فی 
الآخبار وأحسنہم صنف لتونہا۔ 

قال أبوحاتم: کان محمد بن إسحاق یکتب من فوقه ومثلهء فرغبته فی العلم وحرصہ فربا 
یروی عن رجل قد رأہء ویروی عن آخر عنه فی موضع آخر عنه ویروی عن رجل نفا رجل علهء فلو 
کان من یستحل الکذب لم یحتج إلی الانزالء بل کان یحدث عمٰن رآہء ویقتصر عليهء فھذا یدلك 
علی صدقة وشھرۃ عدالته فی الروایات : انتہی ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲٣.٥‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
الضمیرء فقال : تکلم فيه رجلانء ھشام ومالك: فأما ہشام فأنکر سماعه من فاطمة . 

والذی قاله لیس مما یجرح بە الإانسانء وذلك أن التابعین کالأسود وعلقمة سمعوا 
من عائشة من غیر أن ینظروا إلیہاء بل سمعوا صوتہاء وکذلك ابن إ(سحاق یسمع من 
فاطمةء والستر بینہما مسبل؛ وأما مالك فإنه کان ذلك منە مرة واحدةء ثم عادله إلی ما 
یجب؛: وذلك لأنه لم یکن بین ا حجاز أحد أعلم بأنساب الناس وأیامھم من ابن إسحاق: 
وکان یزعم أن مالکا من موالی ذی أصبحء وکان مالك یزعم أنه من آنفسھاء فوقع بینہما 
لذلك معارضةء فلما صنّف مالك اللوطأء قال ابن إسحاق : إیتونی بە فأنا بیطارہء فنقل 
ذلك إلی مالك؛ فقال : هذا دجال من الدجاجلة یروی عن الیہودء وکان بینہما ما 
یکون بین الناس حتی عزم ابن إسحاق ا حروج إلی العراقء فتصالا حینئذ ء وأعطاہ عند 
الوداع خمسین دیناراء ولم یکن ینکر مالك عليه من أجل ا حدیثء إِتھا کان ینکر عليه 
تتبعہ غزوات النبی پل من أولاد الیہود الذین أسلموا وحفظوا قصة خیبرء وقریظة 
ونضیں وما أشبه ذلك من الغرائب عن أسلافھم: وکان یتتبع هذا منہم لیعلم ذلك من 
غیر أُن یحتج بہمء وکان مالك لا یری الروایة إلا عن متقن صدوق: انتہی . 

وقد استشھد بابن إسحاق البخاری؛ وأخرج لە مسلم متابعةء واختار أبو ا حجسن 
بن القطان فی کلام لە أُن یکون حدیثه من باب ا حسن؛ لاختلاف الناس فيەء وأما روایته 
عن فاطمة فالحدیث الذی من أجلە وقع الکلام فی ابن إسحاق روایته من فاطمةء حتی 
قال هشام: إنه کذابء وتبعه فی ذلك مالك: وتبعه یحیی بن سعیدء وتتابعوا بعدھم 
تقلیدًا لھم حدیث فلتقرصه ولتنضح مالم تر ولتصل فيهء وقد روینامن حدیثه عنہا غیر 
ذلكء انتہی ملتقطًا . 

وفی کتاب الترغیب والترھیب للمنذری محمد بن إسحاق بن یسار أحد الأئمة 
الأعلامء حدیثه حسنء وکذ٘به ھشام بن عروۃ وسلیمان التیمیء وقال الدارقطنی : لا 
يُحتج بەء وقال وھیب : سألت مالکا عنه فاتہمه . 

وقال ابن معین : قد سمع من أبی سلمة بن عبد الرحمن؛ ووثقه غیر واحدء ووھاہء 
آخرونء وھو صالح الحدیثء ما له عندی ذنب إِلا ما قد حشاہ فی سیرۃة من الأشیاء 
المنکرۃ المنقطعة ۔ 

وقال أحمد بن حنبل : ہو حسن ا حدیث: وقال العجلی : ثقةء وقال علی بن 


إمام الکلام مع غیث الغمام خر الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
الدینی : حدیثہ عندی صحیح؛ وقد استشھد بە مسلم فی حدیثه بجملة من حدیث اہن 
إسحاق: وصحح لە الترمذی حدیث سھل ابن حنیف؛ واحتج بە ابن خزیِة فی 
سیت اتل ہو اعولت ق وی سر اوت اتی ملخضاۃ 

ولعلك تفطنت من هھنا ما فی قول العینی فی البنایةٴ فی حدیث عبادة: محمد 
بن إسحاق بن یسار وھو مدلسء قال النووی : لیس فيه إلا التدلیس ؛ والمدلس إِذا قال : 
عن فلان لا یحتج بحدیثه عن جمیع اللحدثینء مع أنه قد کذّبه مالكء وضعفه أحمد 
وقال أبو زرعة الرازی : لا یقضی لە بشیء؛ انتہی ۔ 

وذلك'' ما عرفت أن ا حروح الواقعة فيه کثیر منہا غیر مفسرةء وبعضھا وإن 
کانت مفسرۃة تعارضھا تعدیلات متواردة: وللجروح المفسرة محامل؛ ومناشی تشھد 
بأنہا لیست ببطلقةء ولذلك حکموا'' بکون حدیثہ حسنّاء وإن لم یکن صحیحاء 
والطعن بالتدلیس یندفع با لمتابعةء وھو موجود هھنا علی ما وضح من العبارات السالفة: 
فمع ذلك کلە الاکتفاء علی طعنه بعید عن مثله . 


الوجهھ الثانی من ا جخواب مع ردہ : 
إن ھذا ا حدیث محمول علی ابتداء الإسلامء وفیه سخافة ظاھرۃ عند الأعلام . 
قال علی القاری فی ٴ المرقاۃ” تحت ھذا ا حدیث : قال ابن مالك: ذھب الشافعی 
إلی أن ا أموم یقرأً الفاتحة خلف الاإمامء قلنا: هذا محمول علی الاہتداء . 


)١(‏ قوله: ٴوذلك ا عرفت إلخ " بہذا یندفع ما یقال: إنه قد تقرر فی أصول الحدیث أن ا جرح 
مقدم علی التعدیل؛ لاسیما إذا کان ا جارح إِمامَا عادلا ماهراء وکان ا جرح مفسراء وأی جرح مفسر 
أعظم من قول مالك فی محمد بن إسحاق : دجال؛ وقول هھشام کذاب٠‏ فلا بد أن یعتبر هذا ا حرح؛ 
ویقدم علی تعدیلات ال معدلین . 

وجە الاندفاع ان قولھم : ا جرح مقدم علی التعدیل کما اسٹٹنی من ا جحرح ا مبہم؛ کذلك استٹتی 
منہ ا حرح المفسر ا مبنی علی تعصب؛ وا لمبنی علی وجه خاص یوقع النافرة ونحو ذلك: وإن شُنت 
تفصیل ھذا البحث فارجع إلی رسالتی ‏ الرفع والتکمیل فی الجحرح والتعدیل ٴء فإنہا ھادیة إلی سواء 
السبثل: 

)٢(‏ قوله: حکموا إلخ قد صرح ابن الھمامء وھو من الأئمة ا حنفیة الأعلام أَیضًا بکون ابن 
إسحاق حسن ا حدیث: وأنه محتج بروایته . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۳۷ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


قلت : تمامه یحتاج إلی معرفة تاریخ بعد ا منع من قراءة الفاتحة بخصوصھاء انتہی . 


الوجه الثالث من ال جواب مع ردہ : 

إنە منسوخ بحدیث أبی ھریرۃ الذی فيە ان الصحابة ترکوا القراءة خلف رسول الله 

وقد مر ذکرہ کما قال علی القاری فی ا مرقاۃ تحت حدیث أبی ھریرة عند قول: 
فانتہی الناس عن القراءة مع رسول اللہ پل إلخ : ظاھرہ الإطلاق الشامل للسر وا جھر 
والفائحة وغیرھاء ولعل هذا هو الناسخ ما تقدم ؛ لن أبا ھریرۃ متأخر الإاسلامء انتہی . 

وفیه وھن ظاھرء آما أولا فلان النسخ لا یثبت بالاحتمالء ومجرذ احتمال النسخ 
لا یبطل الاستدلال علی ما ہو مبسوط فی موضعەء وکون حدیث عبادة منسوخًا بخبر 
بی ھریرة مجرد احتمال لیس لە سند یستند بەء فیحتمل أن یکون هو الناسخء ویکون 
خبر الترك منسوخا ب. 

وأما الاستشھاد بأن أبا ھریرة متأخر الإسلام فباطل عند الأعلام؛ ما تقرر فی 
مدارکھم؛ وتبین فی أصولھم أن تأخر إسلام الراوی لا یدل علی تأخر ورود المروی؛ 
ملحواز أُن یکون سمع الواقعة ا متقدمة من صحابی متقدمء فرواہ من غیر ذکرہہ إلا أن 
یوجد ما یدل علی حضورہ وشرکته ومشاھدتہ . 

ونظیرہ: حدیث طلق بن علی أن رجلا سأل رسول الل و عن رجل مس ذکرہ أ 
یتوضأ؟ فقال: ھل هو إلا بضعة منكء ا مروی فی سنن ابن ماجة والنسائی والترمذی 
وأبی داود وغیرھم بألفاظ متقاربة مع حدیث أبی ھریرۃ مرفوعا: إذا أفضی أحدکم بیدہ 
إلی فرجە؛ ولیس بینہما ستر فلیتوضأء اأخرجه ابن حبان وا حاکم وأحمد والطبرانی 
والدارقطنی والطحاوی وغیرھم؛ فادعی محی السنة البغوی فی الصابیح أن حدیث طلق 
منسوخ؛ لان طلقا قدم رسول الل لٍ وہو بالمدینةء وھو یبنی ال ملسجدء وذلك فی السنة 
الأولی وقد روی أبو ھریرۃ وھو أأسلم عام خیبر سنة سبع أنه ول قال : إذا أفضی 
الحدیث . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۲۸ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
بحث ان النسخ لا يلبت بالاحتمال 


وأن ا جمع مقدم علی النسخ 

فتعقّبہ التورپشتی' علی ما نقله الطیبی فی حواشی المشکاۃ بأن ادعاء النسخ فیه 
مہنی علی احتمالء وھو خارج عن الاحتیاطء إلا أن یثبت أن طلقًا توفی قبل إسلام ابی 
ھریرةء أو رجع إلی أرضەء ولم یبق لە صحبة بعد ذلك . 

وتعقبه الشیخ الدھلوی''' فی فتح المنان بأن روایة الصحابی ا تأخر الإسلام لا 
یستلزم تأآخر حدیلہء فیجوز أن یکون ا لمتأآخر سمعه من صحابی متقدم؛ ورواہ بعد ذلك ؛ 
وأمثال ذلك کثیرۃ فی کتب الفن شھیرۃ. 

وبہذا ظھر أنه لا کن دعوی کونە حدیث عبادة منسوخًا بحدیث قراءة الإمام 
قراءة لە؛ وغیر ذلك من الروایات الثابتةء وکذا بالایة القرآنیة؛ لن ذلك کلە مجرد 
دعوی لا تسمع إلا بالشھادة العادلة . 


(١)قوله‏ التورپشتی ٴ هو شارح الصابیحء بل قیل : إنه أول شراحهء مشتملا علی أبحاث دقیقة 
کثیراء ینقلھا الطیبی فی حواشی المشکاةۃ اسمه فضل اللہ بن الحسن التورپشتی؛ وکانت وفاته فی رمضان 
سنة ٣٦٦‏ إحدی وستین وستمائة: کذا قال علی القاری فی طبقات ا لنفیة . 

وذکر صاحب کشف الظنون أن من شروح البغوی شرح فضل الله بن حسن التورپشتی ا حنفی 
سمّاہ بالمیسرء وفی طبقات الشافعیة لتقی الدین بن شھبة الدمشقی : فضل اللہ التورپشتی؛ قال السبکی 
فی الطبقات الکبری: فقيه محدث من أھل شیراز شارح الملصابیح شرحا حسناء ولعله کان فی حدود 
ستمائة؛ انتہی۔ 

وفی مشتبه النسبة للذھبی فضل الله بن محمد بن أحمد أبو اللکارم الشافعی سمع عبد ا جبار 
الخوارزمی؛ ولە إجازة من محیی السنة البغوی؛ مات سنة ٠٠٦‏ ستمائة وعمرہ ست وثمانون سنة؛ 
انتین: 

وتورپشت ۔بضم التاء الثناة من فوق بعدھا واو ساکنة ثم راء مکسورۃ ثم شین معجمة ساکنة ٹم 
مثناۃ من فوق- قریة من شیرازء انتہی کلام ابن شهبة . 

()قوله: 'الشیخ الدھلوی" هو الشیخ عبد ال حق الدھملوی: مؤلف شرح ا مشکاۃ وفتح المنان 
والرسائل الکثیرةء کانت وفاته سنة ٥۰٥١‏ وولادته سنة ۹۸ء کما ذکرہ آزاد البلگرامی فی سبحة 
المرجان. ۱ 


رب اغفر وارحم وأنت خیر الراحمین: آمین یا إله العا مین 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۲۹ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 

وأما ثانیّا: فلان دعوی النسخ إِنما یحتاج إلیہا إذا تعذر ا جمع بینہماء ولیس کذلك 
لحواز حمل ترك القراءة علی ترك ا هر بالقرأةء أو علی ترك قراءة ما عدا الفاتحةء کما مر 
مع مالە وما عليه. 

قال الحازمی فی کتاب الناسخ والمنسوخ: ادعاء النسخ مع إِمکان الجمع بین 
الحدیثین علی خلاف الأصلء إذ لا عبرة بھجرد التراخی؛ انتہی . 

وقال أ٘یضًا فی موضع آخر: لا حاجة بنا إلی النسخ بإمکان ا جمع بین الأخبار 
انتہی ۔ 

وقال الطحاوی فی شرح معانی الاآثار : أولی الأشیاء إذا روی حدیثان عن رسول 
الل پا فاحتملا الاتفاق: واحتملا التضادء أن نحملھا علی الاتفاق لا علی التضاد 
انتہی: 

والمسألة مبسوطة فی رسالتی ٴ الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرۃ الکاملة “َء 

فان قلت : ھذا إِنما یستقیم علی مسلك المحدثین والشافعیة الذین یقدامون ا جمع 
علی النسخ؛ لا علی مسلك ال حنفیةء فإنہم ذکروا أن المتعارضین أن عُلم ا مأخر والمتقدم 
منہماء صیر إلی النسخء وإلا فالترجیح إِن أمکنء وإلا فا جمع بقدر الإامکان: فقدموا 
النسخ علی ا جمع ؛ لا ا جمع علی النسخ . 

قلت: ھبء ولکنہم إنھا یصیرون إلی النسخ إذا علم ا متأخر وا متقدم وعلم ذلك 
فیمانحن فيه غیر مسلم . 

وأما الٹا: فلأنه لیس فی خبر أبی ھریرۃ ما یفید ترك فاتحة الکتاب أیضًا نصا 
مرفوعاء بل هو موقوف علی أبی ھریرۃء أو علی من بعدہء وترك الفاتحة لیس إِلا ما یدل 
عليه ظاہرہ وإطلاقه وقول النبی َ فی حدیث عبادة فی صلاة الصبح لا تفعلوا إلا بفاتحة 
الکتاب إلخ؛ مرفوع نص قد سیق لإجازة قراءة الفاتحة خلف الإمام فی ال جھریةء فیجب 
تقدیەء والعمل بە لکون ا مرفوع أقوی من غیر ال مرفوعء والنص أقوی من الظاھر الذی 
هو دون النص؛ کما ہو مفصل فی کتب الأصول؛ فکیف بِکن دعوی نسخ الأقوی 
بالأدنی من غیر حجة مثبتة . 

وآما رابعًا: فلآن خبر آبی ھریرة لو کان ناسخا لحدیث عبادة لکان أبو ھریرة أعلم 
بەء ولم یفت بخلافه مع أنە انتہی بقولە: اقرأً بہافی نفسك بخلافهء کما مر ذکرہ. 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٤‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


الوجه الرابع من وجوہ ا جواب مع ما عليه 

إِن حدیث عبادة لیس إلا خبر الاحادء وخبر الآحاد إذا خالف الایة القطعیة 
بھجرء وبؤخذ بالقطعیةء وھھنا وقع هذا ا خبر مخالفًا لقوله تعالی : ٭وإذا تُری القرآن 
فاستمعوا له وأنصتوا*٭ فیرد ویؤخذ بالایة . 

وفیه : أن ھذا الإیراد لا یستقیمء لا علی أصول ا لحنفیة ولا علی أصول الشافعیة 
أما علیٰ أصول ا حنفیة فلأنہم وإن ذھبوا إلی أن العام قطعی؛ وأن تخصیص القطعی 
بالظنی وکذا نسخهە بە غیر جائز لکنہم إنھا ذھبوا إلی عدم قبول أخبار الأحاد إذا خالفت 
القطعی بعد وضوح المخالفةء وهھنا الخالفة لیست بواضحةء لإمکان ا حمع بحمل الایة 
علی وجوب السکوت عند القراءة ا حھریةء والحدیث علی قراءة الفاتحة فی سکتات 
ا چھریةء ومع ذلك لا وجه لرد ال بر بالایة . 

وأما علی أصول الشافعیة''' فلژن العام عندھم ظنی یجوز تخصیصه بخبر الاآحاد 
الظنیء فھم یقولون : إن الایة وإن کانت عامة فی الفاتحة والسورۃء لکن ا حدیث خصصه 
بغیر الفاتحةء فیعمل بالایة فیما عدا الفاتحةء ویعمل ہا حدیث فی الفاتحة . 


بحث عدم النسخ العام القطعی وتخصیعهہ بالظنی ؛ 
وکون الترجیح مقَدما علی ا جمع عند ا حنفیة : 

فان قلت : إن المفھوم من أصول ا لحنفیة أن العام عندھم قطعی ؛ لا یجوز تخصیصه 
بالظنیء ما لم یخص أاولا بالقطعی؛ خلافًا لأصحاب الشافعی؛ وأن ترجیح أحد 
اللتعارض علی الآخر مقدم علی ا جمع ومؤخر عن النسخ . 


)١(‏ قوله: ٴعلی أصول الشافعیةٴ ذکر ابن ا حاجب فی مختصر الأصول والعضد فی شرحہ أن 
تخصیص عام القرآن بالمتواتر جائز اتفاقاء وأما با بر الواحد فقال بجوازہ الأئمة الأربعةء وقال ابن أبان 
من ا حنفیة: إنھا یجوز إذا کان العام قد خص من قبل بدلیل قطعی؛ منفصلا کان أو متصلاء وقال 
الکرخی : إما یجوز إذا کان العام قد خص من قبل بدلیل منفصل قطعیاً کان أو ظنیّاء وذکر التفتازانی فی 
حواشی شرح العضد أن العام عند بعض ا حنفیة قطعی کا خاص٠‏ فلا یجوز تخصیصه بخبر الاآحاد 
والقیاس: إِلا إذا خص منە البعض بدلیل قطعیء فبصیر ظنیًا. 


إمام الکلام مع غیث الغمام ہی الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 

قال التفتازانی'' فی ٴالٹلویحٴ : إِنھا یرد خبر الواحد فی معارضة الکتاب؛ لأن 
الکتاب مقدم لکونه قطعیا متواتر النظمء لا شبہة فی متنهء ولا فی سندہ: لکن الخلاف 
اما هو فی عمومات الکتاب وظواھرہء فمن یجعلھا ظنیة یعتبر بخبر الواحد إذا کان علی 
شرائطه عملا بالدلیلینء ومن یجعل العام قطعیًا فلا یعمل بخبر الواحد فی معارضته 
ضرورۃ ان الظنی یضمحل بالقطعی ؛ فلا ینسخ الکتاب بەء ولا یزاد عليه أیضًاء انتہی . 

وقال فی موضع آخر: إذا دل الدلیل علی ثبوت شیءء والآخر علی انتفاءہء فإما 
أن یتساویا فی القوۃ أولاء وعلی الثانی إما أن یکون زیادة أحدھما بنزلة التابع أولاء ففی 
الصورۃ الأولی معارضةء ولا ترجیحء وفی الثانیة معارضة مع ترجیحء وفی الثالثة لا 
معارضة حقیقةء وحکم الصورتین الآخیرتین أن یعمل بالأقوی؛ ویترك بالأضعف لکونهہ 
فی حکم العدم بالنسبة إلی الأقوی . 

وأما الصورۃ الأولیء أعنی تعارض الدلیلین ا متساویین فی القوۃ سواء تساویا فی 
العدد کالتعارض بین آیة وآیة أولاء کالتعارض بین آیة وآیتین أو سنة وسنتین؟ فان ذلك 
أَيضّا من قبیل ال متساویینء إذ لا ترجیح ولا قوۃ بکثرۃ الأدلةء فحکمھا أنه إن کان 
التعارض بین قیاسین یعمل بأبھا شاءء وإن کان بین آیتین أو قراءتین أو سنتین قولیتینء أو 
فعلیتین و مختلفتینء آو آیة وسنة فی قوتہا کالملشھور وا لمتواتر فإن علم ا متأآخر منہما 
فناسخء إذ لو لم یصلح ا لتأخر ناسخا کخبر الواحد ا لتأخر عن الکتابء أو السنة 
المشھورة؛ فھو لیس من قبیل تعارض التساویء بل ال متقدم راجحء وإلا فان أمکن ا جمع 
بینہما باعتبار مخلص من ا حکم؛ أو اللحلء أو الزمانء فذاكء وإلا یترك العمل 
بالدلیلین -انتہی- وفی تحریر الأصول حکمہ النسخ أن عُلم ا متأخرہ وإلا الترجیح؛ ثم 
ا جمعء انتہی . 

إذا عرفت ھذا فنقول : الوجه الرابع المذکور وإن لم یستقم علی أصول الشافعیة 
فلا یکون وجھا إلزامیا؛ لیکون العام عندھم ظنیّاء یجوز تخصیصۂہ با بر ء وإن کان ظنیًا 


() قوله: آقال التفتازانی ٴ و مسعود بن عمر الشیخ سعد الدین التفتازانی الشافعیء مؤلف 
التلویح ‏ وشرح العقائد النسفیةء وشرح تلخیص العانی والبیان: الختصر والمطوٴل: والمقاصد وشرح 
القاصد وغیر ذلك؛ وُلد سنة ٦۷۰ء‏ ومات سنۃ۷۹۱ء کذا فی بغیة الوعاۃ للسیوطی؛ وترجمته 
مسوطة فی الفوائد البہیة وفی فرحة ا مدرسین بذکر ا مؤلفات وا لمؤلفین ۔ 


|مام الکلام مع غیث الغمام ۲ الباب الثانيی في ذکر دلائل الفقھاء 
کنە یستقیم علی طریق ا فیا فطمّاء فیکون وجھا تحقیقَا دافِمًا؛ لأنہم یقدمون 
لنرجیح علی ا حمع ؛ فیحکمون بترك الضعیف فی مقابلة القوی ولا یقبلون خبر 
لآحاد الخائف 029 سواء أمکن ا حمع بینہما أو لم کن . 

قلت : کون الترجیح مقدمًا علی ال حمع عندھم لیس متففًا عليهء فان منہم من 
ذھب إلی عکسەء وعو الأوجه الملوجە: ثم من ذھب إلی تقديه لا یقول بترك المرجوح 
بالکلیةء بل یحمله حتی الوسع علی الحامل الصحیح . 

قال البخاری'''فی شرح التخب ا لحسامی*ٴ : خبرالواحد إن ورد مخالفا لنص 
الکتاب إن أمکن تأویله من غیر تعسف یقبل علی التاویل الصحیحء وإن لم کن تأویله 
إلا بتعسف لم بقبل بلا خلاف؛ لأنہ لا یکن قبولە من غیر تأویل؛ لأن النص قطعی: 
وخبر الواحد ظنیء فإن خالف خبر الواحد عموم الکتاب أو ظاهرہء فکذلك عندنا حتی 
لا ہجوز تخصیص العموم وحمل الظاھر علی الملجاز وعند الشافعیة وعامة الأصولیین 
یجوز تخصیص العموم بەء ویثبت التعارض بینە وبین ظاھر الکتاب وعموماتهء وآما 
عند من جعلھا ظلّیة من مشایخنا مثل الشیخ أبی منصور ومن تابعه من مشایخ سمرقند 
فیحتمل ان یحوز تخصیعھا بهء والأصح آنه لا یجوز عندھم أيضنّا: لأن الاحتمال فی 
خبر الواحد فوق الاحتمال فی المام والظاھر ء !نتہی . 

وقال صاحب التحریر : وقد یقال یقدم ا مع ؛ لأن الاعمال أولی من الڑھداں 
لکن الاستقراء علی خلافهء وکیف فی تقديه مخالفة ما أ٘طبق علی أھل العقول من تقدم 
الراجحء وتأویل الآحاد عند تقدیِ الکتاب لیس منەهء بل هو استحسان حکما للنقدیمء 


)١(‏ قوله: ٭علی طریق ا حنفیۃٴ یعنی ا لنفیة ا متأاخرینء فقد ذکر البخاری فی التحقیق أن 
موجب العام الذی لم یخص منە عند ا حمھور من الفقھاء والمتکلمین لیس بقطعی؛ وهو مذھب 
الشافعی؛ وإليه ذھب أبو منصور ا ماتریدی وجماعة من مشایخنا العراقیین؛ کالکرخی وا جصاص 
موجبه قطعی؛ وبە قال أبو زید الدبوسی؛ وتابعه عامة ا لمتآخرینء فاستقامة الوجه المذکور قطعَا إنما هو 
علی رأی من وافق الشافعیةء فالظامر أنہم یجوزون تخصیص العام بالظنی؛ لکن ذکر البخاری ان 
الأصح أنە لا یجوز عندھم ایض . 

)٢(‏ قوله: ”البخاری ھو العلامة عبد العزیز ابن أحمد البخاری مؤلف شرح أصول البزدوی 
اللسمی بٴ کشف الآأآسرار ‏ وشرح ا نتخب ا حسامی المسمی بٴ التحقیق ٴ وغیر ذلكء وترجمته مبسوطة 
فی الفوائد . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲٤۳‏ الباب الثانی فی ذکر دلائل الفقھاء 
شی 

وقال بحر العلوم اللکنوی فی شرحه : قد یقال : إنه یقدم ا حمع علی الترجیح عند 
معشر ا حنفیةء واختارہ الشیخ الھدادء وھو مذھب الشافعیة لقولھم : الإعمال أولی من 
الإھدارء لکن استقراء أقوال ا حنفیة بخلافهء فإنہم یقدمون الراجح: فإن قلت : فما 
بالھم یأولون الحاد عند معارضة الکتاب مع أن التأویل من ا جمع . 

أجاب بأن تأویل الآحاد عند تقدمِ الکتاب لیس من تقد ال جمع علٰی الترجیح؛ بل 
هو استحسان منہم بحسن الظن بالراوی حکما لتقدم الراجح ؛ فإن تقد الکتاب حتمء 
ولما کان راوی ا حبر عدلا یأاول مرویەء ولا یکذب فی الروایةء انتہی . 

إذا عرفت مھذا فنقول : تعارض حدیث عبادة بالاآیة یقتضی أن تقد۔م الایةء لکن لا 
یقتضی أن یہجر ال بر بالکلیة مع قوة سندہء ووجود شاھدہء فلابد .ان یحمل علی 
محمل صحیح لا یکون مخالقًا للکتاب والسنةء وھو أن یحمل علی قراءتہا فی حال 
السکتة؛ فما بالھم ترکوا ھذا الخبر بالکلیةء ولم یجوزوا قراءة الفاتحة ‏ ولو فی حال 
السکتة . 

إلا أن یقال : إنہم لم یحملوا علی ھذا الحمل + لأنہم لم یعرفواٴ السکتات صلی 
الوجه الأکمل؛ إما لأنہم لم تبلغ إلیہم تلك الأحادیث الواردۃ فی الہ کتةء او بلختہم 
وحملوھا علی ما لا یصح للحجیة؛ لکن لا یخفی أن ھذا العذر وإن أہ کن من جانبہمء 
لکنه لا یسکت مخالفیہمء ولا یرخص من بدا لە قوت السکتة تر ك ا حبر المذکور 
بالکلیة . ۱ 


ال وجهھ ا خامس مع ردہ : 

إِن حدیث عبادة یعارض حدیث من کان لە إمام فقراءة الاإمام ال قراءة؛ وحدیث 
النہی عن القراءة خلف الإمام وغیر ذلك نما مر عند ذکر الاستدلال للحنفیهٴ . 

وفیه أنه لیس هناك حدیث ینص علی النہی عن قراءة الفاتحة خصو صا حتی 
یعارض بە حدیہٴ قراءتہا خصوصاء بل منہاعا -. بالنہی مطلقاء اج فان 
بذلكت کون مو جوا ومنہا ما ھی واردة لإفادة کفایة قراءة الإمامء فلا یعار۔خضه 


إمام الکلام مع غغیث الغمام ۲٤‏ الباب الثاني فی ذکر دلائل الفقھاء 
حدیث عبادةۃ إدا حمل علی إجازة القراءة خلف اللامام : 


الوحه السادس : 

وأ٘یضا حدیث عبادة نص فی قراءة الفاتحة خلف الإمام وأحادیث الترك والنہی لا 
تدل علی ترکھا نصاء بل ظاھرا وتقدیِ النص علی الظاھر عند تعارضھما منصوص فی 

الوجه الس'دس: وھو أقوی الوجوہ ا ملزمة لن تمقسك بحدیث عبادة لفرضیة الفاتحة 
خلف الائمة ان المستدل علی کون قراءة الفاتحة رکنا لکل مصل٠‏ حتی لکل مؤتم بہذا 
ا حدیث لا یخلو إماأن یستدل بقولہ ٹا : لا تفعلوا إلا بفاتحة الکتاب : أو بقوله: فإنہ لا 
صلاة لمن لم یقر أ بہاء وکل منہما لا یخلو عن شیءء أما الثانی فلآن قوله : لا صلاة لمن 
لم یقرأً بہا نظیرر قوله: لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب؛ وقوله: لا صلاۃ لمن لم یقرأً بأم 
القرآنء وغیر ذ لك من الأخبار التی استند بہا الشافعیة علی رکنیة الفاتحةء وستطلع علی 
أنە لا یصح بہا ؛'ثبات ما ادعوہء بل غایة ما یثبت بہا الوجوب با لمعنی اللصطلح لا الرکنیة . 

أما الأولل فلأنه قد تقرر فی کتب الأصول أن الاستثناء عن حکم یدل علی نقیضه 
فحسب: ولاد لالة لە علی زیادةۃ حک: فقوله پت : لا تفعلواء نہی عن القراءة خلف 
الأئمة فی ا حھریةء واستثناءہ قراءة الفاتحة یدل علی عدم النہی عن قراءة الفاتحة یعنی 
عدم کراھتہاء أ و حرمتہاء ولا دلالة لە بوجه من الحوہ علی رکنیة الفاتحة أو وجوبہاء فإن 


کنتات 
فإن قال قاٴئل : تعلیله بقولە: فانه لا صلاۃ إلخء بدل علی ذلك؟ قلنا لە: فیه ما 
سا ھت 


الوجه ':لسابع مع ما له وما عليه : 
لو سلمت دلالة حدیث عبادة علی الفرضیة لعارضھا حدیث قراءة الامام قراءة له 
سوک کعحظطت اس ضرغ کاقا 7اطات الاب آذ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٤٢‏ الباب الثانی فی ذکر دلائل الفقھاء 
سلمت دلالتہا علی الفرضیةء فلا تثبت بشیء منہا الرکنیة . 

فان قیل : ھذہ الأحادیث قویةء وطرق ذلك ا حدیث معلولة . 

قلنا: الکلام فی بعض ھلہ الأحادیث؛ کحدیث عبادۃ لیس بأدون من الکلام فی 


ا لعارضة . 
فان قیل: نحن نحمل ذلك ا حدیث علی ما عدا الفاتحة جمعًّا بین الأخبار 
اللتعارضة . 


قلنا: ا جمع غیر متعین بہذاء بل یکن أن یحمل علی إطلاقهہء وتثبت بە الکفایة 
وحدیث عبادة علی إجازۃة قراءة الفاتحة لا علی الرکنیةء کما هو حاصل جمع الآثار 
المتخالفةء فلا بد من بیان مرجح یرجح الذی ذکرتموہ علی الاحتمال الذی ذکرناہ. 

فان قیل : هو دلالة ھذہ الأحادیث علی الفرضیة مطلقًا لکل مصل٠‏ ولو مؤقما. 

قلنا: ھذا عین ا لتنازع فیەء ولیس لە سندہ یعتد بە. 

فان قیل : هو أن حدیث عبادة نص فی إلزام قراءة الفاتحةء وذلك ا حدیث لیس 
بنصء بل ظاھرہ کفایة الفاتحةء والنص مقدم علی الظاہرء قلنا: هذا غیر ظاھرء فإن 
کون حدیث عبادة نصا فی إجازۃ قراءة الفاتحة مسلمء وأما کونە نصا فی الاإلزام فغیر 


7٦ 


سلم, 


الوجه الثامن مع ما لە وما عليه : 

إِن حدیث عبادة قد عارضه غیرہء فلاہد ان یتساقط کل منہماء ویرجع إلی آثار 
الصحابة ا موافقة لأحدھماء کما هو المقرر فی الأصول إذا تعارضت الاآیتانء یصار إلی 
السنةء وإذا تعارض ا حدیثان یصار إلی أقوال الصحابةء فوجدنا أن جمعَا عظیمًا منہم 
کان یترك القراءۃ خلف الإمامء ویفتی بکفایة قراءة الإمام من دون وجوب الفاتحة أو 
الرکنیةء وھذا ابن عمر مع شدۃ اتباع لاثار النبی وَكَلٍ وأقواله وأفعاله وعاداته کان من یترك 
القراءة . 

وفیه إما أولا: أن التساقط والرجوع إلی آثار الصحابة إنما پختار عند تعذر ا جمع ‏ 


وو اغا فضالعاف .۔۔ تن الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


وھو ھھنافی حیّزللئعء کما مر غیر مرۃ۔ 
وثانیا : أن آثار لصحابة أَيضًا مختلفة قولا وفعلاء فما وجه ترجیح آثار التارکین 
علی آثار اللجوزین . ۱ 


الوجهہ:التلسع ءمع ردہ ٠‏ : 

إنه قد تقرر فی الأصول أن ا حدیثین إذا تخالفاء ولم یکن ا مصیر إلی آثار الصحابة 
لاختلافھا یصار إلی الملعقول٠‏ فھنا ما تعارضت الأخبار والآثارء یصار إليەء وھو یثبت 
ترك القراءة وعدم افتراضھاء کما مر ذکرہء وھذا هو مسلك الطحاوی فی شرح معانی 
الآثاں حیث أخرج حدیث عبادة وحدیث عائشة وأبی ھریرة. ۱ 

وقال بعد ا حواب عن حدیثی عائشة وأبی ھریرة الذی ذکرناہ سابفّاء وأما حدیث 
عبادة فقد بین الأمرء وأخبر عن رسول اللہ قلٍ أنه أمر ا أمومین بالقراءةۃ خلفه بفاتحة 
الکتاب ؛ فأردنا أن ننظر ھل ضاد ذلك غیرہ أم لاء ثم أآخرج حدیث أبی ھریرة من طریق 
ابن أکیمة اللیٹی ء وحدیث فاإذا قرأً فأنصتواء وحدیث خلطتم علی القراءةء وحدیث من 
کان لە إمام ا حدیث وغیر ذلك؛ وقد مر ذکر کل ذلك . 

ثم قال : فقد ثبت ما ذکرنا عن النبی لا خلاف ما روی عبادةء فلما اختلفت ھذہ 
الآثار لملرویةء التمسنا حکمە من طریق النظر إلی آخر ما نقلناہ فی الأصل ا خامس من 
الفصل الو مَن ھذاالباب: ۱ 

وفیه ان الصیرورۃ إلی النظر إنما تکون عند تعذر دفع التعارض بوجه من الوجوہ؛ 
وھو مدفوع ھھنامن وجوہ . 


الوجه العاشر مع ما عليه : 

إن حدیث عبادة دلٗ علی إجازۃ قراءة الفاتحة وآثار الصحابة وردت علی خلافھاء 
وھی إذا کانت غیرمعقول ا لعنی مرفوعة حکماء فتعارض ا مرفوعان المبیح والمحرم وفی 
مثل ذلك یترجح المحرم علی ما تحقق فی کتب الأأصول . 

وفیه التعارضّ بین الآثار الملوقوفة حقیقة المرفوعة حکمّاء وبین الأخبار المرفوعة 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الثاني في ذکر دلائل النقھ 


الأحادیث التی استدل بہا القائلون بالرکنیة : 

ومن الأحادیث التی استدل بہا القاثلون بالرکنیة أحادیث معنبرة مرویة فی کتب 
معتبرۃ دالة علی أن الصلاۃ لابد لھا من الفاتحة . 

فذأخرج البخاری فی صحیح'''' عن عبادة قال : قال رسول اللہ و : ١لا‏ صلات من 


)١(‏ قوله: فی صحیحه ‏ کذلك أخرجه بہذا اللفظ عن عبادہ من طرق عدیدة البخاری فی 
جزء القراءة خلف الإمامء وأخرج فیہا بطرز اللفظ : لا صلاۃ من لم یقرأ ہأم القرانء وقال البخاری بعد 
ما رواہ صالح عن ابن شھاب الزھری؛ وقال معمر عن الزھری: لا صلاۂ لن لم یقرأً بأم الکتاب 
فصاعداء وعامة الثقات لم یتابع معمرافی قولە: فصاعداء مع أنہ قد أثبت فائحة الکناب . 

وقوله: فصاعدًً غیر معروف ما أردته حرفا أو اکٹر من ذلك؛ إلا أن یکون کقوله: لا تقطع الید 
إلا فی ربع دینار فصاعدًاء فقد تقطع الید فی دینارء وفی آکٹر من دینارء ویقال: إِن عبد الرحمن بن 
إسحاق تابع معمراء وإن عبد الرحمن ربا روی عن الزھری ثم أدخل بینە وبین الزھری غیرہء ولا نعلم 
ان ھذامن صحیح حدیثه أم لاء انتہی کلامه . 

وقولە: إلا أن یکون کقولە: لا تقطع الید إلخء لا یخلو عن شیءء فإن بین حدیث لا تقطع الید 
إلا فی ربع دینار فصاعدًاء وہین حدیث : لا صلاة لمن لم یقرأً بأم القرآن فصاعدًا اختلافًا فاحشًا بحسب 
المعنیء وذلك لن قطع الید فی ربع دینار مستلزم لقطعه فیما زاد عليهء فإن ربع دینار أدنی ما تقطع الید 
بسرقتهء فإذا قطعت فی الأدنی قطعت فی الأعلی بالطریق الأولی؛ وفیما نحن فيه لا یتمشّی ھذا 
الکلامء فإن کون قراءۃ الفاتحة أمرا ضروریا فی الصلاۃء وعدم إجزاء الصلاة إلا بقراءتہا لا یستلزم کون 
ما زاد عليه ضروریاء وأن لا تجزئ الصلاۃ إلا با زادء فإن لزوم الأدنی لا یستلزم لزوم الأعلی ۔ 

وقد یقال: إن الملقصود من التشبيه هو أن زیادۃ لفظ فصاعدًا کما لا یحتاج إلیہا فی حدیث 
القطع ء کذلك لا یحتاج إلیہا فی حدیث القراءةء وفيه أیضنًا شیءء فإنه زیادته وإن لم یکن محتاجا إلیہا 
فی حدیث القطع بناء علی أنە ما یثبت القطع فی ربع دینار ثبت فیما فوقه بالطریق الأولی؛ فذکرہ وعدم 
ذکرہ فی ذلك الحدیث سواء؛ لا ینفع ذکرہ ولا یقدح عدم ذکرہء لکن حەیث القراءة یتباین مقصودہ عند 
ذکر هذہ الزیادةء وعند عدم ذکرہء فإن عند ذکرہ یستفاد ملە أنە لابد فی إجزاء الصلاة من الزیادۃ علی 
الفاتحة أَیضاء وأن صحة الصلاة موقوفة علی ما زاد أیضّاء کما أنہا موقوفة علی قراءۃ الفاتحةء وعند 
عدم ذکرہ یستفاد منە أُن القدر الضروری هو قراءة الفائحة فحسب: وبین ھذین المفادین بون بعیدء 
وبا جملة کلام البخاری ھھنا مختلء ولعل لە وجھا لست أحصلە . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


لم یقرأ بفاتحة الکتاب٤ء‏ أخرجه من طریق سفیان بن عیینة عن الزھری عن محمود بن 
الربیع عنەء وأخرجه مسلم بە سندًا ومتتًا. 

وأخرج بسند آخر إلی الزھری عن محمود عن عبادة مرفوعا: لا صلاة من لا 
یقتری بأم القرآنء وبسند آخر إلی الزھری عن محمود عنه مرفوعا: لا صلاۃ لمن لم یقرأً 
بأم القرآنء وأخرج الترمذی بە سندا ومتتًا. 

وقال: وفی الباب عن آبی ھریرۃ وعائشة وأآنس وأبی قتادة وعبد اللہ بن عمروء 
وحدیث عبادة حدیث حسن صحیح؛ والعمل عليه عند آکٹر أھل العلم من أصحاب 
النبی َء منہم عمر بن ا خطاب وجابر وعمران بن حصین وغیرھم قالوا: لا یجزئ 
صلاة إلا بقراءة الماتحة ء وبه یقول ابن ا مبارك والشافعی وأحمد وإسحاق: انتہی . 

وأآخرج النسائی عنه مرفوعًَا: للا صلاۃ لن لم یقرأً بفاتحة الکتاب فصاعدا)ء 
وأآخرج أبو داوٴد من طریق قتادة عن أبی نضرۃ عن بی سعید الخدری قال : أمرنا أن نقرأً 
بفاتحة الکتاب وما تیسر وأآخرج من طریق أبی عثمان النہدی عن أبی ھریرة قال : قال 
رسول اللہ و : (أخرج فناد فی ا مدینة اُن لا صلاة إلا بقرآن ولو بفاتحة الکتاب فما زاد ولو 
ہفاتحة الکتاب وما زاد) ۔ 

وأخرج بطریق آخر عنه : أمرنی رسول ال پَل ان أنادی أنە لا صلاة إلا بقراءة فاتحة 
الکتاب فما زادء وأخرج من طریق البخاری حدیث عبادة مرفوعًا: 8لا صلاة لن لم یقرأً 
بفاتحة الکتاب فصاعدا١ء‏ وقال : قال : سفیان ھذالمن یصلی وحدہ . 

وآخرج ابن ماجة حدیث عبادة مثل روایة البخاری سندًا ومتنّاء وحدیث أبی 
سعید ال خدری مرفوعا: (لا صلاة من لم یقراً فی کل رکعة ا حمد وسورۃ فی فریضة أو 
غیرھا) من طریق محمد بن الفضیل وعلی ابن مسھر عن أُبی سفیان عن السعدی عن 
أبی نضرۃ عنهء وآخرج الدارمی حدیث عبادة من طریق الزھری ا مذکور مرفوعًا : من 
لم یقراً بأم القرآن فلا صلاة له٥ء‏ وقال ا حافظ ابن حجر فی تلخیص ال حبیر حدیث عبادة : 


ثم قوله : ما أردت حرقًا أو اکثر من ذلك کلمة أُردت فيه بصیغة الخطاب؛ وکلمة ما جعنی أی 
شیءء فا لمعنی أی شیء اأردت من فصاعدًاء سواء کان حرفًا واحدًا زائدًا علی الفاتحة من القرآن أو أکٹر 
من ذلكء کالایتین والایة والسورۃ فصاعداء فاحفظ:ھذا کلەء فإنه من سوانح الوقت٠؛‏ وقد زل فی القام 
قدم الأعلام ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۱ اہ الباب الثاني فی ذکر دلائل الفقھاء 
١لا‏ صلاة من لا یقرأً بفاتحة الکتاب)ء متفق عليه . 

وفی روایة لمسلم وأہی داود وابن ن حبان بزیادة : فصاعدا قال ابن حبان : تفرد بہا 
معمر عن الزھریء وأعلھا البخاری فی جزء القراءةء رواہ الدارقطنی بلفظ : الا یجزئ 
ملا اتی ارس با نات الات رصسردن ان 

ورواہ ابن خزیِة وابن ن حبان بہذا اللفظ من حدیث أبی ھریرة وفیهە: قلت: وإن 
کنت خلف الإمام؟ قال : فأخذ بیدی وقال : اقرأً بہا فی نفكء وروی ا حاکم من طریق 
اھب عن ابن عیینة عن الزھری عن محمود عن عبادة مرفوعًا أم القرآن عوض عن 
ذکرھاء ولیس غیرھا عوضً منہاء قال : ولە شواھد فساقھا۔ 

وفيه أَیضنًا : حدیث أہی سعید  :‏ أمرنا رسول ال وَللٍ أن نقرأً بفاتحة الکتاب فی کل 
رکعةاء ذکرہ ابن ال جوزی فی ٴ التحقیق ٴء فقال : روی أصحابنا من حدیث عبادة وأبی 
سعید قالاء فذکرہء قال : وما عرفت ھذا ا حدیث٠‏ وعزاہ إلی روایة إسماعیل بن السعید 
الشاکنجیء قال عبد الھادی : رواہ إسماعیل ھذاء وھو صاحب الاإمام أحمد من 
حدیئہما بہذا اللفظ ء وفی سن ابن ماجه معناہ من حدیث أبی سعید وإسنادہ ضعیف: 
ولأبی داود من طریق ھمام عن قتادة عن أبی نضرۃ عن أبی سعید أمرناء ا حدیث : إسنادہ 
صحیحء انتہی . 

وذکر الحافظ ابن حجر فی نتائج الأفکار لتخریج أحادیث الأذکار بسندہ إلی ابن 
خْزیة نا محمد بن یحیی الذھلی نا وھب بن جریر نا شعبة عن العلاء بن عبد الرحمن عن 
أبیە عن أبی ھریرۃة أن النبی ا قال: ١لا‏ تجزئ صلاة لا یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب)ء 
قلت: وإن کنت خلف الإمام فأخذ بیدی؛ وقال: اقرأً بہا فی نفسك یا فارسی 
وقال: ھکذا آخرجه ابن حبان عن خزیة بہذا الإسنادء وقال : لم یقل أحد عن العلاء فی 
ھذا ا حدیث : لا تجزئ صلاةء إلا شعبةء ولا عنە إلا وھب بن جریر؛ قلت : رواہ عن 
العلاء مالك وابن جریچ وروح این القاسم وابن عیینة والدراوردی وعبد العزیز بن أبی 
حازم وإسماعیل بن جعفر وأٗبوأویس واختلفوا فی شیخ العلاء. 

فقال مالك وابن جریج عن العلاء عن أبی السائب عن أبی ھریرةء وقال الباقون 
عن العلاء عن أبی ھریرۃ وجمع بینہما أبوأویس؛ فقال عن العلاء حدثنی أبی وأبو 
السائب مولی هھشام بن زھرةء وکانا جلیسین لأہی ھریرة عن أبی ھریرۃ؛ واتفقوا کلھم 
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علی سیاق ا تن بلفظ کل صلاة لا یقراً فیہا بأم القرآن فھی خداج فھی خداج فھی خداجء 
قلت : فإنی أحیانًا أکون وراء الإمام فأخذ بیدی؛ وقال: اقرأً بہا فی نفسک یا فارسی : 
فانی سمعت رسول الله قٌكاُ بقول : قال الله : قسمت الصلاة بینی وبین عبدی؛ ا حدیث؛ 
ومنہم من اختصرہ: أخرجه مسلم والبخاری فی خلق أفعال العباد وأبو داود والنسائی 
کلھم من طریق مالك؛ ومسلم أَیضّاء وابن ماجة من طریق ابن عیینةء ومسلم أَیضا 
والترمذی من طریق أبی أُویس . 

وذکر الترمذی عنه؛ فصحح أنه عند العلاء عن أبیەء وعن أبی السائب فأفرد تارۃ 
وجمع أخریء وتبین بہذا أن شعبة خالف الجحمیع فی سیاق المتنء وأن القائل : فأخذ 
بیدی هو الراوی عن أبی ھریرةء والآخذ هو أبو ھریرةء بخلاف ما یقتضیه ظاھر روایة 


وقال أیضنًا فیه عند قول النووی فی الأأذکار فی الصحیحین عن رسول اللہ و : ؛لا 
صلاة إلا بفاتحة الکتاب؛ إلخء قلت : لم أر هذا اللفظ فی الصحیحین ولا فی أحدھماء 
والذی فیہما حدیث عبادة لا صلاة من لم یقرأً بفاتحة الکتابہ انتہی . 

ثم آسند بسندہ إلی ا حافظ أبی بکر بن إبراھیم الإٴضماعیلی نا عمران بن موسی من 
أصل کتابە نا العباس ابن الولید النرسی نا سفیان بن عیینة عن الزھری عن محمود عن 
عبادة قال: قال رسول اللہ پل لا تجزئ صلاة من لم یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب؛ ھکذا 
اأُخرجه الاسماعیلی فی مسجدہ علی صحیح البخاری وشیخه من ا حفاظ الثقات: 
وشیخ شیخه العباس النرسی من شیوخ البخاری . 

وقد تابعه علی ھذا اللفظ زیاد بن أیوب الطوسی من شیوخ البخاری أیضّاء أخرجه 
الدارقطنی عن یحپی ابن محمد بن صباعء وھو من کبار ا حفُاظ نا سوار بن عبد اللہ 
العنبری وزیاد بن یوب وسعید بن عبد الرحمن قالوا: نا سفیان بن عیینةء فذکرہ باللفظ 
الأولء ثم قال : وفی روایة زیادة بن أیوب لا تجزئ صلاة لا یقراً فیہا بفاتحة الکتاب ء 
انتہی کلامه . 

وفی الدرایة فی تخریج أحادیث الھدایة لابن حجر عن عبادة سمعت رسول اللہ 
یقول : لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب وآیتین من القرآن أخرجه الطبرانیء وأخرج ابن 
عدی من حدیث عمران بن حصین مثلهء لکنە بلفظ لا یجزئ؛ وزاد وآیتین فصاعدا 
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وعن ابن عمر رفعه : ٦لا‏ تجزئ ا مکتوبة إلا بفاتحة الکتاب وثلاث آیات فصاعدا)ء أآخرجە 
ابن عدی . 

وعن ابی مسعود رفعه: لا تجزئ صلاة لا یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب وشیء معھاء 
أخرجه أبو نعیم فی ترجمة إبراھیم بن یوب من تاریخ إِصبہانء وعن أبی ھریرۃ: إن لم 
پتزد علی أم القرآن أجزأتء وإن زدت فھو خیر أخرجه البخاری؛ وھو موقوف: انتہی 

وقال العینی فی ٴالبنایة٭ : روی الترمذی وابن ماجة من حدیث أبی سعید قال: 
قال رسول اللہ پل : مفتاح الصلاة الطھورء وتحریھا التکبیر؛ وتھلیلھا التسلیم ولا صلاۃ 
من لم یقرأً با حمد لل وسورۃ فی فریضة أو غیرھاء ھذا لفظ الترمذی؛ واقتصر ابن ماجة 
علی قولە: لا صلاۃء وسکت عنە الترمذیء وھو معلول بأٗبی سفیان . 

قال عبد ا حق فی أحکامە: لا یصح ھذا ا حدیث من أجلهء ورواہ ابن أبی شیبة 
وإسحاق بن راھویه فی مسندیہماء والطبرانی فی مسند الشامیین من حدیث أبی نظرة عن 
بی سعید: لا صلاة إلا بأم القرآن ومعھا غیرھاء ورواہ ابن حبان بلفظ : أمرنا رسول الله 
زا ؤآ فلا رتا ضسر ور نیا رای ماول ساسا اف سی 
ای علل ھڈا رین فادف را انار قوگاء اووقفہ ابو اضر مکنا قال آسعات- 
شعبة عنهء ورواہ ربیعة عن عثمان بن عمر عن شعبة عن أبی سلمة مرفوعاء ولا یصح 

وروی الطبرانی فی مسند الشامیین من حدیث عبادة سمعت رسول اللہ یا یقول : 
١لا‏ صلاة إلا بفاتحة الکتاب وآیتین من القرآن٤ء‏ ورواہ ابن عدی من حدیث عمران : ١لا‏ 
تجزئ صلاة لا یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب وآیتین فصاعدًا)ء وفیه عمرو بن یزیدء قال ابن 
عدی : ضعیف منکر الحدیث : ورواہ بو نعیم فی تاریخ إصبہان من حدیث بی مسعود 
الأنصاری مرفوعا: الا تجزئ صلاة لا یقرأً فیہا بفاتحة الکتاب وشیء معھا)ء انتہی 

فھذہ مستندات الشافعیة ومن وافقھم فی الرکنیةء وھی منقسمة إلی ثلائة أقسام : 

أحدھا: ما یحکم بنفی الصلاۃ بدون الفاتحة بإدخال لا التی لنفی ا جنس علی 
الصلاۃء کخبر لا صلاۃ لن لم یقرأ بفاتحة الکتاب ؛ ولا صلاة من لم یقرأً بأم القرآن وغیر 
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ذلك. 
وثانیہا: ما یحکم بعدم إجزاء الصلاۃ بدون الفاتحة کحدیث : الا تجزئ صلاة من 
لم یقرأً بفاتحة الکتاب) ونحو ذلك . ۱ 
والٹہا : ما یثبت أمر النبی ا بقراءتہاء کحدیث أبی سعید الخدری ونحو ذلك . 
وقد تنازعت الشافعیة مع ا حنفیة فی ھذہ الأحادیث فی مبحثین . 


بحث رکنیة الفاتحة وعدم رکنیتہا بالأأحادیث ا مذ کور : 
الحث الأول : 

رکنیة الفاتحة وعدم رکنیتہا مع قطع النظر عن قراءة ا مؤتم وعدم قراءتەء فعندنا هو 
لیس برکنء تبطل بترك الصلاۃء بل هو واجب کضم السورۃ یجب بترکه سجدۃ السھو 
وتنتقص بترکە عمداء فتجب إعادة الصلاةۃء والرکن إِنما هو مقدار آیة أو ثلاث آیات: 
سواء کانت منہا أو من غیرھاء وعندھم ھی متعینة للرکنیة . 

وہذہ مسألة علی حدة مختلف فیہا من السلف إلی خلف؛ فذھب الشافعی 
ومالك وأحمد وإسحاق وأبوثور وداود وغیرھم إلی أن الفاتحة متعینة للرکنیة ولاتصح 
صلاته حتی یقرأً بفاتحة الکتاب فی کل رکعةء إلا أن الشافعی ذھب إلی أنه لو ترك من 
یحسن الفائحة حرقفًا واحدا منہاء بطلت صلاته عمدًا کان أو نسیاًاء فإن لم یحسنہا 

واختلف قول مالك فیمن نسیہا فی رکعة من صلاة ثلاثیة أو رباعیةء فقال مرة: لا 
بعتد بتلك الرکعةء ویأتی برکعة أخری بدلھاء وقال مرة: یسجد سجدتی السھو وفی 
صلاة رکعتین تبطل بترکھا فی رکعة واحدة إلا أن یضیف رکعة أخریء وقال الطبری : 
یقرأ بأم القرآن فی کل رکعةء فإن لم یقراً بہا لم یجز إلا مثلھا من القرآن عدد آیاتہا 
وحروفھا. 

وقال أبو حنیفة: الفرض أقل ما تیسر وھو مقدار آیةق وقال صاحباہ: أُقله ثلاث 
آیات قصار أو آیة طویلةء کذا ذکرہ ابن عبد البر فی الاستذکار مع بسط بسیط فی بیان 
اختلاف المذاھب فی افتراض الفاتحة فی کل رکعة أو فی الأولیین فقطء وعدم افتراضھاء 
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المبہحث الثانی : 

قراءة المقتدی الفاتحة وعدم قراءتہاء فعند الشافعیة ومن وافقھم فرض؛ ورکن لە 
اکنا وعند ا حنفیة لیس برکن؛ بل ولا واجب أیضاء ومن القائلین بالرکنیة فی حق 
الإمام والمنفرد من لم یقل بہا للمؤتمء کأحمد بن حنبل إلا أنه استحسن قراءة المؤتمء کما 
سن دک کل ولک اش 

آما النزاع فی المبحث الأول: فاستدلت الشافعیة ومن وافقھم بہذہ الأحادیث 
الملذکورۃ . 


جواب ا ل نفیة القائلین بعدم رکنیة الفاتحة عن ھذہ الأحادیث 

وأجابت ا حنفیة ومن وافقھم عنہا بأن هذہ الأحادیث علی ما مر علی ثلائة أنواعء 
وکل منہا لا یثبت ما هو مذھبہم . 

آما النوع الأول فلکونہا محمولة علی نفی کمال الصلا' فمعنی لا صلاة لمن لم 


)١(‏ قوله: آفلکونہا محمولة إلخ ٴ یردہ بأنە وردت نظائر ھذا ا حدیث: وحملت علی نفی 
الکمال: لا علی نفی الأصل منہا: حدیث لا وضوء ممن لم یذکر اسم اللہ عليهء أخرجہ أبو داود وأحمد 
وابن ماجة؛ والطبرانی من حدیث أبی هریرۃ والترمذی واہن ماجة والبیہقی والطحاوی من حدیث 
سعید بن زید والطہرانی من حدیث أبی سبرۃ وا, بن ماجة من حدیث سھل بن سعد بلفظ : ٢‏ لا صلاة للمن 
وَظوء له ولا وضوء من لم یذکر اسم اللہ عليه ولا صلاة لمن لم یصلٴ علی رسول القه نل" وقد بسطت 
طُرق ھذا ال حدیث مع ما لھا وما علیہا فی رسالتی ' أحکام البسملة فی أحکام البسملةٴ ٠‏ وذکرت فیہا 
الذھب الواقعة فیہا مع ترجیح اللذھب وجوب التسمیة عند الوضوء٠‏ وحققت فیہا أن طرق ال حدیث وإن 
کان بعضھا ضعیفة لکن ضم بعضھا إلی بعض بقید الثبوت فلتطالم . 

ومنہا حدیث : ٦لا‏ صلاة لحار المسجد إلا فی الملسجدا٢ء‏ أخرجہ ابن حبان من حدیث عائشة 
وفیه عمرو بن راشد ا جاریء قال ابن حبان: لا یحل ذکرہ إلا بالقدح؛ هو حدیث مختلف فیه: کما 
ستطلع عليه عن قریبء ومنہا حدیث : لا صلاۃ بحضرۃ طعامء أخرجه مسلم وأبو داود من حدیث 


عائشة ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲٥۱۰٢‏ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


یقرأً القرآن ونحو ذلك نفی کمالھاء لا نفی أصلھاء فلا تثبت بە الرکنیةء بل الوجوب . 
وأما النوع الثانی فلکونہا محمولة علی نفی الإجزاء الکامل؛ لا نفی اأصل 
الاجزاء. 

وآما النوع الثالث فلآن الأمر لیس بنص فی الرکنیةء بل قد یکون الأمور به فرضا 
غیر رکنء وواجبا ومندوبا. 

ویمثله یجاب عما استدلوا به من مواظبة النبی لا علی قراءة الفاتحةء فإنہا لا تثبت 
الرکنیةء بل الوجوبء ونحن نقول بە. 

والدلیل علی ھذا ا حمل أن الله تعالی أمرنا بقراءۃ مطلق القرآنء حیث قال : 
للفاقرءوا ما تیسر من القرآن 4ء وھو عام شامل لأدناہء فیکون فرضاء مار ا2ا 
ثبت بالأحادیث واجبا . 

ویؤیدہ ما ورد فی صحیح البخاری وغیرہ من حدیث آأبی ھریرۃ فی قصة تعلیم 
النبی پل للأعرابی الذی قال فی حقه ثلاث مرات : صل فإنك لم تصل کیفیة الصلاۃء ثم 
اقرأً ما تیسر معك من القرآن . 

ووقع فی روایة أبی داود : اثم اقرأً بأم القرآن وبا شاء اللہ ان تقرأ٤ء‏ وھذا یؤید عدم 
الرکنیةء وإلا لزمت رکنیة ما شاء الله أن یقرأً سوی الفاتحة . 
ومنہا: ١لا‏ صلاة بعد الصبح حتی ترفع الشمس ولا صلاۃ بعد العصر حتی تغرب الشمس۷٢؛‏ 
أآخرج البیہقی والنسائی من حدیث آبی سعیدء وآأبو داود والحاکم من حدیث عمرء وأمثال هذہ کثیرۃ 
علی ا ماھر غیر خفیة ھی کلھا محمولة علی نفی الکمال؛ لا علی نفی الذات ؛ فلتکن الأحادیث التی 
نحن فیہا من قبیلھا۔ ٠‏ 

)١(‏ قوله: ٴوھو عام إلخ ‏ ذکر جمع من الشافعیة منہم النووی وغیرہ أن ما تیسر فی الایة 
والأخبار محمول علی الفاتحة؛ لکونە متیسراء وفیه ضعف ظاھر لکونه دعوی بلا حجة؛ وظاھر القرآن 
والأخبار یردہء وذکر بعضھم أُن ما تیسر من القرآن فی القرآن إما مجمل مبین بحدیث الفاتحةء أو مطلق 
مقید بەء أو مبہم مفسر بەء وفيه أیضنًا ضعف ظاھر؛ لأنه لیس مجمل ولا مطلقء بل عامء فلابد أن 
یعمل بعمومهء وجعلە عامًا مخصوص البعض غیر مسلم عند ا حنفیة؛ ما تقرر فی أصولھم . 

وقال بعضھم: ا مراد ما تیسر ما زاد علی الفاتحة جمعَا بین الأدلة؛ لأن فی أحادیث نفی الصلاةۃ 
بالفاتحة زیادة لا معارض لھاء وفیه أَیضنًا ما فیه لاستلزامه إبطال عموم القطعی ؛ وا جحمع أحسن حتی 
الوسع بحیث لا یلزم الإبطال والإھمالء وھو فیما ذکرہ أصحابنا ا حنفیة . 
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وأبضفا لو حملت تلك الأحادیث علی الرکنیة للزم کون ما زاد علی الفاتحة أیضنًا 
رکِنْا أأخذا من نحو روایة فصاعدا. 

وأ٘یضًا علی تقدیر تسلیم دلالتہا علی الرکئیة یقال: إنہا أنخبار آحادء فلا تجوز بہا 
زیادۃ علی الکتاب؛ وعو حاکم بفرضیة مطلق القراءۃء هذا خلاصة ما ذکروہ. 

قال علی القاری فی المرقاۃ عند حدیث أبی ھریرۃ؛ فھی خداح؛ هو صریح فیما 
ذعب إليه علماءنا من نقصان صلاتهء فھو مبین لقولہ گل : لا صلاة أن ا مراد بہا نفی 
الکمالء لا نفی الصحة؛ فبطل قول ابن حجر ا مکی أن ا مراد بہذا ا حدیث أنہا غیر 
صحیحةء وبنفی لا صلاة نفی صحتہا؛ لأنه موضوعہء ثم قال ابن حجرء ودلیل ذلك 
اأحادیث لا تقبل تأویلا 

منہا ما صح عن أبی سعید أمرنا أن نقرأ بفاتحة الکتاب وما تیسرء وفيه حجة 
علیہم؛ لا علینا؛ لأنہم ما یقولون بوجوب السورۃ مع احتمال أن یکون الواو بعنی أو 
وھو جائز عند اذجز من الفاتحة إجماعا. 

قال: ومنہا خبر ابن مخزیة وابن حبان وا حاکم فی صحاحھم بإسناد صحیح: لا 
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گج ری صلات لا پا رنماتحة الکتاب؛ ورواہ الدارقطنی بإسناد حسن ؛ وقال النووی : وا 
کلھم ثقات: وفیه أنه محمول علی الإجزاء الکاملء ثم قال: ومنہا ما صح أَیضًا أنہ َل 
قال للمسیء صلاتہ : 0 ثم اقرأً بأم القرآن٤ء‏ وقال لە : ۷ثم افعل ذلك فی صلاتك کلھا). 
وفیه: أن ا حدیث السابق لفظە: ثم اقرأ ہام القرآنء وما شاء اللہ أن تقرأء وھو 
بظاھرہ حمعحة علہہم؛ لانا نقول بمجوجبە مع أن فی حدیث المسئ صلاته قد ورد بعض 


الأوامر لا ہے 


۹ 
٭ 


سح ا شمل علی الوجوب إجماعاء قال: ومنہا مداومتہ ا قراءتہا فی 
صلاته؛ کمافی صحیح مسلم مع خبر البخاری : صلوا کما رأیتمونی أصلی . 

وفیه: آنه لولا مواظبته لقلنا بسنیتہا لا بوجوبہاء وأما حدیث البخاری 
فمخصوص البعض إجماعًا؛ لأن بعض أعماله سان بلا خلافء قال: أما خبر لا صلاۃ 
إلا بقرآنء ولو بفاتحة الکتاب؛ فضعیف؛ علی ان معناہ أقل مجزی الفاتحة کصم ولو 
ما 

قلت : لو صح ضعفەه فھو یقوی المعنی ا مراد علی أن الحدیث الضعیف عندنا مقدم 
علی الرأی الملجردء وجعل ا حدیث نظیر ما ذکر فی غایة البعدء بل نظیرہ حدیث : اتقوا 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۰٢‏ الباب الثانني فی دک دلائل المُقھاء 


النار ولو بشق تھرة. 

قال: وما ورد عن عمر وعلی ما یقتضی عدم وجوب القراءة من أصلھا ضعیف 
ے3 

قلت : علی تقدیر صحتە یحمل علی فرضیة الفاتحة دون وجوبہا جمعا بین 
الأدلةء انتہی کلامه . 

وقال صاحب الھدایة : لنا قوله تعالی''': ٭٭فاقرءوا ما تیسر من القرآنہ٭ 
والزیادة عليه بخبر الواحد لا یجوزء لکكنە یوجب العملء فقلنا: بوجوب الفاتحة 
والسورة؛ انتہی . 

وفی البنایة للعینی : إن قلت ھذہ الایة فی صلاة اللیل ء وقد نسخت فرضیتہاء 
فکیف یصح التمسك بہا؟ قلت : ما شرع ركتّا لم یصر منسوخاء وإنما نسخ وجوب قیام 
اللیل دون فرض الصلاة وشرائطھاء وسائر أحکامھا. 

وأٔیضتًا : الاعتبار لعموم اللفظ لا لخصوص السبب . 

فان قلت : کلمة ما مجملةء واحدیث مبینء وا بین یقضی علی ال مبہم . 

قلت : کل من قال ھذا یدل قوله علی عدم معرفته بأصول الفقه؛ لأن کلمة ما من 
ألفاظ العمومء یجب العمل بعمومھا من غیر توقف؛ ولو کانت مجملة ما جاز العمل بہا 
قبل البیان . 

فان قلت : حدیث لا صلاة لمن لم یقراً بأم القرآن مشھورء فإن العلماء تلقتہ 


)١(‏ قولە: لنا قوله تعالی إلخٴ ذکر ابن القیم فی بعض تآألیفه عند ذکر الذین ردوا النصوص 
الصریحة ردت النصوص المحکمة الصریحة فی تعیین قراءة الفاتحة فرضا بالمتشابه من قوله تعالی : 
الفاقرءوا ما تیسر منہ4 ولیس ذلك فی الصلاةۃء وإنما یدل علی قیام اللیل٭ وبقوله للأعرابی : ثم اقرأما 
تیسر معك من القرآن: وھذا یحتمل أن یکون قبل تعیین الفاتحة للصلاۃء وأن یکون الأعرابی لا 
یحسنہاء وأن یکون لم یسئ فی قراءتہاء فأمرہ أن یقرأ معھا ما تیسر من القرآن فھو متشابہ یحتمل 
هذہ الوجوہء فلا یترك الصریحء انتہی ۔ 

وفیه ما فیەء فان جعل قولە تعالی : ل٭ما تیسر من القرآن 4 ونظیرہ من ا حدیث متشابہا عجیب 
جدَاء فان مجرد وجود الاحتمالات ا لمتعددة لا یوجب التشابه اللقابل للمحکمیةء ولو کانت کذلك 
لکانت الأحادیث الواردۃ فی قراءة الفاتحة أیضنًا متشابہة لاحتمالھا نفی الکمال. وغیر ذلكء وکون الأیة 
نازلة فی قیام اللیل لا ینفع ؛ لأن قیام اللیل لا یباین غیرہ فی الأرکان ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۷ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


بالقبولء فتجوز الزیادة بمله 

قلنا: لا نسلم ذلك؛ لأن التابعین قد اختلفوا فی هذہ السألةء ولئن سلمنا أنە 
مشھور فالزیادة بالمشھور إنما یجوز إذا کان محکماء أما إذا کان محتملا فلاء وھذا 
ا حدیث محتمل لنفی ا حوارء ویستعمل لنفی الفضیلةء کقوله عليه السلام: (لا صلاۃ 
جار المسجد إلا فی المسجدا''' فان قلت : نفی ال جواز أصلء فیکون هو امرادء قلت : 
یجوز ترك الأصل بدلیل یقتضی التركء انتہی ملخص . 

وفی منحة السلوك شرح تحفة ا ملوك " للعینی لنا قوله تعالی : 'فاقرءوا ما تیسر 
من القرآن٭ والتقیید بالفاتحة نسخ لمطلق النص٠‏ والحدیث محمول علی نفی الکمال: 
ولکنا نقول بجوجبەء وھو الوجوب لمواظبة النبی وَيٍّ علیہا من غیر ترك . 


)١(‏ قوله: لا صلاة جار المسجد إلا فی اللسجدٴ ھذا ا حدیث أخرجه کثیر من الأئمة ولەه 
شواھد ماثورةۃء وقد حکم ابن ال جوزی والصغانی بوضعەهء وردھما غیرہ: وأقر بضعفەهء قال السیوطی 
فی الدرر المنتشرۃ فی الأحادیث المشتھرۃ : أخرجه الدارقطنی عن علیء وفی سنن سعید بن منصور عنه 
موقوفًّاء لا یقبل الله صلاة جار الملسجد إلا فی اللسجد إذا کان فارعًا صحیحًّاء قیل : ومن جار الملسجد 
قال : من سمع ا منادی؛ وفیه من وجە آخر موقوقًا: من کان جار الملسجد فسمع النداءء ولا یجب 
الصلاۃء فلا صلاة لە إلا من عذرء انتہی ۔ 

وفی الوجیز للسیوطی الذی أَلّفه ردّا علی موضوعات ابن ا جوزی بعد نقل قوله فیه عمر بن 
راد قال ابن حبان: لا یحل ذکرہ إلا بالقدح؛ قلت : لم یتہم بکذب: وقد وثقه المجلی: فقال: لا 
بس بەء وقال أبو زرعة والبزار: لین و للحدیث طریق أخری فأخرجه ا حاکم والدارقطنی من 
حدیث أبی ھریرۃ والدارقطنی من حدیث جاہر وعلی ء انتہی ۔ 

وفی ‏ المقاصد الحسنة فی الأحادیث المشتھرۃ علی الألسنةٴ للسخاوی أخرجہ الدارقطنی 
وا حاکم والطبرانی فیما أملاہء ومن طریقه الدیلمی عن أبی ھریرة والدارقطنی أیضا عن جابر وعنه 
کلاھما بە مرفوعًاء وابن حبان فی الضعفاء عن عائشةء وآسانیدھا ضعیفة ولیس لەء کما قال شیخنا 
فی تلخیص تخریج الرافعی : إسناد ثابت؛ وإن کان مشھوراً بین الناس؛ انتہی ۔ 

وفی تنزیه الشریعة عن الأحادیث اللوضوعة" لاہن عراقی ممن حکم علی هذا ا حدیث بالوضعم 
رضی ائدین صنعائی فی جزمہ الڈی جمع فيه ما وقع فی شھاب القضاعی والنجم للافلیش؛ ور 
ا حافظ أبو الفضل العراقی جزء لە تعقب فیه علی الصغانی بأنه خرجه الحاکم فی مستدرکھ من حدیث 
بی ھریرة قال : : واعترض غیر واحد من الحفاظ علی ال حاکم فی تصحیحه بأن إسنادہ ضعیف؛ ٹم 
قال : وإن کان فیه ضعف: فلا دلیل علی کونه موضوعاء انتہی ۔ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲٥۸‏ الباب الثانی فی ذکر دلائل الفقھاء 

ا تأت× الاب لانْثَاة یگرن ضا قلت؟ الیٰاك لع الاچبال 
ولا إ[جمال ھھناء لملکان العمل ن4 قبلہ: ولہئن خہر الواحد یو جب العمل: فقلنا: 
بوجوبہا عملاء انتہی . 

وفی فتح القدیر: فی الصحیحین ٴ: ٢لا‏ صلاة لم یقرأً بفائحة الکتاب٤ء‏ وھو 
مشترك الدلالة؛ لأن النفی لا یرد إلا علی النسبء لا نفس الفردء وا بر الذی هو 
متعلق ال جار محذوف؛ فیمکن تقدیرہ صحیحةء فیوافق رأی الشافعیة أو کاملة فیخالفہ . 

وفیە نظر'' لأأن متعلق المجرور الواقع خبر استقرار عامء فا لحاصل : لا صلاة کائنة 
وعدم الوجود شع هو عدم الصحةء ھذا هو الاأصلء بخلاف لا صلاۃ جار اللسجد إِلا 
فی اللسجدء ولا صلاۃ للعبد الابقء فان قیام الدلیل علی الصحة أوجب کون ا مراد کونا 
اسنا ای کاملت قلااعدل الصف إلی الظیانی الغثرت؛: وبد لات الا رکن+ لأن 
لازمه نسخ الاطلاق بخبر الواحد: وھو یستلزم تقدم الظنی علی القاطع: وھو لا 
یحلء فیثبت به الوجوب ٠‏ فیأثم بترك الفائحة ولا تفسد . 

واعلم أن الشافعیة یٹبتون رکة الفائحة علی معنی الوجوب عندناء فإنہم لا 
یقولوا: مجوجب الوجه المذکورء إنا وإن جوزنا الزیادۃ بخبر الواحدء لکنہا لیست بلازمة 
هھناء فإنما قلنا: برکنیتہا وافتراضھا بالمعنی الذی سمیتموہ وجوباء فلا زیادۃء وإنما محل 
الخلاف فی التحقیق ان ما ترکه مفسدء وھو الرکن لا یکون إلا بقاطعء فقالوا: لا؛ لن 
الصلاۃ مجمل مشکل: فکل خب رین فیہا أمراء ولم یقم دلیل علی أن مقتضاہ لیس من 

)١(‏ قوله: وفیه نظر إلخٴ یکن ا جواب عنه بأنا سلمنا ان الأصل هو عدم الوجود شرعاء 
لکن لا شبہة فی أن قیام الدلیل علی الصحة یوجب کون ا لمراد کونّا خاصاء کما قیل فی (لا صلاة ‏ حار 
الملسجد إلا فی المسجد٤ء‏ ونظائرہ: وھھنا الدلیل قائم علی أن الصلاۃ تصح بدون الفاتحةء وھو حدیث 
قراءة الإمام قراءة لەء وغیرھا وبعض الآثار الموقوفةء فیوجب ذلك ان یکون امراد مس لاصلاة لن بقرأ 
ساتحة الکتاب ۔ 

فلا جزم لا نفی الکمال لا نفی الصحة المطلقة وبا حملة وجود الدلیل مشترك: فما بالھم 
یجوزون حمل تلك الأحادیث علی نفی الکمال؛ ولا یجوزون حمل ھذہ الأحادیث ۔ 

وبہذا ظھر بطلان قول غیر ملتزم الصحة من أفاضل عصرنا فی تفسیرہ السمی ب فتح البیانٴ 
تقلیدًا بالشوکانی لا محید عن تحتم المصیر إلی الفرضیةء بل القول بالشرطیةء انتہی . 


إمام الکلاٍم مع غیث الغمام ۲۹ الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
نفس ا حقیقة یوجب الرکنیة . 

وقلنا: بل یلزم فی کل ما أصله قطعیء وذلك لأن العبادة لیست سوی جملة 
الأرکان فإذا کانت قطعیة یلزم فی کل الأرکان قطعیتہا؛ لأنہا لیست إِلا إیاھا مع 
التفغر کلف ما اضاف فا 2کک ارتاقغاف سی کی ھا را تھا ان 
الوجوب لالم یقطع بە فالفساد بترکه مظنون: والصحة القائمة بالملشروع الصحیح 
قطعیةء فلا یزول الیقین إلا بثلەء وإٍلا أبطل الظنی القطعی ؛ انتہی . 

وخلاصة ا مرام فی هذا ا مقام أنە لا ریب فی ثبوت مواظبة النبی إلِ وجمھور 
الصحابة علی قراۃ الفاتحة فی الصلاة مع ورود أخبار الآحاد بتأکد قراءتہاء لکن شیء من 
ذلك لا یوجب الافتراض با لمعنی الذی ذکروہء بل الثابت ہجمیع الأحادیث وضم الاَیة 
هو کون مطلق القراءة وأدناہ آیةء أو ثلاث آیات رکتّاء وما زاد عليه واجّا''. 

ولعلك تفطنت من هھنا جواب استدلال من استدل ببعض الأحادیث ال مذکورۃ 
علی رکنیة ضم السورة,_ 

وقد نسبہ صاحب الھدایة إلی مالكء وخدشہ العینی بأنه غیر صحیح؛ لأن 
"ام رت ساس اف مان سے سا شس ھا 
إلی أن الفاتحة لا تجبء ہل الواجب آیة من القرآنء قاله النووی؛ والصواب ما قاله ا حافظ ان ا حنفیة 
یقولون بوجوب قراءتہاء لکن بنوا علی قاعدتہم إنہا مع الوجوب لیست شرطا فی صحة الصلاةۃ؛ لن 
وجوبہا إنھا ثبت بالسنةء والڈی لا یتم الصلاة إلا بە فضرض٠‏ والضرض عندھم لا یثبت ما یزید علیٗ 
القرآنء وقد قال تعالی : لفاقرءوا ما تیسر من القرآن٭ء فالفرض قراءة ما تیسر وتعیین الفاتحة إنما ثبت 
با حدیث: فیکون واجبا یأئم ترکە؛ وتجزئ الصلاة بدونەء وھذا تأویل علی رأی فاسد ۔ 

حاصله: رد کثیر من السنة بلا برھانء ولا حجة منیرۃء فکم موطن من ا مواطن یقوی فیه 
الشارعء لا یجزئ کذاء ولا یقبل کذاء ولا یصح کذاء ویقول المتمسکون بہذا الرأی : یجری ویقبل 
ویصح لٹل هذا حذر السلف من أھل الرأی ء انتہی ۔ 

وفیه أن کون مذا الأصل رأیًا مجردا باطل؛ فإنه مبرھن فی الأصول بالمعقول والمنقول؛ ولزوم رد 
کثیر من السنن بہذا الأأصل باطل أَیضّاء فإن أصحاب ھنذا الأصل لا یردون سنة من السننء بل یوفون 
کلا من الکتاب والسنة حظھماء وأما قول الشاع : لا یجزئ ونحوہ فکثیر أورد عن الشارع لا یقبل ولا 
یجزئ ولا یصح فیما صح حاصله؛ ونقص بوصفته کما لا یخفی علی من لە أدنی سعة العلم وحسن 
الفھمء والقول بأجزاء ما أطلق الشارع عليه لا یجزئ ونحوہ إِنما هو بنصوص الشارع لا بالرأی الجرد . 


صاحب ا حواھر قال : وضم السورة إلی الفاتحة سنة عند مالكء وقال غیرہ: الشھور عن 
مالك جعل أم القرٴن رکتّاء ولم یقل أحد: إن ضم السورۃ إلی الفاتحة رکن فیما علمته 
07 

وقال صاحب المحلی شرح الموطاأ : قال ا حمھور: إن ضم السورۃ بعد الفاتحة 
سنةء وبە قال الشافعی ومالك وأحمدء وادعی ابن حبان والقرطبی الإاجماع علی عدم 
وجوب قدر زائد منہا. 

وفیه نظر : فقد قال أبو حنیفة وصاحباہ: إإنه یجب ضم السورة؛ ورواہ ابن ا منذر 
عن عثمان بن أبی العاص الصحابی ء وبە قال ابن کنانة ا مالکی؛ وھو روایة عن اأُحمد 
ویردہ ما فی الصحیحین عن أبی ھریرۃ: وإن لم تزد علی أم القرآن آجزأتء ومن زاد فھو 
أفضلء ولابن خزیة عن ابن عباس أنه ول قام فصلی رکعتین لم یقرأ إلا بفاتحة الکتاب . 

واحتجت ا حنفیة مما رواہ النسائی عن عبادة مرفوعًا: ٦لا‏ صلاۃ لمن لم یقرأً بفاتحة 
الکتاب فصاعدًاء وروی ابن آبی شیبة عن أبی سعید مرفوعًا: الا صلاۃ لمن لم یقراً فی 
کل رکعة بالحمد لله وسورة فی فریضة وغیرھا)ء انتہی ۔ 


جواب ا لحنفیة عن الأحادیث ا مذ کورۃ بتخصیصھا بغیر ا و 

وأما النزاع فی المبحث الثانی فا جواب من ا حنفیة ومن وافقھم أن ھذہ الروایات 
لیس فیہا ما یدل صریحًا علی إلزام الفاتحة علی المژمء بل غایة ما استندوا بە هو 
الاطلاق: والأمر فیه سھل من غیر إغلاق بحملھا علی ما عدا ا مو ۔ 

والقدوۃ فی ذلك هو جابر بن عبد اللہ حیث قال : من صلی رکعة لم یقرأً فیہا بأم 
القرآن لم یصل إلا وراء الإمامء کما مر فی الفصل الأول من انباب الأول: وکذا حمله 
سفیان بن عیینةء کما مر نقله عن سن أٴ۔. داود فی هذا الفصل . 

فان قلت : لابد للعام من مخصص: وأین الخصص؟ 

قلت : هو حدیث قراءۃ الإمام قراءة له وغیرہ من الاأحادیث السابقة ۔ 

فان قیل : تلك أحادیث ساقطة غیر کافیة . 

قلنا: القول به لیس إلا من ٢‏ ٦قوال‏ الساقطة؛ ما مر من أن کثیرا منہا صحیحة أو 
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فان قیل : ھی لیست فی درجة ھذہ الأحادیث فی القوۃ . 

قلنا: بعد تسلیم ذلك لیس التخصیص بہا بأسوأً حالا من تخصیص إطلاق الکتاب 
بہذہ الروایات فإذا جوٴز ذلكء فما بال عدم جواز التخصیص لھا ۔ 

فان قیل : قد حمل بعض هذہ الأحادیث علی العموم بعض رواتہا من الصحابة 
کابی هریرۃ وعبادةء وفھھھم أقوی من فھم غیرھم . 

قلنا: کذلك قد خصعھا بعض رواتہا من الصحابة فان کان الاستدلال بفھم 

فان قیل : حدیث عبادة لا تفعلوا إلا بأم القرآن فإِنه لا صلاة لن لم یقرأً بہا صریح 
۳ھ 0۶ 
مسلم؛ 01+*"0"0" م إِن کان بقوله ک‌04۵۰1,1) آ0 
ما تقرر فی مقرہ ان الاستثناء ء ین النہی لا یدل إلا خروج المستثنی عن حیز ا منہی لا علی 
إلزامهء ورکنیته و وجوبەء وإن کان بقوله: فأنه لا صلاة إلخ؛ فھو لا یدل علی الرکتیة 
کنظائرہ من الأحادیث السابقة 

فان قیل : فما بال ا حنفیة استدلوا بنظائرھا علی وجوب الفاتحةء ولم یستدلوا بہا 
علی وجوبہا خلف الإمام . 

قلنا: : ما ظھر لھم من الکلام فی روایة ووجود معارضاتہ ولو لا ذلك لقالوا به مع 
أن وجوبہا فی الهریة حال قراءة الإمام مخالفًا صريحًا لأمر الاستماع والإنصات!' فلا 

)١(‏ قوله: ”مخالفًا صریحًا إلخ" قد یقال : یکن أن یخصص وجوب الانصات ا لمطلت المستفاد 
من الّیة بحدیث عبادة الصریح فی إلزام الفاتحةء وجوابە أن هذا غیر مستقیم علی ما نقل فی مدرك 
نفیة من أُن تخصیص العام القطعی بخبر الآحاد غیر جائزہ فمن أتقن آصولھم لا یلزم )علیھم شينًّا من 


أمثال هذاء ومن تکلم فی نفس الأصولء واختار أصول غیرھمء فیقا ل : : اختیار ا جمع أولی من اختیار 
اخصوص٠‏ وذلك بن یحمل ھذا الحدیث علی القراءۃ حال السکتة ؛ لثلا یخالف عموم الآیة . 

فان قال : : إن ا حدیث دال علی إلزام الفاتحة علی المؤمء والسکتة غیر لازمة علی الإمام؛ ٭ بل ھی 
إما سنة أو مستحبةء قلنا: : لە دلالة علی الإلزام غیر مسلم ۔ 

فإن قال : : قد حمل روایه علی ما ذکرناء فإن عبادة قرأ الفاتحة خلف الإمام حال جھر الإمام 


إمام الکلام مع غیث الغمام پ1 الباب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 
یجوز بەءَ وھو خبر الاآحاد إبطال الثابت بالکتاب ؛ ولا تخصیصه بە وفی حال سکتات 
الإمام موقوف علی وجوبہاء ولم یقل أُحد بوجوبہاء ولا دل دلیل عليه إلا استحبابہا او 
سنیتہاء وإذالم یکن بە إثبات الرکنیةء والوجوب فی ال جحھریة لم بِکن فی السریة. 

فإن قیل : فلیکن واجبًا فی السریةء وإن لم یکن رکنًا فیہاء ولا واجبًا أیضا فی 
ا جھریة مائمء وھو عدم افتراض السکتات ووجوب الاإنصات . 

قلنا: قد ذھب إليه قوم لکن ا حنفیة وا مالکیة ما لم یجدء ولأحادیث الترك فی 
السریة معارضًا صریحًا صحیحا قالوا بعدم وجوبہا فیہاء وفی الجھریة وإن وجد ما یدل 
عليه لکن عارضه غیرہ فلذلك لم یفرقوا بینہا وبینہا . 

فان قیل : إِن لم تثبت الرکنیة والوجوب بہذاء فلا أقل من أن یکون سنةُ أومستحبا 
فی السریةء وفی ال حھریة حال السکتة مع أن جمھور ا لحنفیة وا مالکیة لم یقولوا بە. 

قلنا: ھب؛ لکن ا لم یعرف جمھور الفریقین أحادیث السکتات لوجوہ لاحت 
لھم لم یتعرضوا ‏ حکم قراءتہا فی الجھریة حال السکتةء بل حکموا بالکراهةء وأما فی 
السریة فا مالکیة قالوا بە وکذا جماعة من أصحابناء ومن لم یقل بذلك تمسك بإطلاف 
ااأآیة والأحادیث الواردةء وقد مر ما لھا وما علیہا''۔ 


بالقراءۃء ولم یجعله مخالفًا للیة کما مر فی الفصل الأول من الباب؛ قلنا: الاستدلال إِن کان بحمل 

)١(‏ قوله: قد مر ما لھا وما علیہا ولعلك تفطنت من ھذہ الأسولة والأجوبة ضعف قول 
بعض فضلاء عصرنا فی رسالته ٴنیل المرام من تفسیر آیات الأحکام ‏ عند تفسیر قوله تعالی : ٭وإذا 
قرئ القرآن فاستمعوا لە4 الاَیةء قبل : ھذا الأمر خاص بوقت الصلاۃ عند قراءة الإمامء وقیل : بقراءة 
رسول الہ ُلةٍ للقرآن دون غیرہء ولا وجه لذلك مع أن اللفظ أوسع من ھذاء والعام لا یقصر علی 
سچە فیکون الاستماع والإنصأت عند قراءة القرآن فی کل حالة مما کتب علی السامع ؛ إِلا ما استٹنی 
الذی أنزل عليه القرآنء کقراءة ا أموم الفاتحة خلف إمامه سر وجھراء فإن قد صح فی ذلك اخبار 
شھیرۃ توجب تأکد قراءة الفاتحة ولزومھما ال تعدی؛ ولم یصح أثر فضلا عن خبر صریح فی النہی عن 
الفاتحة خاصةء وإن استدل جماعته من أھل العلم بالعمومات الواردةء انتہی . 

ووجه ذلك أنە وإن لم یرد أثر صریح صحیح لا مرفوعًا ولا موقوفا دال علی النہی عن قراءة 
الفاتحة مخصوصا للمقتدیء لکن استثنی قراءتہا من عموم الاَیة حتی لا یجیب الإنصات عند قراءتہا 
بالانصات الواجب غیر مسلم أما علی أصول ا حنفیة فظاھرء لعدم جواز العام القطعی بخبر الأحاد 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٣۳‏ الیاب الثاني في ذکر دلائل الفقھاء 


الفصل الثالث فی استد لال ا الکیة 


الفصل الثالث فی استدلال ا الکیة ومن حذی حذوھم: اعلم أن قدوتہہ بعد 
عصر الصحابة واجل؛ واشتھر به مذھبہم: ھو الامام مالك السالك علی اأحسم 
بت تھی و اٹ کی 
الامام فیما لا یجھر فیه الإامامء وروی فیه حدیث أبی ھریرة وقولە: اقرأً بہا فی نفسك یا 
فارسیء فأشار إلی حمله علی مؤتم السریةء ثم روی فی أثر ہشام بن عروۃ عن أبيە أنە 
کان یقرأ خلف الامام فیما لا یجھر فیه الإمام بالقراءةء وأثر القاسم بن محمد بن أبی بکر 
أنه کان یقرأً خلف الإمام فی ما لا یجھر فيه الإمام بالقراءةء وأثر نافع بن جبیر بن طعم 
آنه کان یقرأ خلف الاإمام فیما لا یجھر فیه الإمام بالقراءة. _ 

ثم ترجم الباب بہاب ترك القراءة خلف الإمام فیما جھر فیەء وروی فيه قول ابن 

عمر: إذا صلی أحدکم خلف الإمام فحسبه قراء الإمامء وإذا صلی وحدہ فلیقرأء 
وحدیث أبی ھریرة : فانتہی الناس عن القراءةۃ خلف رسول اللہ ہلل فیما جھر فیه . 

وذکر ابن عبد البر فی الاستذکار من دلائل مذھبه قوله تعالی : لو إذا قرئ القرآن 
فاستمعوا لە وأنصتوا 4 وحدیث : ٢وإذا‏ قرأً فأنصتوا4 وقال : أین اللرب عن سنة رسول 

للہ یل وظاھر کتاب ال ء انتہی . 

وقد مر منا ذکر کل ذلك مع ما له وما عليهء فلا حاجة إلی إعادتەء ومرت أیضا 
کثیر من الأحادیث والآثار موافقة لە. 

وبا جملة فکل حدیث احتجت بە ا حنفیة فھو دلیل للمالکیة بحمله علی مؤم 
الجھریةء وما هو صریح منە فی مژتم السریة دلیل لھم علی عدم وجوب الفاتحة علی مؤتم 
السریف وکل دلیل احتجت بە الشافعیة فھو دلیل لھُم بحمله علی مؤ تم السریة إلا حدیث 
عبادقء فإنه صریح فی ال حھریة وھو ے‫ ےد جڈت 
الاو 


0 یجوز عندھم استثناء قراءۃ شیء من عموم إیجاب الإنصات . 

وأما علی أصول غیرھم فلآن ال جمع أولی من العمومء ب٘أن یحمل حدیث عبادۃ وأمثاله علی 
القراءةۃ فی حال السکتةء والایذ علی وجوب الإنصات حال القراءةء ولا ضرورۃ إلی أُن یبطل العموم 
بخصص وجوب الإنصات . ۱ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲٦‏ الباب الثالث في ضبط المذاھب وترجیحھا 


الباب الثالٹ 
فی ضبط الذ اہب وترجیح بعضھا علی بعض 


البالب الثالث فی ضبط ال مذاہب الواقعة فی هذا المبحث ال مذکورۃ فی الفصول 
السابقة إجمالاء والإشارة إلی دلیل کل منہا تفصیلا مع ترجیح رجیح یقبله أصحاب 
النظر الصحیح . 

اعلم آنہم اختلفوا فی أن قراءة الفاتحة ھل هو من الأرکان اللفروضةء کالرکوع 
والسجود والقعدة أم لیس لە حظ الرکنیةء وعلی تقدیر کونە ركناً تبطل بترکە الصلاة 
وھل تسقط عند الضرورةء کالنسیان وإدراك قدر من رکوع الإمام بحیث یخاف عند 
قراءتہا فوت الشرکة فی رکوع الإمامء وأیامَا کان ھل هو رکن لکل من الامام والمنفرد 
والمؤتم آم ما عدا المؤم ۔ 

فذھب مالك وأحمد والشافعی وغیرھم إلی افتراضھا ورکنیتہاء لکن ا لجمھور 
منہم أجمعوا علی أنہا ساقطة عند الضرورة وشذٌ بعضھم فقال بعدم سقوطھا عند 
الضروۃ . 

وقد مرت دلائل ا حجمھور وتزییف قول من خالف ا حمھورہ ومر أَضا بحیث 
90 ۸ 

ثم الشافعی منہم ذھب إلی کونہا رکنا فی حق کل من الإمام والمقتدی والمنفرد. 

ومالك ذھب إلی خصوصیته بالإمام والمنفرد وکذا أحمدء وذھب داود إلی 
الفرق بین مؤتم السریة ومؤتم ا حھریة . 

وذھب آصحابنا إلی أنه لیس لە حظ من الرکنیةء بل ہو واجب لغیر المؤتمء وأما فی 
حقه فلیس بواجب أَیضاء بل هو مکروہ لە فی السریة والجھریة کلیہاء أو حرام أو مفسد 
للصلاة أو مستحسن فی السریة لا فی ال حھریة . 

وآما دلائلھم فاستدلت أصحاب الرکنیة لکل مصل بعموم الأحادیث الواردۃ فی 
نفی الصلاة بدونە: لکن ا لحمھور منہم ما وضحت دلائل تشھد بسقوطه عند الضرورۃ 
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قالوا بەء واللخصصون منہم ما وضحت لھم أخبار وآثار شامدة علی کفایة قراءة الإمام 
اختاروا تخصیص الؤتم مطلفًا أو مقید . 

واستندت أصحاب عدم الرکنیة بأحادیث الترك وغیرھا من الدلائل الواضحة؛ قد 
تفرقوا شیعًّا بحسب ما لاحت لھم الدلائل قوۃٗ وضعفًا. 

ین کرللائل لاف اید لکل سالك+رالدی ظہر بعد الٹرصض نآ تعارمك 
الاختلافات: وطرح النظر عن التعسفات والتعصبات : هو أُن شینًا من هذہ المشارب 
لیس بحیث لم یوجد لە سند بل وجد لکل منہا مستندًا إلا أأن بعض الاسناد والاستناد غیر 
معتمدء وأُوھنہا وأضعفھا هو مذھب فساد الصلاۃ بقراءة الفاتحةء فاإنی لم أجد لە سندا 
صحیحًا قابلا للاعتمادء ودونە خرط القتادء فإن غایة ما استدل بە أصحابہء ہو 
التشدیدات الواردةۃ من بعض الصحابةء وھو لیس بذاكء فإن غایة ما یثبت منه علی تقدیر 
صحتہا وعدم حملھا علی ما عدا الفاتحة أو القراءة فی ا حھریة مع قراءة الائمة أو القراءة 
بحیث یفوت الإنصات٠‏ ویوجب التشویش علی الأئمة هو کونە مکرومًا أو محرماء أو 
خلاف سنةء وشیء من ذلك لا یجب فساداء فلیس ارتکاب کل محرم أو مکروہ أو بدعة 
فی الصلاۃ مہطلا ۔ 

ووجھه صاحب تفسیر التنویر فی سنة البشیر النذیر الذی صنفه فی الرد علی تنویر 
العینین٭ فی إثبات رفع الیدین بقوله لیس الأموم داخلا فی ھذا الحکمء ای وجوب 
الفاتحة ؛ لانه ممنوع عن القراءةء فحاله کحالة قراءة القاری فی الرکوع والسجود لا تکفی 
لەء فکذلك قراءة ال أموم لا تکفیه فی أداء الواجب عنەهء فإن قرأً صار عاصیا بقراءتہ 
وتارکا قراءة إمامه لاعتقادہ أنہا لا تکفیه: فبطلت صلاته لترك الواجب قصدًا عندناء کما 
قال زید ابن ثابت : من قرأ خلف الإمامء فلا صلاة لەء انتہی ۔ 

وھذا کما تری منعقب عليه بوجوہ ولا فبان قوله ممنوع عن القراءة ممنوعء فإن غایة 
ما ثبت هو النہی عن القراءة عند القراءۃ بحیث یفوت الاستماع والتدبر وعن القراءة 
بحیث یشوش علی القاری؛ لا عن مطلق القراءةء ولا عن قراءة الفاتحة الغیر ال ملشوشة 
وَالفْوَنة 

وأما ثانیا : فقوله فحاله إلخ ء غیر صحیح؛ لن القراءة فی الرکوع و السجود منہی 
عنہا صراحة نہیّا عامّاء ولا کذلك قراءة الفاتحةء فالقیاس غیر نحیح . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ٦‏ الباب الثالث فی ضبط ا مذاھب وتر جیحھا 

وآما ثالًا: فإن قوله لا تکفی لەء وإن کان نبحًا لکنە لیس ممحل ؛ لان عدم کفایة 
القراءة فی الرکوع والسجود لکونہا فی غیر محلھاء ولا کذلك القراءة فی القومة . 

وأما رابعا: فبان قولە لا تکفی عنه فی أداء الواجب موقوف علی إثبات أن الواجب 
مطلقًا فی حق ا مقتدی هو السکوت مطلفقًاء وقد مر ما فيه نقضا ومنعا . 

سو سای فإن قرأً صار عاصیا إلخ مبنی علی ثبوت لزوم العصیان من 
القراءة مطلفًاء ولو فی السریة أو السکتة وھو فی حیز الممانعة . 

وَأَمَا سَاَدِسًا : فلان قوله وتارکا إلخ؛ ٠‏ غیر صحیح لأنە ما آخبر النبی للا كيلْ وأصحابہ 
أن قراءة الإمام کافیةء لا یتوقف کونہا کافیة علی اعتقاد امو الکفایةء فإِن قرأ بنفسه 
واعتقد عدم الکفایة غایة ما یلزم منە أنه زاد ما لم یجب عليهء ولم یأخذ با شرع لە 
الکفایة له ۔ 

وأما سابعًا : فلأن قولہ فبطلت صلاته لترك الواجب قصدًا عندنا لا یخلو إما ان 
یراد بە بطلانہا من أصلھاء کبطلانہا بترك أرکانہاء أو یراد فسادھا ونقصانہا کفسادھا 
بترك واجباتہاء وکل منہما فاسد . 

ما الأول فلکونە مبنیٔا علی کون ترك الواجب الغیر الرکن عمدًا مبطلا للصلاةۃ 
عندناء وھو غیر صحیح عندناء ولم یظھر لە أصل فی کتب فقھاءناء فإِن ظھر ذلك یؤخد 
ما عليهء ویطالب بالاستدلال عليهء وأما الثانی : فلأنه لو کان کذلك للزمت :سجدة 
السھو بترك الانصات سھواء ولم یقل بە اأحد فیما علمنا. 

وأما ثامنًا: فلأن استدلاله بأثر زید بن ثابت یحتاج إلی تقویة ھذا الأثر وإثبات 
ثقة رواته وروایته وقد مر مافیه. 

وبا جملة فالقول بفساد الصلاة بالقراءة لیس ما یلتفت إليه اأھل البصیرةء ونظیرہ 
فی جانب الخلاف ھو القول بالرکنیة العامة بحیث لا تسقط عند الضرورۃ؛ وأما سائر 
اللذاھب الباقیة فدلائلھا بحسب اختلاف أصولھم ومدارکھم قویة . 

والقول الفیصل فیہا أن ا خلاف وعدمھا متفرع حقیقة علی مسألة أصولیةء وھی ان 
ہت پش رو و نر سس مت 
الأول أثبت الرکنیةء ومن أنکر لم یثبت الرکنیةء وإن سلم دلالتہا علیہاء وعدم وجود 

گرسب جے اص مر چجھ ا اگمس فاشن ا 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۷ الباب الثالث في ضبط المذاب وترجیحھا 
تجوز بە الزیادۃ علی القطعی وتخصیصه بەء آو نسخه بە أآم لا یجوزء فمن قال: 
بجوازھاء قال :.بہاء ومن لا فلا ۔ 

ولعل النظر الدقیق یحکم بکون القولین الآخیرین قویین فی الخلافینء وأما 
الخلاف فی نفس قراءۃ الموتم مع قطع النظر عن الرکنیة؛ فالایة القرآنیة وکثیر من 
الأحادیث ا مرفوعة والآثار لملوقوفة تشھد با منع عنہاء بحیث یفوت الإنصات الواجب أو 
یورث التشویش وا لمنازعةء ومن أنکر ذلكء وأجاز قراءة المقتدی مع قراءة الإمام فھو 
محجوج بکل ذلكء ولا مخلص عند النزاع إلا الکتاب والسنة وآثار سلف الأمةء وکلھا 
شاهدةء وکثیر من الأحادیث وآثار الصحابة دالة علی تجویزھا فی السریة وأثناء السکتة 
وھو المستفاد من ظاہر ال٦یةء‏ ومن أنکر ذلك وحکم بکراهة مطلق الکراهة مطلقًاء ولو 
فی السریة والسکتة أو بحرمتہا أو بکونہا بدعةء أو خلاف سنة أو مفسدةء فھو مطالب 
بإثٛباته بالدلائل الواضحة: والجواب عن تلك الأدلة بہجوابات شافیة . 

ولعل الناظر الناظر ا منصف الغیر ا متعسف یتیقن بکون أرجح الأقوال الواقعة هو 
القول بعدم افتراض القراءة علی ا مؤتم مطلقٌاء واستحباب قراءة الفاتحة أو سنیتہا فی 
السریة وھو الأرجح بنظر الدقة وھذا هو الذی قالت بە جماعة من أُصحابنا وجماعة 
من ا مالکیةء وو إن کان ضعیفا فی مذھب أصحابنا روایة لکنه قوی درایةء ولا یعدل 
عن الدرایة إذا وافقتہا روایة . 

ولا استحسنوا القراءة فی السریة لابد أن یستحسنوا القراءة فی الحھریة حال السکتة 
لعدم الفارق بینہا وبینہا إلا أنہم ما لم یثبت عندھم استحباب سکتات الإمام واستنانہاء 
ووضح لھم کون الأحادیث الواردة فیہا معلولة لم یصرحوا بہاء ولو لا ذلك لقالوا به کما 
ذھب إليه جمع من المحدثینء کٹرھم اللہ إلی یوم الدین . 

ھذا هو الکلام الفصل الذی لا تحیطه ظلمةء ولا تعرضه سفسطة عند ذکر ترجیح 
الملذاھبء وبه یجمع بین الکتاب والسنن والاآثار والقیاسات المختلفة الموجبة لتفرق 
الملشارب؛ وإلا فالمذاہب المذکورۃ کلھا لھا دلائل مرویةء وکل منہا مستند إلی أُدلة أُربعة 
اص در َاسيکاسرلا الک وا روا 

وما أأبطل قول ا لمتعصبین الذین لا صناعة لھم فی أمر الدین إلا الطعن علی أئمة 
الم نمینء وتخطكئة الأئمة اللجتہدین أن مذھب أبی حنیفة وأصحابه من ا مذاہھب المذکورۃ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۸ الباب الثالث فی ضبط ال مذاھب وترجیحھا 


ضعیف جداء لیس لە سند ودلیل صحیح قطعا . 

وإلی اللہ المشتکی من أمثال ھؤلاء الطاعنین ا لچُھلاء المفتینء لیس غرضھم إلا 
الطعن علی من تقدم وتأخرء جل صناعتہم التکلم بکلام منکر . 

وما أحسن قول صاحب تنویر العینین فی رفع الیدین فی بحث القراءة خلف الإمام 
دلائل ا جانبین فیه قویةء لکن یظھر بعد التأمل فی الدلائل أن القراءة أولی من ترکھاء فقد 

وأحسن منە قول صاحب حج الله البالغة : إن کان مأمومًا وجب عليه الانصات 
والاستماعء فإن جھر الإمام لم یقرأً إلا عند الإسکاتةء وإن خافت فله الخیرةء فإن قرأً 
فلیقرأً الفاتحة قراءة لا یشوٴش علی الإمام . 

وھذا أولی الأقوال عندی؛ وبە یجمع بین أحادیث الباب ء والسر فیه ما نص عليه 
من ان القراءة مع الإمام تشوش عليه وتفوت التدبر وتخالف تعظیم القرآن ولم یعزم 
علیہم أن یقرءوا سرٌا؛ لأن العامة متی أرادوا أن یصححوا ا حروف بأجمعھم کانت لحة 
مشوشةء فسجل فی النہی عن التشویش٠‏ ولم یعزم علیہم ما یؤدی إلی ا منہی وأبقی 
خیرۃ من استطاعء وذلك غایة الرحمة بالأمةء انتہی . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۹ الےامَة۔- قراءة الما حة فی صلاۃ ا جحنازة 
الحخاعَة 
٦۰ )١(۔ 7. ٠‏ صیوخ الپ م .- .٭ 
شی فراءۃ سورہ الفاتحة فی صلاۃ ا جنازۃ 


اعلم أنه قد وردت أحادیث مرفوعة وآثار موقوفة دالة علی شرعیة قراءة الفاتمة بعد 
التکبیرۃ الأولی فی صلاۃ الجنازةء ووردت بعض الآثار بترکھاء واختلف الصحابة فی 
فعلھا وترکھا وتع ذلك اختلاف الائمة فی ذلكء والمرجح فی ذلك هو القراءة علی 

(١)‏ قوله: فی قراءة سورۃ الفاتحة فی صلاۃ الجنازةٴ قال العینی فی عمدة القاری شرح 
عضو امخاری ‏ وو اضف و شی اترم ایق سرد اون می رو رر رائےی 
بن مکرمة مشروعیتہا بە؛ وبە قال الشافعی وأحمد و|سحاق؛ ونقل عن أبی ھریرۃ وابن عمر لیس فیہا 
قراءةء وو قول مالك والکوفیین؛ وقال ابن بطال : من کان لا یقرأ الصلاۃ علی ا جمنائز عمر وعلی وابن 
عمر وأبوھریرۃء ومن التعابعین عطاء وطاوس وسعید بن لیب وابن سیرین وسعید :بن چزیر 
والشعبیں وبە قال ابن ا منذر ومجاھد وحمّادء وبه قال الوری۔ 

وقال مالك : فراءة الفاتحة لیست معمولا بہا فی بلدنا فی صلاة ا جمنازۃء وعند مکحول والشائمی 
وأحمد یقرأ الفاتحة فی الأولی: وقال ابن حزم: یقرآھا فی کل تکبیرۃء وھو قول شھر بن حوشب؛ 
وعن المسور بن مخرمة یقرأ فی الأولی فا حة الکتاب وسورۃ قصیرة؛ وقال ا حسن: یقرأً علی الطفل 
بفانحة الکتابء ویقول : اللھم اجعله لنا فرط وسلفًا وأجر۔ 

دِحکی الرویانی وغیرہ عن نص الشافعی أنە لو أَخَر قراءۃ الفاتحة إلی التکبیرة الثائیة جاز 
وحکی ابن الرفعة عن البندینجی عن القاضی حسین وإمام ا حرمین والغزالی تعین القراءة عقیب التکبیرۃ 
الاولی؛ وعند البیہقی من طریق الشافعی عن ابن عیینة عن ابن عجلان عن سعید بن آبی سعید سمعت 
بن عباس یجھر بفاتحة الکتاب فی صلاۃ ا جنازة وقد یستدل به علی ا حجھں وھو إحدی الوجوہ 
لأصحاب الشافعی إذا کانت الصلاۃ لیلا ۔ 

قال شیختا زین الدین العراقی : الصحیح أنە یسر لیلا أیضّاء وآما النہار فاتفقوا آله یسر ویجاب 
عن ا حدیث بأنه آراد بذلك إعلامھم با یقراً۔ " 

قیل للشافعیة : لم لم یقراً بسورۃ بعد الفاتحة مع أن فی روایة النسائی عن ابن عباس آلە قرا 
الفائحة وسورۃ؟ أجیب عن ذلك بأن البیہقی قال فی سنله: إِن السورۃ غیر محفوظ: انتہی کلامە 


رب اغفر وارحمء وأنت خیر الراحمین: آمین إله الحق آمین 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۷۰ الخاتمة۔ قراءۃ الفاتحة فی صلاۃ ا جنازۃ 
وجہ الاستحباب أو السئیة لثبوت ذلك بالأخبار المتواردةء وھی وإِن کان بعضھا ضعیفة؛ 
لکن ضم بعضھا إلی بعض یعطی الوثاقةء والقول بالکراهة مطلًا أو بالکراهة بنیة 
القراءةء لا بنة الثناء لا یدل عليه دلیل بأحد وجوہ الدلالة . 

أخرج البخاری فی صحیحه عن طلحة بن عبد الله بن عوف قال: : صلیت خلف 
ابن عباس علی جنازۃء فقراً بفاتحة الکتاب ء فقال : لیعلموا اُنہا سنة . 

قال القسطلانی فی إرشاد الساری بشرح صحیح البخاری ای طریقة للشارعء فلا 
ینافی کونہا واجبةء وقد علم أن قول الصحابی من السنةء کذا حدیث مرفوع عند 
الا یائتوں 

۔وقال أبضًا: ھی من آرکانہاء لعموم حدیث: ٴلا صلاة من لم یقرأً بفاتحة 
الکتاب) ۔ 

وبە قال الشافعی وأحمدہ وقال مالك والکوفیون : لیس فیہا قراءة . 

قال البدر الدمامینی من ا الکیة : ولنا قول فی الملذھب باستحباب الفائحة فیہاء 
واختارہ ب بعض الشیوخ؛ انتہی . 

وآخرج الترمذی من طریق إبراھیم بن عثمان عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس : 
(آن البی 24 ا قرأ علی ا جنازۃ بفاتحة الکتاب٤‏ . 

وقال: حدیث ابن عباس حدیث لیس إسنادہ بذاك القوی؛ إبراھیم بن عثمان هو 
أہو شیبة الواسطی منکر ا حدیث ٠‏ والصحیح عن ابن عباس قولە: من السنة القراءۃ علی 
الات ناغة الکاتىت:آقی. 

ے یھو ساس او فتااز رت آ 
ابن عباس صلی علی جنازةء فقرا بفاتحة الکتابء فقلت لە: إنه من السنة؟ فقال : إِنه من 
السنةء أو من تمام السنة . 

وقال : ھذا حدیث حسن صحیح؛ والعمل عليه عند بعض أھل العلم من أصحاب 
النبی ا وغیرهم: یختارون أن یقرأً بفاتحة الکتاب بعد التکبیرۃ الاآولی؛ وھو قول 
الشافعی وأحمد وإسحاق؛ وقال بعض أھل العلم : لا یقراً فی صلاۃ ال جنازةء نما هو 
الثناء علی اللہ والصلاة علی نبیە: والدعاء للمیت؛ وھو قول الٹوری وغیرہ من أأھل 
الکوفةء انتہی . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۷۱ الحاتمة۔- قراءة الفاتحة فی صلاۃ الحنازۃ 

واخرج النسائی عن طلحة قال: صلیت خلف ابن عباس علی جنازۃء فسمعتہ 
یقرأً بفاتحة الکتاب فلما انصرف اأخذت بیدہء فقلت : : تقرأ؟ فقال : : نعم أنه حو قی وسنة. 

وعنە أَیِض: ذ صلیت خلف ابن عباس فی ا جنازةء فقرأ بفاتحة الکتاب وسورۃ وجھر 
حتی أسمعناء فلما فرغ أخذت بیدہء فسألتہ ٭ فقال : سنة وحق ۔. 

وعن أبی أمامة أنه قال : السنة فی الصلاة علی ا منازۃ ان تقراً فی التکبیرۃ الأولی 
بأم القرآن مخافةء ثم تکبر ثلاناء والتسلیم عند الآخرۃ. 

وآخرج ابن ماجة عن ابن عباس مثل روایة الترمذی سندا ومتناء وعن أم شريیك 
الأنصاریة قالت : : آمرنا رسول اللہ وك ان نقرأ علی ا منازۃ بفاتحة الکتاب . 

وآخرج أبو داود عن طلحة بن عبد الله : صلیت مع ابن عباس علی جنازۃ بفاتحة 
الکتاب ء فقال : إنہا من السنة وذکر الحافظ اہن حجر فی تخریج أحادیث الأذکار بسندہ 
لی الربیع بین سلیمانء قال : أنا الشافعی نا مطرف بن مازن عن معمر عن الزھری قال : 
أخیرنی آبو أمامة بن سھل بن حنیف أنە أخبرہ رجل من اصحاب رسول اللہ پا النة فی 
الصلاۃ علی النازۃ أُن یکبر الإمام ٹم یقرً فاتحة الکتاب بعد التکبیرۃ الأولی؛ یسرعا فی 
نفسەء ثم یصلی علی النبی َلٍَ ویخلص الدعاء فی التکبیرات الثلاث ٠‏ لا یقرأً فی _ 
شیء منہنء ثم یسلم . 

وقال : هذِا حدیث غریبء أخرجه البیہقی من هذا الوجهء ومطرف ضعیف؛ قال 
البیہھی : تابعه عبید الله ابن زیادة عن الزھریء ثم ساقه من روایة یونس عن الڑھری؛ 
ولم یذکر فیه الفاتحةء وثبت ذکرھا فی صحیح البخاری . 

ٹم آسند بسندہ إلی الشافعی نا سفیان بن عیینة عن محمد بن عجلان عن سعید 
المقبری؛ قال : سمعت ابن عباس یجھر بفاتحة الکتاب فی الصلاة علی ا جمنازةء وقال: 
لتعلموا أنہا سنة . 

وقال: هذا إسناد قویء وفيه إشعار بأن ناك من لا یقرأً الفاتحة فیہاء فأراد 
تعلیمھم: وحملە بعضھم علی آأنه کان ذلك لیلاء وهو بعید من السیاقء انتہی . 

وآخرج مالك فی الموطاً عن نافع عن ابن عمر أنه کان لا یقرا فی الصلاۃ علی 
ا جنازۃ . 

قال الزرقانی فی شرحه بە قال أبو ھریرۃ وجماعة من التابعین وأبو حنیفة ومالك 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۰۰۲ الخاتمة- قراءة الما حة فيی صلاة ا لحنازۃ 
1 ۹70یپ پٔ .ھا0 2ن ت221 نین -_ _-کے-.-.۸.-2292ص-د-دممنرمنزوف'[ب[ف'[-صض_و شست<ح<<6پ؛:صت_١ئظٛزجعچو‏ ویپ وکپسپوچ'سستٹ ‏ 6 ‌ شس .تد 


وعن ابن عباس وابن مسعود وا لحسن بن علی وابن الزبیر والمسور بن مخرمة: 
مشروعیتہاء وبە قال الشافعی وأحمد: انتہی ۔ 

وأخرج مالك أیضنًا عن أبی سعید ا مقبری أنە سأل أبا ھریرۃ: کیف تصلی علی 
الجنازۃ؟ فقال : اتبعھا من أھلھاء فإذا وضعت کبرت وحمدت الله وصلیت علی نبيەء تم 
أقول: اللھم إِنه عبدك وابن عبدك وابن أمتكء کان یشھد أن لا إلە إلا أنت؛ وإن محمدا 
عبدك ورسولك وأنت أعلم بە اللھم إِن کان محسنًا فزد فی إحسانه وإن کان مسینا 
فتجاوز عن سیئاتهء اللھم لا تحرمنا أجرہء ولا تفتنا بعدہء قال الزرقانی فی شرحه فیە : 
إِن أبا ھریرۃ لم یکن یری القراءة فی صلاتہاء انتہی . 

رسومت ھتان نی اف اس کا ات کات کک 
القراءۃ فی صلاة ا جنازۃ بأم الکتاب ۃ ؛ وحقق فيه أن القراءة أولی من ترك القراءة؛ ولا 
دلیل علی الکراھهة . 

قال فیہا : قال الشافعی وأحمد : تفر من الفاتحة والصلاة علی النبی پل والدعاء: 
ودار الأمر من أئمتنا فی النص علی عدم جواز القراءة والنص علی کراهتہاء وقد نصوا 
علی استحباب مراعاۃ الخلاف فی کثیر من اللسائل ؛ ولم أر نصًا قاطمًا مقتضیًا لعدم جواز 
قراءة الفاتحة فی صلاة ا حنازةء انتہی . 

ٹم نقل عن الاختیار لو قرأً الفاتحة بنیة الدعاء لا بأس بەء وإن قرأ بنیة القراءة لا 
یجوز؛ لأنہا مثل الدعاء دون القراءةء انتہی . 

وعن معراج الدرایة: لا یقرأً الفاتحةء وبه قال مالكثء وھی واجبة عند 
الشافعی؛ وبە قال أحمدہ ولنا قول ابن مسعود: لم یوقت رسول اللہ پچ لنا فی الصلاةۃ 
علی ال ججنازۃ دعاء ولا قراءةء کبّر ما کبّر الإمامء واختر من الدعاء اٌطیبهء وھکذا روی عن 
عبد الرحمن بن عوف وابن عمرء فإنہما قالاً : لیس فیہا قراءة. 

وتأویل حدیث جابر”'' أنه عليه السلام کان یقراً ہأم القرآن أنه قرأ علی سبیل الثناءء 


)١(‏ قوله: آوتأویل حدیث جابر إلخٴ لا یخفی أن هذہ التأویل تردہ ظواھر النصوص٠؛‏ ولو 
فتح باب مثل ھذا التأأویل لفسدت کثیر من من السنن القراءۃ الثابتة بالأحادیث الصحیحة؛ مع أنه باطل فی 
نفسه أیضنًاء فإن اختلاف اللیة أمر باطن لا یطاع عليه أحد إلا ببیان من نوی؛ فکیف تحمل قراءة الفائحة 
علی نیة الدعاء بدون بیان المنویء وغایة ما استدل بە أصحابنا هو حدیث أبی ھریرۃ مرفوعا: ٢ذا‏ صلیتم 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۷۰۴۳۴ ا حاتمة- قراءة الفاتحة في صلاۃ الجحنازۃ 
لا علی وجه القراءۃء ولآن ہذہ لیست بصلاة حقیقةء وإنما ھی دعاء واستغفار للمیہ ۔ 
ولھذا لیس فيه أرکان الصلاةء انتہی ۔ ۱ 

وقال: جمیع ما استدل بە إتھا یرید نفی افتراض قراءة الفاتحةء وأما کراھتەء فلیس 
فیه آفادتہاء وأما الاستدلال بقول بن مسعودہ فلا یفید؛ لأنه نفی التوقیت؛ وسنذکر أن 
ابن مسعود قرأً فیہاء والراوی إذا فعل بخلاف ما روی بیقین سقط العمل بەء وأما مارواہ 
عن عبد الرحمن فلیس فيه نمھی جواز القراءةء فیحتمل أن یکون منفی اللزوم لا ا جواز . 

وأما تأویل حدیث جابر فغیر مسلم؛ لأنه دعوی لا دلیل علیہا؛ لأن نیة الثناء أمر 
مبطنء لا یعلم إلا من الفاعل ء وا تلو منە حقیقة قرآن لا یعدل عنہا بدون صارف؛ 
فبہذا یثبت سنیة القراءة بالفاتحةء لا نفی القراءة؛ انتہی.. 

ثم نقل الشرنبلالی کثیرا من عبارات الکتب الفقھیةء وخدٹھا بخدشات قویة 
وذکر دلائل جواز قراءة الفاتحة بل السنیةء إن ششت الاطلاع فلترجع إلیہاء فإنہا رسالة 
جامعة فی بابہاء ولو لا خوف التطویل لفصلت الکلامء ولکن ما قل ودل خیر الکلام . 


ولیکن هذا آخر هذہ الرسالةء وا حمد لل علی إِمام ھذہ العجالةء والصلاۃ علی 
نبیە منبع الھدایةء وعلی آله وصحبه ذوی الدرایقف وکان ذلك فی لیلة السبت العشرین 
من شھر ربیع الآخر من شھور السنة الرابعة والنسعین بعد الألف والمائتین من هجرة خیر 
البشر عليه وعلی آله صلاۃ صاحب القویء والقدر حین إقامتی بالوطن حفظ عن شرور 


علی ا لیّت فأخلصوا لە الدعاء؛ وھؤلاء یثبت منع القراءةء بل الغرض من الإکثار فی الدعاء للمیت ؛ 
والاخلاص فيه لیستجاب : فافھم واستقم . 

ھذا آخر الکلام فی تعلیق التعلیق علی إمام الکلام وقد کنت سمیته ساہقا بتعلیق الفوائد العظام 
علی حواشی إمام الکلام وھو الذی ذکرته فی مقدمة عمدة الرعایة فی حل شرح الوقایةء ثم ألھمنی 
الله ان تسمیته بٴ غیث الغمام آ أحری؛ وجعل ما سبقت إرادته لقبا أرثیء ولقد فاق هذا التعلیق بعون الله 
وتوفیقه علی کثیر من الرسائل الؤلفةً فی هذہ اللسألةء وأرجو من اللہ الکریم أن یجعله بفضله العمیم کما 
قبل أصله بلطفه القدمء وأسأل منەه سؤال الضارع ا خاشع أن یجعل تصانیفی نافعة للعبادء ویجعله إلی 
خیر الزاد والسفر للمعاد . 

وکان الاختتام یوم الأحد الٹامن والعشرین من جمادی الثانیة من شھور السنة الثالثة من امائة 
الرابعة بعد الألف من الھجرۃ . 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۷٤‏ الخاتمة- قراءۃ الفاتحة في صلاۃ ال جحنازۃ 
ا اعت شس ان ےمسمسپجھجپچجچجيجٛےچسس۔۔ہسسیتشتہ 


الزمنء ومن اللہ أسأل متضرعًا أن یقبلھاء وسائر تصانیفی ویجعلھا نافعة فی حیاتی؛ 
وذخیرۃ بعد مماتی . 

وأرجو من الکملةء أو الطلبة أن ینظروا فیہا بنظر الإنصاف؛ ولا یضیعوا أوقاتہم 
فی الاعتساف لیتجلی لھم حقیقة المقالء ویتضح لھم صدق ا حال؛ فانی سعیت بتوفیقه 
تعالی فی ھذہ الرسالة سعیّا وافراء وأتیت بتحقیقات خلت عنہا الزّبر باطنًا وظاهراء 
وکل ما أوردت فیه من إیراد أو جواب أو لطیفة أو تحقیق أو إنصاف؛ ووجدتە فی کلام 
غیری نسبته إليهء وکل ما لم أنسبە إلی أحد فھو من أفکاریء فإن وجد ذلك فی کلام 
اُحد فا حمد لله. 

وآخر دعوانا أن ا حمد ‏ رب العا مین 


والصلاة علی رسوله محمد وآله وصحبه اأجمعین 


إمام الکلام مع غیث الغمام رہ فھرس ا موضوعات 


سے سسٹ-سے سس سسسسسےسےس سے ہہ جن ئ >> ۔ 


مقدمة المؤلف طواتو شم مر وج دو وا مم ٘داد ای شی ے ا اس نے بتاں ےر کے 
الباب الأول فی ذکر اختلاف علماء الأمة من الصحابة والتابعین 

والأئمة الجتہدین ومن بعدھم من فقھاء الملة جامس تہ مض فا 
الفصل الأول فی ذکر الاآثار من الصحابة ومن بعدھم وعبارات العلماء 

الدالة علی تفرقھم 6خ سوا جا وی فو یور امہ وس ھا سی تر بے تھا 
الفصل الٹانی فی تنقیح المذاھب وبسطھا مع إبطال بعضھا کھوٹئراجریہ وسات ۳۹۸ 
إبطال قول من قال بفساد الصلاة بالقراءة وترجیح القول الأآخیر من الأقوال ا لخمسة ٦۸‏ 
فائدة دی وو سم وا جم لصا اھ ی ہکھا ہم ص و مکی ئن ہس کر ہی ری ہے وھ 
ذکر الأحادیث والآثار الدالة علی أن من آدرك الرکوع مع الإمام فقد أدرك الرکعة . اتا 
الباب الٹانی فی دلائل أصحاب ا مذاہب الأربعة ٹکو سو سوہ ور یکا 


الفصل الأول فی ذکر ما استدل به أصحابنا ا حنفیة 
ومن وافقھم علی مذاہبہم مع ما ینفعھم وما یضرھم بتحقیق یقبله أھل 


الانصاف خال عن مبادئ الاعتساف وموعلا دسوکگہت و ہی ات 
ذکر الإیرادات علی الاستدلال بالکتاب وأجو بتہا وچ ماضیر یں انکر ا ا 
الایراد الأول وو مجر عغمای می سا رص رم سس یں طط 
الوجه الأول افو امم مم رت أس تی را تر نی تا 
الاثار الواردۃ فی شأن نزول الایة اللذکورۃ ژجرھو ئا کر کو ار ای رن کپ ا 
جمع الأقوال الأئورۃ فی شأن نزول الایة المذکورة ٹوچ یرب سا 
عبارات المفسرین فی شأن نزول الآیة اللذکورۃ تےفھھکُانک نیہ سی کی تھا 
الوجه الثانی من وجوہ الوجوب فو ستف صمرصی سی مس ری رن یقت 


کا 6س لئے میکس سک چم مو کہ ہے کس ہں کہ یں 


بحث ترجیح نزول الاّیة فی القراءة لف الإمام علی ما عداہ من الاّقوال 
تزییف القول التاسع ۲٦‏ ںٍہهەە ‏ + + 4 ۰ 
ذکر الخدشات علی کلام الإمام فی ترجیح القول التاسع 2000 
تزییف القول السابع 000 رر ہہ 
تزییف القول الثالث کر کو کہ ا یر ول کا جا ا و بت وف 
بحث نسخ الکلام فی الصلاۃ أنه ھل کان مجکة أو بالمدینة کس نت 
تزییف القول الرابع أنہا نزلت فی الأذکار خلف الإمام ۷ب 
تزییف القول ا خامس إن الایة عامة ری ا اس کا 
بحث أن فرضیة الجمعة وا خطبة هل کان بمکة أم بالمدینة ۱ وق 
ترجیح أن نزول الایة کانت فی القراءة دیو گی کنل وم مس 
الوجه الرابع من وجوہ ا جحواب مگ کن کو کک جو و سا کا کن 


الوجہ ا خامس من وجوہ ا حجواب ک0 رر ہے ہہ سو کے 
الإیراد الٹانی علی الاستدلال بالکتاب یں کت ا و ورک وک و کو کو دو ا و و کو 


الا اد الثالث . .... 0 0لا یہو تہ و و ا ا یھ وہ کے مار مت 
پر 7 
لج" 


الحدیث الثانی حدیث ا منازعة والانتہاء ا 009 َ8 
الایرادات علی استدلال بحث تضعیف ا حدیث مع الأجوبة من بعضھا 
الحدیث الثالث حدیث المخالحة 0909 کے 


195۶۲ گك )۹٢ْ ۹۹٥۹٥ +1 +٤‏ ناو و 


ےا ا ہے ےم 


و و و رف 


رع و کر خوارتا 


۷ , ۰ 


9ھ 


إمام الکلام مع غیث الغمام ۲۷۷ فھرس ا موضوعات 


اور ولاف مرن 
الإیراد الخامس . ہے 


الڑیراد السادس ٠...‏ 
الإیراد السابع . 0 
الایراد الٹامن .... 
الإیراد التاسم . 7 
الایراد العاشر ... 
الایراد اس حادی عشر 
الایراد الٹثانی عشر . 


ماب ھر و وہ تو و کو او خو رو اوہ و روا یں مرو وا و و کر وت وہ ھو ئا و تو مو روا رالؤ ہے کوک 


رت ۰ و ٹک ٹڈ پٹ پت .9 :90 وس1119 


آ ‏ ک ٹج 1 .گٔٗ۹۰َ٘ ,ًٔ۰ 


ٹڈ ٹکٹ کی ٹپ جج ٹڈ پٹ پت َ۹ "ٔ۰ 


بارش ۱ ہے سڈ رڈ بت پر۹ 111 


ا مور وی ور و جو یک ای تو وا تا رو ہوک کا وا جو او وضو اہو وہ وک ہو و کور سواہ چو تھا و سک روس 


و و و مت وہ مو ما و سو و وع تو و ہو کو وہ و ہو کو عو بیو و و ڑوت او و ا سوا بک ری وت یی کاب وپ 


الأصل الثالث فی الاستدلال بالآثار صماٌوسھ بکرم اہ می 


الڑیراد الأول .... 


0ر دو و وا رو چو سو ا ضروں رو لو و کرو ون کک ہی وع یں ا کا کپ ا ا و سای وت سے 


چ ‏ ا کت ا کو کم ا و وہ و کون وہ رو ہو اروں ما و رت و کو کو او ا کو و لو نو بی کو و او ہو 


00000000 00:-13000]ت11 یم سحجحہشمتتبیسزومدجپچچجپم_چجنز و چچ وس یو,.-..-ح 


الإیراد السابع کی بپوایی مم گھنٹھ یکس ا جچکوتہ یتو 
الایراد الٹامن یی کحسیں طرش ری اود سوا کچھ جو 
الأصل الرابع الاستدلال بالإاجماع لموک سم سی حم ا 
الأصل ا خامس فی المعقول 6910 "۱ 
تتمة مشتملة علی مھمة یں اص ایا ا ا ا 


الفصل الٹانی فی ذکر أدلة الشافعیة ومن وافقھم علی قراءة الأٗموم الفاتحة 


خلف الإمام فی السریة وا جھریة 11+90 ً۰ 
الإأاصل الأآول فی الاستدلال بالکتاب ںا ا کل او و ید ایی وی وق کا 


الأصل الثانی فی الاستدلال بالآثار گرم اس7 ۵رت 584 
الأصل الثالث الاستدلال بالمعقول وما لە وما عليه ہم اد ما نت 
الأصل الرابع فی الاستدلال بالأحادیث ا مرفوعة 7 سچ|"" 
ذکر الإیردات علی ھذا الدلیل مع أجوبتہا 7 و رج 
ذکر وجوہ ا حجواب عن ھذا ا حدیث 867 و رد ہر 
الوجه الأول وجوابہ بتضعیف محمد بن إسحاق وتوثیقه کم لہ اھٹب 
الوجه الثانی من ال حواب مع ردہ یئاہ نکاس سی نت ھا 
الوجه الثالث من ا حواب مع ردہ ہووکت کی انت رک سرت لان کت جن 


بحث أن النسخ لا یثبت بالاحتمال 


وآن ا جمع مقدم علی النسخ اک و سیک وکرسی ضاضصچھد سیر اد رو 


الوجه الرابع من وجوہ الجواب مع ما عليه کم ک ک ‏ ت تے---ة0ة1 +۹ 1 


بحث عدم النسخ العام القطعی وتخصیمۂە بالظنی ؛ وکون الترجیح مقدماً 


علی ا جمع عند ا حنفیة سے کب ماھت یھنا م مت اھ7 


الوجه السابع مع ما لە وما عليه 9 9 9و 
الوجه الثامن مع ما لە وما عليه 070 و کے ہے 


الوجه التاسع مع ردہ کل نی کک جو اک و و و و ود او مور جو امو و وت اد ابو یی مور کیا پوت ای سر و ما کے 


الوجه العاشر مع ما عليه مااد"ھجھب سو کو تا کے ا تا سے ےون 
الأحادیث التی استدل بہا القائلون بالر کئیة 0ر ار رر ا ےد ہی 
بحث رکنیة الفاتحة وعدم رکنیتہا باللأأحادیث المذکورۃ حی”حص سس می ری ۷90 
المبحث الأول موم تو اکس ار دیس یہی فک ان یں 1 ون 
الملبحث الثانی اٌصگوا عو حضوجامم وقووم عوسی جا رو وت 
جواب ال حنفیة القائلین بعدم رکنیة الفاتحة عن ھذہ الأحادیث ا ا ا ا وہ 
جواب الحنفیة عن الأحادیث المذکورۃ بتخصیعھا بغیر الم سد خی کل ا نت 
الفصل الثالث فی استدلال ا مالکة فا مس لم اہی وع می یں ری ا 
الباب الثالث ٌوصوفان و یما وا اک ص یی رما ضس یں سے ا 
فی ضبط المذاھب وترجیح بعضھا علی بعض سی سرب مت یی ہک و۷۹ 
الخاتمة فی قراءة سورۃ الفاتحة فی صلاتة ال جمنازۃ جو فصو ری حم ۷ 


جج جد ود بد جا و وج بر 
نمس میں 


جا ا و جو 


را ابشہی 
الامًا ‏ پان الین یی لسن لی ینان را غیت ان 
۱ کے ارز تا الف ۳ھ 
مع شرح اللکنوي 
لاڈ لات خن می کی 


۶ الله تت اپ الحرٰ ٣کھ‏ ت 


رك 


اعشی ہا خرابه زصستم رقز یج سارہ من نصب الله والتایة 


نیمارف وراصدر 
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النافع الکبیر ۳ من یطالع ا جامع الصغیر 


خیر الآمالی إملاء حمد الرب ا متعالی؛ وشکرہ علی التوالی علی أن بسط شرع 
مبسوطا جامعًا لکل صغیر وکبیر؛ وبعث لنشرہ أئمة علماء وسادات فقھاء ذوات العدد 
الکٹیر . 

اُشھد أنە لا إله إلا هو منە البدایة والھدایةء وبە الکفایةء وإليه اللصیرء وأشھد أن 
سیّدنا ومولانا محمَدًا عبدہ ورسوله صدر أصحاب النبوۃ والرسالةء وفخر رباب الفتوۃ 
وا حلالةق اللھم صل عليه وعلی آله وصحب الذین استقام بہمء رحی الباطن والظاھر لا 
یبطله جور جائرء ولا کید ساحر ما دامت خیام العلم ممحدودةء وأسرة ا حھل منکوسة 
مطرودة . 

أما بعد : فیقول العبد الراجی رحمة ربه القوی أبو ا حسنات محمد عبد ا حی 
اللکنوی ا حنفی :ا وفقنی الل''' لتحشیة الکتاب عزیز ا جود معتمد الفقھاء الأعلام 
مستند الأئمة الکرام مبدأً المسائل الفقھیة مرجع الأفاضل ا حنفیةء ترامم متذی الأعناق 
إليەء جائی رکبہم لديه اسمه ا جامع الصغیر وا لحق أُنه جامع کیر لکل نقیر وقطمیر نافع 
لکل صغیر وکبیر من تصانیف الإمام الربانی النعمان الثانی محمد بن الحسن الشیبانی 
غبط یوم ا حشر بالفضل الرحمانی؛ فزینته با حواشی المفیدة من الکتب القدیة والجدیدةۃ 
مع ما سنخ للخاطر الفاتر بالنظر القاصرء طلب''' منی بعض الأصحاب خیر الأحباب 


۰۰۰۳۰۳٣ 


النافع الکبیر ٤‏ من یطالع ا حامع الصغیر 
أن کب لہ مقدمة تنفع می یدرسە ویعلمه وتفید من یطالعه ویتعلمه یشتمل علی ذکر 
طبقتہ وطبقة مؤلفه وشیخیەء وطبقات الفقھاء ودرجاتہم وطبقات تصانیفھم وتفاوت 
مؤلفاتہم: وتراجم شراحہ الأئمة العظام وغیرھم من الفقھاء الأعلامء فأجبته إلی 
ذلكء وأدرجت فی ہذا الجموع کل ذلك فی فصول ھی للمھمات أُصول مع الفوائد 
التی لا یسع جھلھا للمفتی والفرائد التی یجب علمھا للمستفتی مسمیا ٴ النافع الکبیر من 
بطالع ال جامع الصغیر لیکون اسمه مطابقا معنا ورسمہ مخی راغ فخعواف وَأسال الله 
تعالی أن ینفع بە کل کبیر وصغیر ویعمم نفعه الکثیرء ویجعله ذخیرۃ لی فی یوم عبوس 
قفمطریر نہ علی ذللك قدیں وباللاجابة جدیر . 

وأرجو ممن بنتفع بە وبسائر تصانیفی أن لا ینسانی فی دعواتہ فی خلواته وجلواتەء 
وأن یسٹر بستر الکرم إن وجد زلة القدم أو طغیان القلمء فإن الانسان ملازم للسھو 
الا 


۲۰ 


النافع الکبیر ٥‏ من یطالع الحامع الصغیر 


الفصل الأول 
فی ذکر طبقات الفقھاء والکتب 
وکیفیة شیوع العلم 0 9 


وذکر بعض الفقھاء ا معتمدین وغیر المعتمدین ء وبعض الکتب المعتمدة وغیر 
المعتمدة مع فوائد نفیسة وفرائد لطیفة تنشط بسمعھا الاذانء وتفرح بمطالعتہا طبائع 
الکسلان . 

وھذا آمر لا بد للمفتی من معرفت لینزل الناس منازلھمء ویضعھم فی مواضعھم 
فان من لا یعرف مراتب الفقھاء ودرجاتہم بقع فی آ حخبط بتقدم من لا یستحق التقدم 
وتآخیر من یلیق بالتقلم . 

وکم من عالم من علماء زماننا ومن قبلنا لم یعلم بطبقات فقھاءناء فرجح أقوال 
من هو أدنیء وھجر تصریحات من هو أعلی؛ وکم من فاضل ممن عاصرناء ومن سبقنا 
اعتمد علی جامعی الرطب والیابس ء واستند بکاتبی ا مسائل الغریبة والروایات الضعیفة 
کالناعس . 

اعلم أن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قد شرع الشرائع ء وبین الأحکامء 
وأظھر لنا ا حلال وا حرامء ثم الصحابة ا ملھدیون لا سیما ا خلفاء الراشدون صرفوا سعیہم 
فی إقامة املشروعات: وإیضاح الأحکام با حجج الواضحات: ثم انتقل إرٹ العلم إلی 
طبقة التابعین؛ ومنہم إمامنا الأقوم أبو حنیفة الأأعظمء ثم إٔلی من بعدھم إلی زماننا 
هذاء ومن اشتہر مذھبہمء ودونت الکتب علی مسلکھم الأئمة الأربعة أبو حنیفة 
والشافعی ومالك وأحمدء ومذاهب باقی الملجتہدین قد اندرست لا یوجد لھا أثر ولا 
بری لھا خبیر یستفسرء إلا أن الناس تفرقوا فی السلوك علی ھذہ المذاھب٠؛‏ وتفرقت 
البلاد فی شیوع المشاربء فشاع مذھب مالك فی بلاد المغرب؛ ومذھب الشافعی فی 


"٥ہ‎ 


النافع الکبیر ۱ ٦‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
بلاد ا حجازء ومذھب أبی حنیفة فی بلاد الھند والسند . 


ثم إِن علم إمامنا قد انتقل بواسطة تلامذتەء ومن بعدھم إلی بلاد شاسعة: 
وتفرقت فقھاء مذھبنا فی مدن واسعةء منہم أصحابنا ا متقدمون فی العراق: ومنہم 
مشایخ بلخء ومشایخ خراسانء ومشایخ سمرقندء ومشایخ بخاراء ومشایخ بلاد آخر 
کإصبہان وشیراز وطوس وزنجان وھمدان وأستر آباد وبسطام ومرغینان وفرغانة 
ودامغانء وغیر ذلك من الدن الداخلة فی أقالیم ما وراء النہر وخراسان وأذربیجان 
وخوارزم وغزنة وکرمان إلی جمیع بلاد الھند وغیر ذلك من بلاد العرب والعجم: 
وکلھم نشروا علم أبی حنیفة إملاءٗ وتذکیرا وتصنیفاء وکانوا یتفقھون ویجتہدون 
ویفیدون ویصنفونء فبقی نظام العلم وأھاليه علی أحسن النظام علی ممر الدھور 
والأعوام إلی حین قدر اللہ خروج چنگیز خانء فوضع السیف وقتل العبادء وخرب 
العلم وأهلك البلاد . 

ثم تلاہ بنوہ وأولادہ وأحفادہ فسادت الفقھاء ا حنفیة الذین نجوا من ظلمھم 
بأھالیہم إلی دمشق وحلب ودیار مصر والرومء فانتشر العلم ھناك: کذا ذکرہ الکفوی 
فی أعلام الأخیار. 

واعلم أن لأصحابنا الحنفیة خمس طبقات : الأولی : طبقة ا متقدمین من أآصحابنا 
کتلامذة أبی حنیفة نحو أبی یوسف ومحمد وزفر وغیرھمء وھم کانوا یجتہدون فی 
آلمذمب؛ ویستخرجون الأحکام من الأدلة الأربعة علی مقتضی القواعد التی قررھا 
أستاذھمء فإنہم وإن خالفوہ فی بعض الفروعء لکنہم قلدوہ فی الأصول بخلاف مالك 
والشافعی وأحمد وغیرهمء فإنہم یخالفونه فی الفروع غیر مقلدین لە فی الأصول: 
وھذہ الطبقة ھی الطبقة الثانیة من الاجتہاد . 

والثانیة : طبقة أکاہر ال متأخرین کأبی بکر ا خصاف والطحاوی وأبی ا لحسن 
الکرخی وا حلوائیٰ والسرخسی وفخر الاسلام البزدوی وقاضی خان وصاحب 
'الذخیرةٴ و الحیط البرھانیّ الصدر برھان الدین محمود والشیبخ طاھر أحمد 


۲ 


النافع الکبیر ۷ من یطالع الحامع الصغیر 
صاحب ٴ النصاب 7 و خلاصة الفتاوی ٴ وأمثالھم: فإنہم یقدرون علی الاجتہاد فی 
السائل التی لا روایة فیہا عن صاحب ا مذھبء ولا یقدرون علی خالفته لا فی الفروع 
ولاغی الأصول۔ 

والثالثة : طبقة أصحاب التخریج من ا لمقلدین کالرازی وأضرابەء فإنہم لا یقدرون 
علی الاجتہاد أصلاء لکنہم لإحاطتہم بالأصول یقدرون علی تفصیل قول مجمل ذی 
وجھین: وحکم مبہم محتمل الأمرین منقول عن أبی حنیفة أو أصحابه وما وقع فی 
'الھدایةٴ فی بعض المواضع: کذافی تخریج الرازی من هذا القبیل . 

والرابعة : طبقة أصحاب الترجیح من المقلدین کأبی ا حسن اأحمد القدوری: 
وشیخ الإسلام برھان الدین صاحب الھدایة ٴ وأمثالھماء وشانہم تفضیل بعض 
الروابات علی بعض بقولھم ھذا أولی؛ وھذا أصح روایةء وھذا أوضح درایة وھذا 
أوفق بالقیاس ؛ وھذا أوفق بالناس . 

والخامسة : طبقة ال مقلدین القادرین علی التمییز بین الأقوی والقوی والضعیف:؛ 
وظاھہر المذھبء وظاھر الروایة والروایات النادرةۃ کشمس الأئمة محمد الکردری 
وجمال الدین ا حصیری وحافظ الدین النسفی؛ وغیرھم مثل أصحاب التون ا لمعتبرۃ من 
ا متأاخرین کصاحب ٴ المختار 7 وصاحب الوقایةٴ وصاحب ٴ الجمعٴ وشأنہم أن لا 


ینقل فی کتابہم الأقوال ا مردودۃة والروایات الضعیفة وھذہ الطبقة ھی أدنی طبقات 
المتفقھین . 

وأما الذین ھم دون ذلك؛ فإنہم کانوا ناقصین عامین یلزمھم تقلید علماء 
عصرھم لا یحل لھم أن یفتوا إلا بطریق الحکایةء کذا ذکرہ الکفوی أبضا۔ 

وقال ابن کمال باشا الرومی'''صاحب ‏ ٴالإصلاح والإیضاح ‏ وغیرہ: ا متوفی سنة 

(1) ماس تن مارحاق رد گال باضا ای عاؤ کان 7 فافرلالسائکی 
أبوہ من رؤوس ا نود الإسلامیة ا حاقانیةء ونشاً هو فی حجر الریاسةء ومال فی صباہ إلی تحصیل 
العلمء واستظھر فی فنون الأدب والشعر؛ وأخذ العلم عن ا مولی اللطفی تلمیذ القوشجی ومصلح 

۲,۱۷ 


النافع الکبیر ۸ من یطالع ا جامع الصغیر 
اأربعین وتسعمائة فی بعض رسائلە: الفقھاء علی سبع طبقات : الأولی : طیقة اللجتہدین 
فی الشرع کالائمة الأربعة من سلك مسلکھم فی تأسیس قواعد الأصول واستنباط 


الأحکام: والفروع عن الأدلة الأریعة من غیر تقلید لأحد لا فی المروع ولافی 


النائیة : طبقة المجتہدین فی ا مذھب کا رہاب ومحمد وساثر اُصحاب أبی 
حنیفة القادرین علی استخراج الأحکام عن الأدلة المذکورۃ علی مقتضی القواعد ؛آٹی 
قررھا أستادعم آبو حنیفةء فإنہم وإن خالفوہ فی بعض أحکام الفروعء لکنہم یشندونہ 
فی قواعد الأصولء وبە یِتازون عن المعارضین فی ال مذھب . 

والثالنة : طبقة اللجتہدین میں الملسائل التی لا روایة فیہا عن صاحب المذھمب 
کا خصاف والطحاوی وأبہی ا حسن الکرخی والسرخسی وا حلوائی والبزدوی وقاضی 
خان وأمثالھ فإنہم لا یقدرون علی المخالفة للشیخ؛ لا فی الفروع ولا فی الاصول: 
لکنہم یستنبطون الأحکام فی المسائل التی لا نص فیہا عنه علی حسب أصول قررھا 

الرابعة : طبقة أصحاب التخریج من ا مقلدین کالرازی وأضرابهء فإنہم لا یقدرون 
علی الاجتہاد أصلا: لکنہم لاحاطتہم بالأاصول٠‏ وضبطھم للمأخذ یقدرون علی 
تفصیل قول مجمل ذی وجھین:؛ وحکم محتمل لأمرین منقول عن صاحب المذھب٠‏ أو 
عن واحد من أصحابه الملجتہدین برأیہم ونظرھم فی الأصول٠؛‏ وا لمقایسة علی أمثاله 
ونظائرہ من الفروع . 

وا حخامسة : طبقة أصحاب التر جیح من الملقلدین کأبی الحسین القدوری وصاحب 
الدین القسطلانی عن ا مولی خضر عن محمد بن اأُدمغان عن شمس الدین محمد الفناری عن صاحب 
العنایة ۔ 

وله تصائیف : اف متن فی الفقه سماہ الأصلاح وشرحه الأیضاح ؛ ومتن فی الأصورل سماہ 


تغیبر التنقیح وشرحہ وحواشی 'الھدایةٴ وحواشی شرح الفتاح وغیر ذلك؛ کذا فی أعلام 
الأآخبار ۔ 


۲ ۸ ۸ 


النافع الکبیر ۹ من یطالع ا جامع الصغیر 
الھدایةٴ وأمنالھماء وشأنہم تفضیل بعض الروایات علی بعض . 

والسادسة : طبقة المقلدین القادرین علی التمییز بین الأقوی والقوی والضعیف؛ 
وظاھر المذھب وظاھر الروایة والروایة النادرةۃ کأصحاب ال تون الأربعة المعتبرة من 
المتأخرین مثل صاحب 'الکنزء وصاحب ‏ الختار َء وصاحب الوقایةٴء وصاحب 
الجمع. 

والسابعة : طبقة ال مقلدین الذین لا یقدرون علی ما ذکر؛ ولا یفرقون بین الغثَ 
والسمینء ولا بمیزون الشمال عن الیمینء بل یجمعون ما یجدون کحاطب اللیل ۔انتہی 
ملخصا۔-. 

وکذا ذکرہ عمر بن عمر الأزھری الملصری: ا متوفی سنة تسع وسبعین وألف فی 
آخر کتابه ا جواہر النفیسة شرح الدرۃة المنیفة فی مذھب أبی حنیفة َء وکذا ذکرہ من جاء 
بعدہ مقلداله. 

إلا أن فیه أنظارًاً شتی من جھة إدخال من فی الطبقة الأعلی فی الأدنی قد أبدأما 
الفاضل ھارون بن بہاء الدین بن شھاب الدین ا مرجانی ا حنفی ۔ 

ولا بس بسرد عبارته لتضمنہا فوائد شریفة وفوائد لطیفةء وھی ھذہ لیت شعری 
ما معنی قولھم: إن أبایوسف ومحمدً وزفر وإن خالفوا أبا حنیفة فی بعض الأحکام 
لکنہم یقلدونه فی الأصول ما الذی یرید بە. 

فإن راد منە الأحکام الإاجمالیة التی یبحث عنہا فی کتب الأصولء فھی قواعد 
عقلیة وضوابط برھانیة یعرفھا ا مرء من حیث إنه ذو عقل وصاحب فکر ونظز؛ سواء کان 
مجتہدًا أو غیر مجتہدہ ولا تعلق لھا بالاجتہاد قطء وشآن الأئمة الذلائة أرفع وأاجل من 
ان لا یعرفوا بہاء کما هو اللازم من تقلیدھم غیرھم فیہا فحاشاھمء ثم حاشاهم عن هذہ 
النقیصة ٠‏ وحالھم فی الفقه وإن لم یکن أرفع من مالك والشافعیء فلیسوا بدونہما. 

وقد اشتہر فی أفواہ الموافق واللخالف وجری مجری الأمثال قولھم أبو حنیفة أبو 
برسف ععنی أن البالغ إلی الدرحة القصوی فی الفقاة أبو بوسف . 

۴۲۰۹ 


نافع الکبیر ۱ ٠‏ من یطالع ال حامع الصغیر 

وقال الخطیب البغدادی : قال طلحة بن محمد بن جعفر أبو یوسف : مشھور الأمر 
ظاھر الفضل أفقه أھل عصرہ لم یتقدمه أحد فی زمانەء وکان علی النبامة فی العلم 
وا حکم والعلم والقدرء وھو أول من وضع الکتب فی أصول الفقه علی مذھب أبی 
حنیفةء ونشرھا وبث علم أبی حنیفة فی أقطار الأرض . 

وكکذلك محمد بن ا حسن قد بالغ الشافعی فی مدحه والثناء عليهء وقد ذکر 
القاضی عبد الرحمن بن خلدون ا الکی فی مقدمتہهٴ : ان الشافعی رحل إلی العراق: 
ولقی أصحاب الإمام أبی حنیفةء وأخذ عنہمء ومزج طریقة أھل ا حجاز بطریقة أھل 
العراقء وکذلك أحمد بن حنبل أخذ عن أصحاب أبی حنیفة مع وفور بضاعته فی 
ا حدیث ۔انتہی۔ . 

ولکل واحد منہم أصول مختصة تفردوا بہا عن أبی حنیفةء وخالفوہ فیہاء بل قال 
الغزالی : إنہما خالفا أبا حنیفة فی ثلٹی مذھبهء ونقل النووی فی ٴ تہذیب الأسماء عن 
بی امعالی ال وینی : أُن کل ما اختارہ المزنی ری أنه تخریج ملحق بالملذھب؛ لا کابی 
یوسف ومحمد فإنہما یخالفان أصول صاحبہما. 

وأحمد بن حنبل لم یذکرہ الإمام آبو جعفر الطبری فی عداد الفقھاء: وقال : إنما 
هو من حفاظ الحدیث: فکیف یکوذن من المجتہدین فی الشرع دون أبی یوسف ومحمد 
وزفر؟ غیر آنہم لحسن تعظیمھم للاستاذء وفرط إجلالھم محله ورعایتہم لحقه؛ تشمروا 
علی تنویه شُأنهء وتوغلوا فی انتصارہ والاحتجاج بأقوالهء وروایتہا الناس ونقلھا 
لھم: وتجردوا التحقیق فروعھا وأصولھاء وتعیین أبوابہا وفصولھا . 

وك لود انار اگ العالسن کالائت ات ا لارتاضن ‏ سان 
وأمٹالھهمء لا لأنہم لم یبلغوا رتبة الاجتہاد المطلق فی الشرع . 

ولو أنہم أولعوا بنشر آراءھم بین ا خلقء لکان کل ذلك مذھبًا منفرہًا عن مذھب 
بی حنیفةء وإن أراد منە الأدلة الأربعةء فلا سبیل لە إلی ذلك؛ لآأن الشریعة مستند کل 
الائمة۔ 


۰۲ 


النافع الکبیر 5 من یطالع ا حامع الصغیر 

وقد نقل عن أبی بکر القفال وأبی علی والقاضی حسین من الشافعیة أنہم قالوا: 
لسنا مقلدین للشافعیء بل وافق رأینا رأیهء وھو الظاھر من حال الإمام أبی جعفر 
الطحاوی فی أخذہ بمجذھب أبی حنیفةء واحتجاج لە وانتصارہ لأقواله . 

ثم إن قوله فی ا خصاف والطحاوی والکرخی : إنہم لا یقدرون علی مخالفة أبی 
احنیفةء لا فی الأصول: ولا فی الفروع لیس بشیءء فإن ما خالفوا من اللسائل لا تعد ولا 
تحصیء ولھم اختیارات فی الأصول والفروع وأقوال مستنبطة بالقیاس والمسموع؛ 
واحتجاجات با لمعقول وا منقول علی ما لا یخفی علی من تتبع کتب الفقه وا خلافیات : تم 
إنه عد أبا بکر الرازی ا حصاص من اللمقلدین الذین لا یقدرون علی الاجتہاد أصلاء وھو 
ظلم عظیم فی حقهء وتنزیل لە عن رفیع محلە . 

ومن تتبع تصانیفه والأقوال ا منقولة عنه علم أن الذین عدھم من المجتہدین من 
شمس الأئمةء ومن بعدہ کلھم عیال لأبی بکر الرازی . 

ومصداق ذلك دلائله التی نصبہا لاختیاراته وبراهینە التی کشف فیہا عن وجوہ 
استدلالاتہء نشا ببغداد التی ھی دار ا خلافةء ومدار العلم والرشادء ورحل فی 
الأقطاں ودخل الأمصارء وأخذ الفقه وا حدیث عن ا مشایخ الکبار . 

وقال شمس الائمة ا حلوائی فیهە: هو رجل کبیر معروف فی العلم؛ وإنا نقلدہ 
ونأاخذ بقوله: وذکر فی الکشف الکبیر : ما یدل علی أنه أفقه من أبی منصور 
ا ماتریدی . 

ثم ا حلوائی ومن ذکر بعذہ وعدھم من الجُتہدین کلھم ینتہی سلسلة علومھم إلی 
أبی بکر الرازیء فقد تفقه عليه أبو جعفر الأستروشنی؛ وھو أستاذ القاضی أبی زید 
الدبوسی والقاضی حسین بن خضر النسفی أستاذ شمس الأئمة ا حلوائیء ومعلوم أن 
السرخسی من تلامذتهء وقاضی خان من أصحاب أصحابه . 

فلعله نظر إلی قولھم : کذا علی تخریج الرازیء فظن ان وظیفته فی الصناعة ھی 
التخریج فحسب؛ وإن غایة شأنه ھذا القدرہ ثم إنه جعل القدوری وصاحب الھدایةٴ 

۲۹۹۱ 


الافع الخبیر 5 من یطانع الحامع الصغیر 
من اُصحاب الترجیحء وقاضی خان من الٰجتہدین مع تقدم القدوری علی شمس الائمة 
زماناء وکونە أعلی منە کعبًا وأطول باعًاء فکیف من قاضی خان؟ 

وأما صاحب الھدایة ٴ فھو المشار إليه فی عصرہ ا معقود عليه الخناصر فی دھر 
وقد ذکر فی ا جحواھرٴ وغیرہ: أنە أقوله: أھل عصرہ بالفضل والتقدم کالإمام فخر 
'لدین قاضی خان وزین الدین العتابی وغیرعماء وقالو!: إنە فاق علی أقرآنەء حتی علی 
ش اہ حہ عی العقہ: فکیف بنرل سأنه عن قاضی خان؟ بل هو أحق منە بالاجتہادء وأثبت 
فی اسبابەء وآلزم لأبوابہء انتہی ملخصا من ناظورۃ الحق بقدر ال حاجةء وھو کتاب 
نفیس فيه لطائف ونفائس فی هذا البحث وفی غیرہ -فلیطالع-. 

وھذہ الأنظار التی أوردھا کلھا مستحکمة مضبوطةء وقد کان بعضھا یخطر 
ببالیء ویختلج بقلبی إلا أن خوف المجادلین کان لا یرخصنی لذکرھا إلیٰ أن أرسل إلیٗ 
بعض آأفاضل العصر الکتاب ال مذکورء فطالعت وانتفعت وحمدت الله علی حسن 
اازارت ٰ 
ومن الفوائد اللطیفة المذکورۃ فيه ما نصهە: ما کان الغالب علی فقھاء العراق 
السذاجة فی الألقابء وعدم التلون فی العنواناتء التحاشی عن الترفع وتنویه النفس : 
فکانوا یذھبون فی الاکتفاء بالتمیز عن غیرھم بأسماء ساذجة یبتذلھا العامة من الانتساب 
نی الصناعةء أو القبیلة أو القریة: أُو اللحلةء أو نحو ذلك کا خصاف وا چجصاص 
والنقدوری والٹلجی والطحاوی والکرخی والصبمری؛ فجاء ا متأخرون منہم علی 
مناھجھم فی الاکنفاء بہا وعدم الزیادة علیہا. 

وأما الغالب علی أھل خراسان ولا سیما ما وراء النہر فی القرون الوسطی 
وا لمتأآخرةء فو المغالات فی الترفع علی غیرھمء وإعجاب حالھمء فلا جرم انتزع عرق 
منہم فی علماءھمء فلقبوا بالألقاب النبیلة مثل شمس الأئمة وفخر الإسلام وصدر 
الشریعةء واستمر ا حال فی أخلاقھم علی ذلك ا لمنوالء فإذا ذکروا واحدًا من أنفسھم 
بالخوا فی وصفهء وقالوا: الشیخ الإمام الأجل الفقيه ونحو ذلكء وإذا نقلوا كلامًا عن 


بی 


النافع الکبیر ۳ من یطالع الامع الصغیر 
غیرھم؛ فلا یزیدوں علی مثل قولھم : قال الکرخی وا ےصاص: فیظن ا حاھل باأحوال 
الرجال٠‏ ومراتبہم فی الکمال؛ وطبقات العلماء ودرجات الفقھاء ظن السوءء فیأخذ 
فی الاستدلال بنباهة الأوصاف علی نباھة الملوصوف -انتہی ملخصا۔ . 


وفیه أ٘یضًا بعد ذکر أن السائل علی ثلاث طبقات : مسائل الآأصول: ومسائل 
النوادرء ومسائل الفتاوی؛ ما لفظه أما الختصرات التی صنفھا حذاق الأئمة وکبار 
الفقھاء الأجلة المعروفین بالعلم والزھد والفقه والثقة فی الروایة کأبی جعفر الطحاوی 
وأبی ا حسن الکرخی وا حاکم الشھید ا مروزی وأبی الحسن القدوری؛ ومن فی ھذہ 
الطبقة من علماءنا فھی موضوعة لضبط أقوال صاحب ا لمذھب؛ وجمع فتاواہ ا مرویة 
عنهء فھی ملحقات بسائل الأصول؛ وظواھر الروایات فی صحتہا وثقة رواتہاء ومن 
ذلك اشتہر أن المتون کالنصوصء وإنہا متقدمة علی ما فی الشروحء وما فیہا علی 
الفتاوی . 

ولیس ا مراد من ا متون إلا مختصرات ھؤلاء من حذاق الأئمة والفقھاء الأجلةق 
وأما اللختصرات التی جمعھا ا متأآخرون کا الوقایةٴ و الکنزٴ و النقایةٴ وغیرھاء فإن 
أصحابہا وإن کانوا علماء صا حین وفضلاء کاملین لیسوا بہذہ ا مثابة من الثقة والفقامة 
مع خلو کلامھم عن ا حجةء والإسناد وعدم سلامته عن نوع تغیر وخلط وتصرف فی 
التغییر -انتہی ملخصا۔ . 


فائدة : 


و سر ات قاضی خان من أصحاب الطبقة الثالثة وقال العلامة قاسم الحنفی!'''- 


(١)‏ هو قاسم بن قطلوبغا من تلامذة ا حافظ ابن حجر العسقلانی وابن الھمام صاحب فتح 
القدیر ٴ وغیرھماء إمام علامة قوی المشارکة فی الفنونء تصانیفه تزید علی السبعین فی الفقه وا حدیث 
وغیرھماء ذکرھا شمس الدین السخاوی فی الضوء اللامع فی أعیان القرن التاسع ٴ منہا شرح درر 

۲۳۴ 


النافع الکبیر ٤‏ من یطالع ال جامع الصغیر 
تلمیذ ابن الھمام- فی تصحیح القدوری : ما یصححه قاضی خان مقدم علی ماایصححه 
غیرہ؛ لِأنه فقیه النفس ۔انتہی-. 

وقال أحمد ا لحموی فی حواشی ٴالأشباہ والنظائر عند قول صاحب 'ٴالأشباہٴ 
فی أحکام الأنٹی : وبدنہا کله عورةء إلا وجھھا وکفیہا وقدمیہا علی المعتمد إلخ قوله: 
علی المعتمدء قیل : کأنە لم یعتبر ترجیح ابن أمیر الحاج فی شرح النیة ؛ لأنه خلاف 
ظاھر الروایةء ولم یصححه أحد من أرباب الترجیح . 

أقول : لیس ابن أمیر حاج من رہاب الترجیح؛ بل هو من نقله اللذھب ودعوی أنه 
خلاف ظاھر الروایة لم یصححه أحد من أُرہاب الترجیح ممنوعء کیف؟ وقد صححه 
قاضی خان فی فتاواہء واختارہ الإسبیجابی؛ کما تقدم -انتہی- وفھم من ھذا أن 
الإاسبیجابی أَیضًا من أرہاب الترجیح . 

ومن أصحاب الترجیح علی الرازی وا مولی ابن کمال باشاء والمفتی أبو السعود 
العمادی بن محبی الدین صاحب التفسیر وغیرہ؛ کما قال الکفوی فی ترجمة علی 
الرازی عن الضیمری : إنە قال : علی الرازی من أقران محمد بن شجاع؛ وکان عارفًا 
مِذھب أصحابناء وطعن فی مسائل من الأصول فی زھد وورع وسخاءء أخذ الفقه عن 
الحسن بن زیاد. 

وروی عن محمد وأبی یوسف؛ ولە کتاب الصلاۃء عدہ صاحب الھدایة من 
أولی طبقات ا مقلدین وھم أصحاب الترجیح مثل القدوری؛ وصاحب الھهدایة َء 
ودون أصحاب طبقة الجتہدین کا مخصاف والطحاوی والکرخی والسرخسی وا لحلوائی 
وقاضی خان وصاحب الذخیرةَ وصاحب ال خلاصة ‏ . 

وظنی أن ا مولی العلامة شمس ال لة والدین أحمد الشھیر بابن کمال باشا ملحق 
بہم بل ا مولی الفاضل أبو السعود العمادیء فان مراتب الرجال بالفضل والکمال؛ لا 
بتقادم الأزمنة والرجال -انتہی- . 


۲۹۰ 


النافع الکبیر 6‌‌ من یطالع ا حامع الصغیر 

ومن أصحاب الترجیح کمال الدین بن الھمام''' صاحب ٴفتح القدیر شرح 
الھدایة ٴ وٴ تحریر الأصولۃّ وغیر ذلك من التصانیف النافعةء کما قال ابن نجیم المصری"' 
فی کتاب القضاء من البحر الرائق شرح کنز الدقائق " : هو أھل للنظر فی الدلیلء ومر 
لیس بأھل للنظر فیەء فعليه الإفتاء بقول الإمامء وا مراد بالأعلیة أن یکون عارفًا میا بم 
الأقاویل له قدرۃ علی ترجیح بعضھا علی بعض -انتہی- . 

وفی رد المحتار علی الدر اللختار ‏ فی کتاب العتق : قدمنا غیر مرة أن ابن الھما 
من أُھل الترجیح کما آفادہ فی قضاء ٴ البحرء بل صرح بعض معاصریه أنه من أھل 
الاجتہاد ۔انتہی۔ . 

ومن أصحاب التخریج الفقیه أبو عبد اللہ ا جرجانی ء وقد أبدی بعض معاصرین 
سلمه الله تعالی فی بعض ریراته الواقعة فی مسألة من مسائل الرضاع احتمال أن یکون 
ھو من الطبقة السابعةء وأآخرجه من الطبقات السابقةظ وھو أمر منشأہ قلة التتبع ؛ وعدم 
وسعة النظر٭ وقد رددت عليه فی تحریراتی الواقعة ردا لتحریراتەء أو لم ینظر إلی کلام 
صاحب 'الھدایةۃ فی باب صفة الصلاۃ ثم القومة والجلسة سنة عندھماء وکذا 


)١(‏ هو محمد بن عبد الواحد بن عبد ا حمید السکندری أصولی فرعی محدث مفسر حافظ 
لخوی منطقی جدلیء أخذ عن قاری الھدایة سراج الدین عمر وغیرہء وأخذ عنه محمد بن محمد بن 
الشحنة وشمس الدین محمد الشھیر بٴ ابن أمیر حاجَ وقاسم بن قطلوبغا وغیرہهمء ومن تصانیف 
شرح الھدایة وتحریر الأصول والمسایرۃ وغیر ذلك . 

مات سنة إحدی وستین وثمان مائةء کذا فی ٴأعلام الأخیار ٴء وقد ذکر بعض معاصرینا فی 
کتابہ ٴ إتحاف النبلاء وغیرہ من تصانیف أن ابن الھمام من المتعصبین المتصلبین فی اللذھب ا حنفی؛ وھو 
کذب وزورء وحاشاہ من ذلكء فإنه من للحققین یرد علی کثیر من المسائل لکونہا مخالفة للاأحادیث 
من غیر تعصب مذھبی ء کما لا یخفی علی من راجع تصانیفە ‏ 

( هو زین العاہدین بن إبراھیم ال حنفی اللصری صاحب التصانیف العدیدة ک الأشباہ 
والنظائر و البحرٴ و مختصر تحریر الأصول و ٴ فتح النقار شرح انار ٴ والرسائل الکثیرۃء مات سنة 
سبعین وتسع مائةء کذا ذکرہ ابنه أحمد فی دیباجة ٴالرسائل الدینیةٴء ومن تلامذتہ أخوہ عمر بن 
إبراھیم صاحب النہر الفائق ٠‏ ومحمد الغزی صاحب۔ تنویر الأبصار ٴ ۔ 

۰ ۱ 


النافع الکبیر ٦‏ ان یطالع ا جامع الصغیر 
تھے .ےم ۔ہ۔.۔سب سس سنٹسسنٹٹٹ ے ‏ سس 
الطمأنینة فی تخریج ا حرجانی؛ وفی تخریج الکرخی واجبةء حتی تجب سجدتا السھو 
بترکھا عندہ ۔انتہی۔ . 

قال العینی''' فی ٴالبنایة شرح الھدایة" : هو الشیخ أبو عبد الله ا جحرجانی تلمیذ ابی 
بکر الرازی تلمیذ الکرخی -انتہی- . 

وفی ٴ أعلام الأخیار ‏ : الشیخ الإمام أوحد الأعلام أبو عبد اللہ الفقيه ا جرجانی 
محمد بن یحبی بن مھدی عدہ صاحب ‏ ٴ الھدایة من أصحاب التخریج وھو تلمیذ أبی 
بکر الرازی تلمیذ الکرخی؛ وتفقه عليه أبو الحسین أحمد بن محمد القدوری؛ واللإامام 
أحمد بن محمد الناطفی ؛ مات سنة ثمان وتسعین وثٹلاٹ مائة ۔انتہی- . 

واعلم أن مذھب الإمام أبی حنیفة أکٹرہ مأخوذ عن الصحابة الذین نزلوا بالکوفةء 
ومن بعدھم من علماءھاء وکان ألزم بِذھب إبراھیم عظیم الشأن فی التخریج علی 
مذھبهء وکان أشأھر أصحابە أبو یوسف؛ء تولی قضاء القضاة زمن ھارون الرشیدء فکان 
سبیًا لشیوع مذھبه فی أقطار العراق وبلاد ما وراء النہر وغیرھاء وکان أحسنہم تصنیفًا 
وجممًا محمد بن ال حسن وجمع فی تصانیفه رأیه ورأی شیخیە؛ فتوجه أصحاب أبی 
یوسف ومحمد مع مذھب أبی حنیفة مذھبًا واحدًا مع أنہما مجتہدان مستقلان ؛ لأنہما 

("١)‏ هو محمود بن أحمد بن موسی بن أحمد ال حنفی قاضی القضاۃ بدر الدینء ولد فی 
رمضان سنة اثنین وستین وسبع مائة بعین تاب؛ ونشأً بہاء وتفقه واشتغل بالفنون؛ وبرع ومھر؛ وانتفع 
بالنحو وأصول الفقه والمعانی وغیرھا بالعلامة جبریل بن صالح البغدادی؛ وأخذ عن ا حمال یوسف 


اُلاطی والعلاء السیرافی والزین العراقی وغیرھمء وولی نظر الحسیة بالقاھرة مراراء ٹم نظر الإحباس ؛ 
ٹم قضاء ا حنفیةء وکان إِمامًا علامة عارفًا بالعربیة والتصریف . 
ومن مصنفاته : شرح الھدایف وعمدۃ القاری شرح صحیح البخاری؛ وشرح شرح معانی 
الآثار وشرح اللجمع؛ وشرح درر البحار وطبقات ا حنفیةء وطبقات الشعراء وغیر ذلك . 
مات سنة خمس وخمسین وثمان مائةء کذا قال السیوطی فی بغیة االوعاۃ فی طبقات 
النحاۃ ‏ 
ای 


النافع الکبیر ۷ من یطالع ا جامع : صغیر 
الکوفة کذا قال' اللحدث ولی ال الدھلوی فی رسالته ‏ الإانصاف فی بیان کت 
الاختلاف ‏ ۔. 

واعلم أنْ الجتہد علی أقسام ثلائة : أحدھا: المجتہد الملطلق ا مستقل : ومن شروطه 
فقه النفس وسلامة الڈھن وصحة التصرف والاستنباط والتّیقظ ومعرفة الأدلة وآلاتہا 
ا ملذکورۃ فی الأصول وشروطھاء ومع الفقه والضبط لأمھات ال مسائل . 

وثانیہا: اللجتہد الملطلق ا منتسب: وھو أن ینتسب إلی إمام معین من الأئمة 
الجتہدین؛ لکن لا یقلدہ لا فی الملذھب؛ء ولا فی الدلیل لاتصافه بآلات الاجتہاد: وإِنما 
انتسب إليه لسلوکه طریقة فی الاجتہاد . 

وثالٹہا: اللجتہد فی الملذھب : وھو أن یکون مقیّدًا ذھب إمام مستقلا بتقریر 
أصولە بالالیل غیر أنه لا یجاوز فی أدلَتہ أصول إمامه وقواعدہء وشرطه کونە عالمًا 
بالمذھب وأصولە؛ وادلَة الأحکام تفصیلاء وکونە بصیراً بجسالك الأقیسة والمعانی تام 
الارتیاض فی التخریج والاستنباط بقیاس غیر المنصوص عليه علی ال منصوص لعلمه 
بأصول إمامه ولا یعری عن تقلید لإمامہ لڑاخلاله ببعض أدوات الاجتہاد المستقل 
کالنحو وا حدیث ونحو ذلك؛ وکذا ذکرہ ابن حجر الملکی فی رسالته شن الغارةۃ علی 
من أظھر معرة تقوله فی ا نا والعوارة7۔ 

أما القسم الأوٴل : فاتصف بە الأئمة الأربعة ومن بعدھمء وقال ابن حجر: قال 
ابن الصلاح: إن هذہ ا مرتبة قد انقطعت من نحو ثلاث مائة سنةء ولابن الصّلاح نحو 
ثلاث مائةء فیکون قد انقطعت من نحو ستمائة سنةء بل نقل ابن الصّلاح عن بعض 
الأصولیین أله لم یوجد بعد عصر الشافعی مجتہد مستقل -۔انتھی- . 

وفی "ال میزان َ‫ لعبد الوهاب الشعرانی قد نقل ا جلال السیوطی أنْ الاجتہاد للطلق 
علی قسمین : مطلق غیر منتسب : کما عليه الأئمَة الأربعةء ومطلق منتسب : کما عليه 
أکابر أصحابہمء قال: ولم یدع الاجتہاد المطلق غیر المنتسب بعد الْأئمَة الأربعة إلا الإمام 
محمد بن جریر الطبری؛ ولم یسلم لە ذلك ۔انتہی۔ . 

۲۹۷ 


النافع الکبیر ۱ ۸ من یطالع ال غامع الصغیر 

وفی ‏ المیزان" أَيض: فان قلت : ھل یصح لأحد الآن الوصول إلی مقام أحد من 
حصھهھھتیی قطوب مو انااھاسان مکل تہفقر ریو لکل 
علی منعهء وقد قال بعضھم : إِنّ الّاس الآن یصلون إلی ذلك من طریق الکشفء لا من _ 
طریق النظر والاستدلالء فإن ذلك مقام لم یدعه بعد الأئمَة الأربعة أحد إلا ابن جریر 
ولم یسلموا لە وجمیع من ادّعی الاجتہاد ا مطلق ء إِنّما مرادہ اللطلق ا منتسب الّذی لا 
یخرج عن قواعد إمامه کابن القاسم وأصبغ مع مالكء وکمحمد وأبی یوسف مع أبی 
حنیفڈ''ء وکالمزنی والربیع مع الشافعی؛ إذ لیس فی قوٰة أحد بعد الأئمَة الأربعة أَن یبتکر 
الأحکام ویستخرجھا من الکتاب والسنّة فی ما نعلم أٌبداء ومن ادعی لەء قلنا له: 
فاستخرج لنا شينًا لم یسبق لأحد من الأئمَة استخراجە: فلیتأمُل ذلك مع ما قدمناہ آَنفا 
من سعة قدرۃ الله لا سیّما والقرآن لا تنقضی عجائبه لا أحکامه فی نفس الأمر ء فاعلم 
ذلك ۔انتہی۔ . 

وقال بحر العلوم اللکنوی فی شرح تحریر الأصول : اعلم أن بعض التعصبین 
قالوا: اخنتم الاجتہاد اللطلق علی الَأئمة الأربعةء ولم یوجد مجتہد مطلق بعدھم 
والاجتہاد فی المذھب اختتم علی العلامة الللسفی صاحب ٴالکنز ‏ ولم یوجد مجتہد فی 
الذھبء وہذا غلط؛ ورجم بالغیبء فإن سئل من أین علمتم هذا؟ لا یقدرون علی 
إہداء دلیل أصلاء ثم هو تحکم علی قدرۃ الله تعالیء فمن أین یحصل علم أن لا یوجد 
إلی یوم القیامة أحدء یتفضّل الله عليه بقام الاجتہادء فاجتنب عن مثل ھذہ العصبات - 
انتہی۔ . 

وقال: هو أَیضنًا فی شرح مسلم القّبوت من الاس من حکم بوجوب خلو 
الززمان عن المجتہد بعد العلامة التسفیء وعنوا بە الاجتہاد فی الملذھب؛ وأما الاجتہاد _ 


)١(‏ ھذا هو اللصرح فی کلام کثیر أن أبا _سف ومحمدًا مجتہدان مطلقان منتسبان؛ لن 
مخالفتہما للإمام فی الأصول غیر قلیلةء وھو مخالف ما مر سابقا من عدھما فی المجتہدین فی 
الذھبء والظاھر هو ھذا۔ 

۰۸ 


النافع الکبیر ۹‌ من یطالع ا جامع الصغیر 
اللطلق فقالوا: إِنّه اختتم بالأَئمَة الأربعةء حتّی أوجبوا تقلید واحد من ھؤلاء علی الأمةء 
وھذا کل ھوس من ھوساتہم لم یأتوا بدلیلء ولا یعبأً بکلامھمء وإلما ھم من الذین 
حکم ا حدیث علیہم أنٌہم آفتوا بغیر علم فضلوا وأضلوا ولم یفھموا أُن ھذا إخبار 
بالغیب فی خمس لا یعلمھنَ إِلا الله -انتہی- . 

وا حاصل أن من ادّعی بأنه قد انقطعت مرتبة الاجتہاد اللطلق ا مستقل بالأئمة 
الأربعة انقطاعًا لا ِکن عودہء فقد غلط وخبطء فان الاجتہاد رحمة مَن اللہ سبحانه؛ 
ورحمة الله لا تقصر علی زمان دون زمانء ولا علی بشر دون بشرء ومن ادعی انقطاعھا 
فی نفس الأمر مع إمکان وجودھا فی کل زمانء فإن أراد أنه لم یوجد بعد الأربعة مجتہد 
اتّفق ا جمھور علی اجتہادء وسلموا استقلاله کاتفاقھم علی اجتہادھمء فھو مسلم وإلا 
فقد وجد بعدھم ضا أرباب الاجتہاد ا مستقل کأبی ثور البغدادی وداود الظّاھری 
ومحمّد بن إسماعیل البخاری وغیرھم علی ما لا یخفی علی من طالع کتب الطبقات . 

وأمَا القسم الثانی : فاتصف بە أبو یوسف ومحمّد وغیرھما من أصحاب أبی 
حنیفةء وفی الشافعیّة کٹیرون بلغوا ہذہ ا مرتبة کالنووی وابن الصلاح وابن دقیق العید 
وتقی الین السُبکی؛ وابنه تاج الین السُبکی والسراج البلقینی وابن الزملکانی 
والسیٔوطی وغیرھم من عاصرھم؛ أو تقدمھم علی ما ذکرہ السٰیوطی فی حسن 
الحاضرۃ فی أخبار مصر والقاهرةٴ وغیرہ. 

وفی ٴ الإنصاف : انقرض المجتہد اللطلق المنتسب فی مذھب أبی حنیفة بعد ا مائة 
الثالثةء وذلك لألّه لا یکون إلا محدتًا جيّدَاء واشتغالھم بعلم ا حدیث قلیل قديمًا 
وحدنًّاء وإلّما کان فیه للجتہدون فی الملذھب؛ء ومذا الاجتہاد أراد من قال : أُدنَی 
الشروط للمجتہد أن یحفظ المبسوط . 

وقل : اللجتہد الملتسب فی مذھب مالك؛ وکل من کان منہم بہذہ ا منزلةء الله لا 
یعد تفرٗدہ وجھا فی اللذھب کاہن عبد البر وأبی بکر بن العربی؛ وأما مذھب أحمد فکان 
قلیلا قديمًا وحدیًاء وکان فیه الجتہدون طبقة بعد طبقة إلی ان انقرض فی امائة 

۲۹۹ 


النافع الکبیر ۱ ٣٢‏ من یطالع ا لجامع الصغیر 
التاسعةء واضمحل فی أکثر البلادء اللّھم إلا ناس قلیلون ببصر وبغداد . 

وأما مذھب الشافعی فاکٹر اللذاھب مجتہدا مطلقاء ومجتہدًا فی اللذھب؛ وأاکٹر 
الملذاھب أصولیا ومتکلمّاء وأوفرها مفسْرً للقرآنء وشارحا للحدیث: وأسندھا إسناد 
وروایهّء وکان أوائل أصحابه مجتہدین بالاجتہاد الطلق لیس فیہم من یقلدہ فی جمیع 
مجتہداتہء حتّی نشأً ابن شریح فأسس قواعد التقلید والتخریجء ثمٌ جاء أصحابه بمشون 
فی سبیلەء وینسحبون علی منوالهء ولذلك یعد من اللجددین علی رأس الائتین -انتہی . 

وأمَا القسم النّالث : فاثصف بە کٹیرون من الأصحاب ا حنفیةء کما مر ذکرہ 
مفصلاء وفی باقی المذاھب أَیضًا کٹیرون بلغوا ھذہ ا لمرتبة . 

واعلم أنہم کما قسموا الفقھاء علی طبقات کذلك قسموا ا مسائل أیضًا علی 
درجات لیختار المفتی عند التعارض ما هو من الارجة الأعلی ولا یرجح الأدنی علی 
الاغلىٰ, 

قال الکفوی فی ٴأعلام الأخیار: إِن مسائل مذھبنا علی ثلاث طبقاتٰ: 
الأولی : مسائل الأاصول؛ وھی مسائل ظاہر الروایةء وھی مسائل امبسوطٴ محمد و 
لھا نسخ أشھرھا وأظھرھا نسخة أبی سلیمان ا جوزجانی؛ ویقال لە: الأصلء ومسائل 
ھ فدار الات تر کی اد سکیل ات ہس یس 
ال حچسن؛ ومن مسائل ظاھر الروایة مسائل ٴکتاب النتقی ٴ للحاکم الشُھید وھو الملذھب 
أصل أیضا بعد کتب محمد بن الحسنء ولا یوجد فی ھذہ الأعصار فی هذہ الأمصار و 
کتاب الکافی ّ للحاکم أَیضا أصل من أصول اللذھب وقد شرح ا مشایخ منہم 
السرخسی والإسبیجابی . 

والطبقة النّانیة : ھی مسائل غیر ظاہر الرٗوایة وھی اللسائل الّتی رویت عن الاأئمة 
فی غیر الکتب المذکورۃء أما فی کتب آخر محمد کالکیسانیات والرقیات وا جرجانیات 
والھارونیاتء وأما فی کتب غیر محمد کالمجرد للحسن بن زیاد. 

ومنہا : کتب الأمالی والإملاء أن یقعد العالم وحولە تلامذته بالمحابر والقراطیس ؛ 

٢ 


النافع الکبیر ۲۲٢‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
فیتکلّم با فتح اللہ عليه من العلمء ویکتب التّلامذۃ ما تکلّم مجلسًا مجلساء ثم یجمعون 
ماکتبواء وکان ھذا عادة أصحابنا ا متقدمین . 

ومنہا الروایات ا متفرقة کروایات ابن سماعة وغیرہ من أصحاب محمد وغیرہ من 
مسائل مخالفة لاأصول: فإنّہما غیر ظاہر الرٴوایةء وتعد من النوادرء کما یقال: نوادر 


ابن سماعةء ونوادر ھشامء ونوادر ابن رستم وغیرہ. 

الطبقة الثالثة : الفتاوی وتسمی الواقعات : وھی مسائل استنبطھا ا لمتأآخرون من 
أصحاب محمد وأصحاب أصحابه ونحوھم؛ فمن بعدھم إلی انقراض عصر الاجتہاد 
فی الواقعات التی لم توجد فیہا روایة الأئمة النّلائة . 

وأوّل کتاب جمع فيه ما علم اللّوازلء فإلّ کتاب الفه الفقیه أبو اللیث السّمرقندی 
العروف ب إمام الھُدیء وجمع فيه فتاوی ا لمتأآخرین المجتہدین من مشایخه وشیوخ 
مشایخه کمحمد بن مقاتل الرازی؛ ومحمّد بن سلمةء ونصیر بن یحیی؛ وذکر فیہا 
اختیاراته أأيضّاء ثمٌ جمع المشایخ فيه کتبا کمجموع التوازل والواقعات للتّاطفی والصدر 
الشھید ثمٌ جمع من بعدھم من المشایخ هذہ الطبقات فی فتاواھم غبر ممتازۃء کما فی 
جامع قاضی خان ٴ وٴ کتاب ا خلاصة وغیرھما من الفتاوی -انتہی کلامه- . 

وفی رد الملحتار علی در المختار ‏ محمد أمین الشھیر ہٴ ابن عابدین" الشامی نقلا 
عن شرح البیری علی الأشباہ و شرح إسماعیل النابلسی علی الذرر ‏ : اعلم أن 
مسائل أصحابنا ا حنفیة علی ثلاث طبقات : الأولی : مسائل الأصول؛ وتسمی ظاھر 
الروایة أیضّاء وھی مسائل مرویّة عن أصحاب المذھب؛ وھم أبو حنیفة وأبو یوسف 
ومحمّد ویلحق بہم زفر وا حسن بن زیاد وغیرھما عُن أخذ عن الإمامء لکن الغالب 
الشّائع فی ظاھر الرٴوایة أن یکون قول النَّلاثةء وکتب ظاھر الروایة کتب محمد الستة . 

والثانیة : مسائل النوادر وھی ا مرویة عن أصحابنا اللذکورین؛ لکن لا فی الکتب 
اللذکورةء بل إِمًا فی کتب أخر لمحمّد کالکیسانیات: وإِمَا فی کتب غیر محمد کالمجرد 
للحسن وغیرہء ومنہا: کتب الأمالی ا مرویة عن أبی یوسفء وإما بروایة مفردة کروایة 

ہج 


النافع الکبیر ۲۲ من یطالع ا مامعالصغیر 
ابن سماعةء والمعلی بن منصور وغیرھما فی مسائل معینة . 

والثالثة : الواقعات : وھی مسائل استنبطھا الملجتہدون ا تأخّرون ما سئلوا عنہاء 
ولم یجدوا فیہا روایةقء وھم أصحاب أبی یوسف ومحمّد وأصحاب أصحاہہماء _ 
وھلم جراء وم کثیرون فمن أصحابہما مثل عصام بن یوسف وابن رستم ومحمّد بن 
سماعة وأبی سلیمان ا جوزجانی وأبی حفص البخاری؛ ومن بعدھم مثل محمّد بن 
سلمة ومحمد بن مقاتل ونصیر بن یحیی وأبی اللّصر القاسم بن سلامء وقد یتّفق لھم أن 
یخالفوا أصحاب ال مذھب لدلائل ‏ وأسباب ظھرت لھم . 

وأول کتاب جمع فی فتاواھم فی ما بلغنا کتاب النوازل لأہی اللیث؛ ٹم جمع 
اللشایخ بعدہ کتبًا آخر کمجموع النّوازل؛ والواقعات للنّاطفی والواقعات للصّدر 
الشھید . 

ثم ذکر ا متأآخرون ھذہ المسائل مختلطةء کما فی فتاوی قاضی خان وغیرہ ومیز 
بعضهم کما فی محیط رضی الدین السرخسی ٴء فَإله ذکر أوٴلا مسائل الأصول؛ ئم 
النوادر ثم الفتاوی ونعم ما فعل ۔انتہی ملخصا۔ . 

وقد تقسم المسائل بوجە آخرء وھو ما ذکرہ شاہ ولی اللہ بن عبد الرحیم الملحدّث 
الدھلوی فی رسالته عقد ا حید فی أحکام الاجتہاد والتقلید ٴ بقوله : اعلم أنْ القاعدۃ 
عند محققی الفقھاء أَنّ المسائل علی أربعة أقسام : قسم: تقرر فی ظاھر المذھب: 
وحکمە اہم یقبلونه فی کل حال وافقت الأصولء أو خالفتء وقسم: هو روایة شاذۃ 
عن بی حنیفة وصاحبیهء وحکمہ أَنہم لا یقبلونه إلا إذا وافق الأصول؛ وقسم: هو 
تخریج ا متآخرین الّفق عليه جمھور الأصحاب؛ وحکمە أَنه یفتون بە علی کل حال؛ 
وقسم: هو تخریج منہم لم یتفق عليه جمھور الأصحاب؛ وحکمە أن یعرض الفتی علی 
الأصول والنظائر من کلام السّلفء فان وجدہ موافقًا لھا أُخذ بەء وإلا ترکە -انتہی 


کلامہ- ۔ 


النافع الکبیر ۲۳ من یطالع ا جامع الصغیر 
فائدة : 

لعللك تتفطن من ھذا البحث أَنّه لیس کل ما فی الفتاوی ا لمعتبرۃ اللختلطة کالخلاصة 
والظھیریة وفتاوی قاضی خان وغیرھا من الفتاوی الّتی لم یز أصحابہا بین الملذھب 
والّخریج وغیرہ قول أبی حنیفة وصاحبيهء بل منہا ما هو منقول عنہم؛ ومنہا ما هو 
مستنبط الفقھاءء ومنہا ما هو مخرج الفقھاءء فیجب علی الناظر فیہا أن لا یتجاسر علی 
نسبة کل ما فیہا إلیہم؛ بل بیز بین ما هو قولھمء وما هو مخرج من بعدھم؛ ومن لم بیز 
بین ذلكء وبین هذا أشکل الأمر عليه. 

ألا تری فی مسألة العشر فی العشر فی بحث ا حیاض: فإن الفتاوی مملوءة من 
اعتبارہء والفتوی عليه مع أنّه لیس مذھب صاحب المذھب؛ وإلّما مذھبه کما صرح بە 
محمّدفی ٴ الہ طأَء وقدماء أصحابنا هو أَلّه لو کان ا حجوض بحیث لا یتحرك أحد جوانبہ 
بتحريك ا جحانب الآخر لا یتنجٔس بوقوع النّجاسة فیەء وإلا یتنجسء ومن لم یتقنہ 
وظن أَله مذھب صاحب ا مذھب تعسر عليه الأمر فی تأصیله علی أصل شرعی معتمد 
عليه> وقد حققت ھذا البحث ما لا مزید عليه فی شرح شرح الوقایة ‏ -فلیراجع- . 

وكکذلك مسألة الاشارۃ فی التشْھدء فإن کثی را من کتب الفتاوی متواردۃ علی منعھا 
وکراهتہاء فیظن الناظرون فیہا أَلّه مذھب أبی حنیفة وصاحبیهء فیشکل علیہم الأمر 
بورود أحادیث متعددۃ قولیة وفعلیة تدل علی جوازھا وسنیتہا۔ 

قال علی القاری ا مکی فی رسالته ‏ تزییں العبارۃ لتحسین الإشارةٴ بعد ما ذکر 
الأخبار الدالَّۃ علی الإشارة: لم یعلم من الصحابةء ولا من علماء السلف خلاف فی 
ھذہ السألةء ولا فی جواز الإشارۃ بل قال بە إمامنا الأعظم وصاحباہء وکذا مالك 
والشافعی وأحمد وسائر علماء الأمصار والأعصار؛ وقد نص عليه مشایخنا ا متقدمون 
وا متأحرون؛ فلا اعتداد ما ترك ھذہ السُنة الأکٹرون من سکان ما وراء التہرء وأھل 
خراسان والعراق وبلاد الھند من غلب علیہم السّقلیدء وفاتہم التتحقیق والتایید من 
علق بالقولالسدیَة 


النافع الکبیر ۲٤‏ من یطالع ال حامع الصغیر 

وقد ذکر محمد فی ٴ موط[ہَ حدیئًا فی ذلك ثم قال: ‏ وبصنع رسول اللہ پل 
ونأخذ٢ء‏ وھو قول أبی حنیفةء ونقل الشُمنی فی ٴشرح النْقایة : أنّه قال أبو یوسف فی 
الأمالیٴ : ٴ لہ یعقد ا خنصر والبنصر ویحلق بالوسطی والإبہام ویشیر بالسّبابةّ -انتہی 
کلامه ملخھا-. 

ثم قال علی القاری: وقد أغرب الکیدانی حیث قال : والعاشر من الحرمات 
الإشارۃ بالسبابة کأھل الحدیث أی مثل إشارة جماعة یجمعھم العلم بحدیث رسول الله 
َء وھذا منہ خطاً عظیم وجرم جسیم منشأہ ا جھل عن قواعد الأصول ومراتب الفروع 
من النقولء ولولا حسن الظنْ به وتأویل کلامه بسببه لکان کفرہ صحیحا وارتدادہ 
صریحا. 

فھل یحل لمؤمن أن یحرم ما ثبت عن رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ما 
کاد أن یکون متواترا فی نقله ویِنع جواز ما عليه عامة العلماء کابرَا عن کاہر -انتہی- . 

فظھر منە أن قول التّہی المذکور فی الفتاوی نما هو من مخرجات ا مشایخء لا 
من مذھب صاحب المذھب؛ وقس عليه أمثاله وھی کثیرۃ لا تخفی علی المحقق . 

وإذا عرفت ھذا فحینثذ یسھل الأمر فی دفع طعن ا لمعاندین علی الإمام أبی حنیفة 
وصاحبيه؛ فإنہم طعنوا فی کثیر من ال مسائل المدرجة فی فتاوی الحنیفةء أنہا مخالفة 
للاحادیث الصحیحة؛ وأنہا لیست متأصلة علی أصل شرعی ونحو ذلكء وجعلوا ذلك 
ذریعة إلی طعن الائمة الثلاثة ظنّا منہم أنہا مسائلھم ومذاہبہمء ولیس کذلك؛ بل ھی 
من تفریعات المشایخ استنبطوھا من الأصول النقولة عن الأئمةء فوقعت مخالفة 
لاأحادیث الصحیحةء فلا طعن بہا علی الأائمة الثلائةء بل ولا علی ا مشایخ أَیضاء 
فإانہم لم یقرروھا مع علمھم بکونہا مخالفةٌ للأحادیث ؛ إذ لم یکونوا متلاعبین فی 
الدینء بل من کبراء المسلمین بہم وصل إلینا ما وصل إلینا من فروع الدینء بل لم یبلغھم 
تلك الأحادیث: أو بلغتہم لم یقررواعلی خلافھاء فھم ذلك معذورون ومأجورون. 

وا حاصل ان ال مسائل ا منقولة عن أئمتنا الثلاثة قلما یوجد منہا ما لم یکن لە أصل 

۴ 


النافع الکبیر ٢‏ من یطالع ا حامع الصغیر 
شرعی أصلاء أو یکون مخالفًا للأخبار الصحیحة الصریحةء وما وجد عنہم علی سبیل 
الندرۃ کذلك؛ فالعذر عنہم العذرء فاحفظ ھذاء ولا تکن من ا متعسفین . 

واعلم أنه قد کثر النقل عن الإمام أبی حنیفة وأصحابهء بل وعن جمیع الائمة فی 
الاھتداء إلی ترك آراءھم إذا وجد نص صحیح صریح مخالف لأقوالھم؛ کما ذکرہ 
الخطیب البغدادی والسّیوطی فی ٴ تبییض الصحیفة ببناقب الإمام أبی حنیفةٴء وعبد 
الوهاب الشعرانی فی ٴا میزان وغیرھمء وسیأتی ذکر نبذ من ذلك فی الفصل الثالث . 

وقال علی القاری فی ٴ تزیین العبارةٴ : قال إمامنا الأعظم : لا یحل لأحد أن 
یأخذ بقولنا ما لم یعرف مأخذہ من الکتاب والسنة أو إجماع الامة أو القیاس ا جلی فی 
اللسألةء وإذا عرفت ھذا فاعلم أنه لو لم یکن للاإمام نص علی ا مرام لکان من المتعین 
علی أتباعه الکرام فضلا عن العوام أأن یعملوا با صح عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلمء وکذا لو صح عن الإمام نفی الإشارۃء وصح إِْباتہا عن صاحب البشارة؛ فلا 
شك فی ترجیح ال ثبت ا مسند إلی رسول الإ فکیف وقد طابق نقله الصریح نما ثبت 
عن رسول الله بالإسناد الصحیح -انتہی- فبناءٗ علی ھذا أمکن لنا أأن نورد تقسيمًا آخر 
للتائل: 

فنقول : الفروع ال مذکورۃ فی الکتاب علی طبقات : 

الأولی : المسائل ا لموافقة للأصول الشرعیة الملنصوصة فی الّیاتء أو السان 
النبویةء أو الموافقة لإجماع الأمَةء أو قیاسات آئمة الملة من غیر أن یظھر علی خلافھا 
نص شرعی جلی أو خفی . 

والنّانیة : المسائل التی دخلت فی أصول شرعیةء ودلت علیہا بعض آیات 
وأحادیث نبویة مع ورود بعض آیات دالة علی عکسە؛ وأحادیث ناصة علی نقضهء لکن 
دخولھا فی الأصول من طریق أآصح وأقویء وما یخالفھا ورودہ من سبیل ا٘أضعف 
وأخفی: وحکم ھذین القسمین هو القبول؛ کما دل عليه المعقول وا لمنقول . 

والنّالثة : التی دخلت فی أصول شرعیة مع ورود ما یخالفھا بطرق صحبحة قویةء 

۰٣ 


النافع الکبیر ٦٢‏ من یطالع ا حامع الصغیر 
وا حکم فیە لن آوتی العلم وا حکمة اختیار الأرجح بعد وسعة النظر ودفة الفکرۃ. ومن 
لم بتیسر لە ذلك؛ فھو مجاز فی ما ھنالك ۔ 

والرابعة: التی لم یستخرج إلا من القیاس؛ وخالفۃ دلبل فوقه غیر ال 
للاندراسء وحکمە ترك الأدنی واختبار الأعلی؛ وھو عین التقلید فی صورة ترك 
التقلید . 

والخامسة: التی ا لم بدل علیہا دلیل شرعی لا کتاب؛ ولا حدیث: ولا إجماع 
ولا قیاس مجتہد جلی أو خفی؛ لا بالصراحةء ولا بالدلالةء بل ھی من مخترعات 
المتآخرین الذین بقلدون طرق آباءھم ومشایخھم ال لمتقدمین۔ وحکمہ الطرح وال جرح - 
فاحفظ هذا التفصیل- فإنه قل من اطلع عليه وبإاھماله ضل کثیر عن سواء السبیل ۔ 

واعلم ان :اآخرین قد اعتمدوا: علیٰ ارت الََلاة! 'الوقاةر مسر 
انقدوری و الکنز ٴء ومنہم من اعتمد علی الأربعة: الوقایة و الکنز و الختار و 
مجمع البحرین ٴء وقالوا: العبرة ا فیہا عند تعارض ما فیہاء وما فی غیرھا لا عرفرا 
من جلالة قدر مؤلفیہاء والتزامھم إیراد مسائل ظاھر الروایةء وا مسائل التی اعتمد علیہا 
المشایخ ۔ 

ما ۔الوقایةٴ : فھو للامام تاج الشریعة محمود بن صا الشریعة أحمد بن عبید اللہ 
جمال الدین العبادی المحبوبی البخاری أخذ العلم عن أبيه صد 'لشریعة الأکبر أحمد 
عن أٔبيه کان عالمًا فاضلا ونحریرًا کاملا محقًََا مدقْقَّاء لف کتاب الوقایة | الذی انتخیهہ 
من الھدایة ٴء صنفه لأجل ابن ابنه صدر الشریعة عبید اللہ بن مسعود بن تاج الشریعة 
کذافی أعلام الأخیار ۔ 

وفیه أ٘یضا عبید اللہ صدر الشریعة بن مسعود بن محمود تاج الشریعة صاحب 
شرح الوقایة حافظ قوانین الشرع ملخص مشکلات الأصل والفرع عالم امعقول 
والمنقول ففيه أصولی محذث مفسر أخذ العلم عن جدہ تاج الشریعة محمودء وکان ذا 
عنایة بتقیید نفائس جدہء وجمع فوائدہ شرح الوقایة ٴ من تصانیف جدہ تاج الشریعةق 


اجریس 


ٹم اختصرہ وسماہ ٴ التقایة:وألف فی الأصول متنا سماہ التنقیح × ٹم صنف شرحا 
سماہ التوضیحٴء مات سنة سبع وأربعین وسبع مائةء ومرقدہ ومرقد والدیە وأولادہ 
وأ٘جداد والدیه فی شرع آبار بخاراء وأما جدہ أبو أآبيه تاج الشریعة: وأبو والدته برھان 
الدین فإنہما ماتا فی الکرمانء ودفنا فیە کذا ذکرہ عبد الباقی الخطیب با لمدینة المنورة - 
وفی ٴمدینة العلوم من شروح ٴالھدایة ٴ نہایة الکفایة لتاج الشریعة هو محمود 
کان عالما فاضلا کاملاء وله مختصر ٴ الھدایة + السمٰی ب الوقایة“ ۔انتہی۔ . 

أقول : ہذا کله نص علی أن مصنف الوقایة هو شارح الھدایةٴ تاج الشریعة 
وإن اسمه محمود ابن صدر الشریعة الأکبرء وإنه جد صدر الشریعة شارح الوقایة من 
قبل أبيە. 

والمشھور أن مصنف الوقایة ٭ جد فاسد لشارح ”الوقایةّء وبە صرح القھستانی 
فی جامع الرموز ‏ حیث ذکر أن شارح الوقایة“ صدر الشریعة عبید الله بن مسعود بن 
تاج الشریعة عمر بن صدر الشریعةء وأن صاحب الوقایة ٴ برھان الشریعة محمود بن 
صدر الشریعة أُخو تاج الشریعةء وکذا ذکرہ صاحب ٴکشف الظنون" أُن الوقایةٴ 
للإمام برھان الشریعة محمود بن صدر الشریعة صنفه لأجل ابن بنته صدر الشریعة - 
واللہ أعلم بحقیقة ا حال- . وقد حققت الأمر بتصریحات الثقات من مقدمة شرحی 
لٴشرح الوقایة َ‫ -فلتطالم-. 

وأما مختصر القدوری ٴ : فھو لأہی الحسین أحمد بن محمد بن جعفر القدوری 
بالضمء قال السمعانی فی ٴکتاب الأنساب : کان من أھل بغداد فقیہًا صدوقًا انتہت 
إلیه ریاسة أصحاب مذھب أبی حنیفة: وارتفع جاهەء مات فی رجب سنة ثمان 
وعشرین وأربع مائة ببغداد ۔انتہی- . 

وأما ‏ الکنز ‏ : فھو لأبی البرکات حافظ الدین عبد الله بن أحمد بن محمود النسفی 
نسبة إلی مدینة نسف من بلاد السغد فی بلاد ما وراء النہرء کان إمامًا فاضلا عدمِ النظیر 


1 


النافع الکبیر )۲۸ من یطالع ا جامع الصغیر 
فی زمانە فقید المٹیل فی الأصول والفروع؛ تفقه علی شمس الأئمة الکردری ۔تلمیذ 
صاحب 'الھدایة-, ۔ 

ومن تصانیفه: الکنز و الوافیّ وشرحه الکافیٴ و "الصفی شرح ال لمنظومة 
النسفیة و المستصفی شرح النافع ٴ و منار الأاصولٴ وشرحہ ٴکشف الآسرار و 
مدارك التّنزیل ‏ فی التفسیر وغیر ذلك ۔ 

ومن تلامذته : ابن الساعاتی صاحب مجمع البحرینٴء والسغناقی صاحب 


'النہایة شرح الھدایةٴ وغیرھماء کذا فی ٴأعلام الأخیارّء وذکر صاحب آکشف 
الظنون ‏ : أن وفاته کانت سنة سبع مائة وعشرۃ . 

وأما ‏ الختار ‏ : فھو لأہی الفضل مجد الدین عبد الله بن محمود بن مودود بن 
محمود الموصلی کان شیخَا فقیہًا عارفًا بالملذھب من أفراد الدھر فی الفروع والأصول 
حافظا مسائل مشاھیر الفتاوی ولد بالموصل سنة تسع وتسعین وخمس مائةء وحصل 
عند أبیە أبی الثناء محمود مبانیٰ العلوم . 

ورحل إلی دمشق فأخذ عن جمال الدین الحصیری؛ ثم رجع إلی بلادہ وتولی 
القضاء بالکوفةء ثم عزل؛ ورجع إلی بغدادء ورتب الدرس مبشھد أبی حنیفةء ولم یزل 
یدرس إلی أن مات سنة ثلاث وثمانین وست مائةء صنف ٴ الختارٴ فی عنفوان شہابہ 
ٹم شرحه وسماہ الاختیارّ کذافی ‏ أعلام الأخیار۔ 

وآما "مجمع البحرینٴ : فھو مظفر الدین أحمد بن علی بن ثعلب السّاعاتی 
البعلبکی أصلاء والبغدادی منشاء وأبوہ هو الذی عمل السّاعات المشھورۃ ببغداد 
واشتہر ب علم النحو والھیئة وعمل الساعات ‏ وابنه ھذا نشأً ببغدادء وبلغ رتبة 
الکمال: وصار إمام العصر فی العلوم الشرعیةء کان ثقة حافظا متقتًاء أقر لە شیوخ 
زمانهە بأله فارس جواد فی میدانەہ أخذ العلم عن تاج الدین علی عن ظھیر الدین صاحب 
الفتاوی الظھیریة ۃ عر ظا کا وکانت وفاته سنة أربع وتسعین وستٗ مائةء کذا 
فی اعلام الأآخیار . 

ا ۰۸َُ 


النافع الکبیر ۹ من یطالع ا جامع الصغیر 

واعلم أَلَه إذا تعارض ما فی ا متون؛ وما فی را من الشروح والفتاوی؛ فالعبرۃ 
ما فی المتونء ثم للشروح ا معتبرةء ثم للفتاوی إلا إذا وجد التصحیح؛ ونحو ذلك فی ما 
فی الشروح والفتاویء ولم یوجد ذلك فی المتونء فحینثذ یقدم ما فی الطٔبقة الأدنی علی 
ما فی الطبقة الأعلی . 

قال ابن عابدین فی ”رد اللحتار : صرحوا أن ما فی ا متون مقدم علی ما فی 
الشروحء وما فی الشروح مقدم علی ما فی الفتاوی؛ لکن ھذا عند التصریح بتصحیح 
کل من القولینء أو عدم التصریح أصلاء أما لو ذکرت مسألة فی ا متون ولم یصرحوا 
بتصحیحھاء بل صرحوا بتصحیح مقابلھاء فقد آفاد العلامة قاسم ترجیح الٹانی؛ لأن 
تصحیح صریحء وما فی ا متون تصحیح التزامیء والتصحیح الصریح مقدم علی 
التصحیح الالتزامی أی التزام ا متون ذکر ما هو الصحیح -۔انتہی- . 

واعلم أنه ینبغی للمفتی أن یجتہد فی الرجوع إلی الکتب ا لمعتمدة ولا یعتمد 
علی کل کتاب لا سیما الفتاوی التی ھی کالصحاری ما لم یعلم حال مؤلفه وجلالة 
قدرةء فإن وجد مألة فی کتاب لم یوجد لھا أثر فی الکتب ا لمعتمدة ینبغی أن یتصفح 
ذلك فیہاء فإِن وجد فیہا وإلا لا ہجترئ علی الافتاء بہاء وکذا لا یجترئ علی الإفتاء من 
الکتب اللختصرةء وإن کانت معتمدة ما لم یستعن با لحواشی والشروح؛ فلعل اختصارہ 
رمال اف ْ 

قال فی رد الحتار فی شرح الأشباہٴ لشیخنا الحقق هبة اللہ البعلی : قال شیخنا 
العلامة صالح ا حینینی : إِلَه لا یجوز الإفتاء من الکتب الخصترة کٴ التبر و شرح 
الکنز ‏ للعینی؛ و ٴ الدرَ الختار شرح تنویر الأبصارٴء أو لعدم الاطلاع علی حال مؤلفیہا 
کٴ شرح الکنز ‏ للا مسکینء و ٴ شرح التقایةَ للقھستانی؛ أو لنقل الأقوال الضعیفة فیہا 
ک القنیة ٴ للزاھمدی؛ فلا یجوز الافتاء من هذہ إلا إذاعلم اللنقول عنەء وأخذہ منهەء ھکذا 
سمعته منەء وھو علامة فی الفقه مشھور؛ والعھدة عليه. 

أقول : وینبغی إ حاق ٴالأشباہ والنطائر ‏ بہاء فإن فیہا من الڑإیجاز فی التعبیر ما لا 

ُ٣۹ 


النافع الکبیر ٣‏ من یطالع ا حامع الصغیر 
یفھم معناہ إلا بعد الاطلاع علی مأخذہء بل فیہا فی مواضع کثیرۃ الإیجاز للخل: یظھر 
ذلك لمن دارس مطالعتہا مع ا حواشیء فلا یأمن المفتی من الوقوع فی الغلظ ؛ إذا اقتصر 
علیہاء فلا بد لە من مراجعة ما کتب علیہا من ا حواشی أو غیرھا -انتہی کلامہ- . 

وتفصیل ذلك أُن عدم اعتبار ا ملف یکون لوجوہ : 

فمنہا : إعراض أَجلة العلماء وأئمَة الفقھاء عن کتاب: فَإله آیة واضحة علی کونە 
غیر معتبر عندھم . ۱ 

ومنہا: عدم الاطٌلاع علی حال مؤلّفہ هل کان فقیہًا معتمدًا أم کان جامعًا بین 
الغفث والسّمینء وإن عرف اسمەء واشتہر رسمه ک جامع الرموز للقھستانی: فإله وإن 
تداوله الّاسء لکنە ما لم یعرف حالە أنزله من درجة الکتب ا لمعتمدة إلی حیّز الکتب 
الغیر المعتبرۃ . ۱ 

قال صاحب کشف الظنونَ عند ذکر شراح النقایة ‏ : والمولی شمس الدین 
محمد ا خراسانی القھستانی نزیل بخاراء ومرجع الفتوی بہاء وجمیع ما وراء النہر 
اللتوفی سنة اثنین وستین وتسع مائةء وھو أعظم الشروح نفعّاء وأدقھا إشارةً ورمزا کثیر 
النفع عظیم الوقع سماہ جامع الرموزء فرغ من تألیفه سنة إحدی وأربعین وتسع مائة 
وقیل : إِله مات فی حدود سنة خحمسین وتسع مائة ببخارا. 

وقال الملولی عصام الدین فی حق القھستانی : إِلَه لم یکن من تلامذة شیخ الإسلام 
الھرویء لا من أعالیہم؛ ولا من أدانیہمء وإا کان دلال الکتب فی زمانهء ولا کان 
مرکاللتت ول ارس ری یزیت الس لن گرمتائی لنشرالست: 
والصحیح والضعیف من غیر تصحیحء ولا تدقیق؛ فھو کحاطب اللیل جامع بین 
الرطب والیابس فی النیل ٭ وھو العوارض فی ذم الروافض -انتہی- . 

ومنہا: أن یکون مؤلفه قد جمع فيه الروایات الضّعیفة والمسائل الشاذة من الکتب 
الغیر المعتبرةء وإن کان فی نفسه فقیہا جلیلا ک القنیة ٴء فإن مؤلفه مختار بن محمود بن 
بارعا سا لت سی اھ ے مہو جج ھت 

۴۲۰ 


النافع الکبیر ۳۱ من یطالع الحامع الصغیر 
> اع سی وی سییو۔عسس ری عچپ چٹ تا ھچ مت 
قصبات خوارزمء کان من کبار الأئمَة وأعیان الفقھاءء لە الید الباسطة فی ا مذهب. 
والباع الطویل فی الکلام وا مناظرة: وله التصانیف التی سارت بہا الرکبان ک القنیة “ 
وشرح مختصر القدوری ا مسمّی ب الجتبی ٴء و الرسالة الناصریة وغبر ذلك۔ 

اأخذ العلوم عن برهان الأئمة شمس الدین محمد بن عبد الکریم الترکستانی عن 
الدھقانی الکاسانی عن نجم الدین النسفی عن أبی الیسر البزدوی؛ وأخذ أیضا عن ناصر 
الدین للطرزی صاحب ٴُالمغربٴء وعن صدر القراء یوسف بن محمد ا خوارزمی؛ وعن 

ومن تصانیفه: ٴکتاب زادالائمة و ا لجامع فی ا حیضٴ و ٴ کتاب فی الفرائضٴ 
رلقاری ارغر لت مات ساشان رعغسئ ومثت تال كذ انی 'اعلام الآغخیارٴ 
وغیرہء وھو مع جلالته متساھل فی نقل الروایات . 

ولذا قال ال مولی برکلی علی ما نقله صاحب کشف الظنونٴ : القنیة وإن کانت 
فوق الکتب الغیر ا معتبرۃء وقد نقل عنہا بعض العلماء فی کتبہم؛ لکنہا مشھورۃ عند 
العلماء بضعف الروایف وإن صاحبہا معتزلی الاعتقاد حنفی المفروع ۔انتہی۔. 

وقال الطحطاوی فی حواشی ‏ ٴالدر الختار فی باب ما یفسد الصوم ما فی 
”القنیةٴ : من أن الکحل وجب ترکە یوم العاشوراء لا یعول عليه؛ لن القنیة ‏ لیست من 
کتب المذھب ا لمعتمدة ۔انتہی۔ . 
الاجارة: الحاوی ‏ للزاھدی مشھور بنقل الروایات الضعیفةء ولذا قال ابن وھبان 
وغیرہ: إِلّه لا عبرۃ مجا یقوله الزاھدی مخالفًا لغیرہ ۔انتہی- . 

وقال أَيضًا فی موضع آخر منە: قد ذکر ابن وھبان وغیرہ بأَه لا عبرۃ ما یقوله 
الزاهدی : إذا خالف غیرہ -انتہی-. 

ومن ھذا القسم : ٴالحیط البرھانی ‏ : فإن مؤلفه وإن کان فقیہًا جلیلا معدودا فی 
طیقة للجتہدین فی المسائل کما مرء وستأتی ترجمته فی الفصل الرابعء لکنہم نصوا 

۴۱۱ 


النافع الکبیر ۳ من یطالع ا جامع الصغیر 
علی أنّه لا یجوز الإفتاء منە لکونه مجموعا للرطب والیابس'' قال زین العابدین بن 
نجیم املصری فی رسالته المصنفة فی بعض صور الوقف ردا علی بعض معاصریه نقله عن 
الحیط البرھانی َ : کذب لأن ‏ الحیط البرھانیّ مفقود کما صرح بە ابن أمیر ا حاج 
ا حلبی فی ٴ شرح منیة اللصلی ٴ ء وعلی تقدیر أنه ظفر بە دون أھل عصرہ لم یجز الإفتاء 
منەء ولا النقل منەء کما صرح بە فی ٴ فتح القدیر ‏ من کتاب القضاء -۔انتہی- . 

ومن ھذا القسم: ٴالسراج الوہھاج شرح مختصر القدوری ‏ کما قال فی کشف 
الظنون ‏ : عدہ ا مولی البرکلی من الکتب ا لتداولة الضعیفة غیر المعتبرۃ انتہی . مع أن 
مؤلفه جلیل القدرء وھو أبو بکر بن علی بن محمد الحدادی؛ قال علی القاری فی 
طبقات ا حنفیة : کان عالمًا عاملا ناسکا فاضلا زاهدًاء کان یقرئ فی کل یوم خمسة 
عشر درسّاء وله مصلفات کثیرة: منہا: التفسیر السمی بٴکشف التنزیل ےو ا حوھرة 
النیّرة شرح مختصر القدوری ‏ فی أربعة مجلدات؛ و ٴ السراج الوھاج شرح مختصر 
القدوریٴ فی ثمانیة مجلدات وغیر ذلك؛ وسارت بؤلفاته الرکبانء مات سنة ثمان 
مائةء وله کرامات کثیرة ۔انتہی۔ . 

ومن الکتب الغیر المعتبرة  :‏ مشتمل الأحکامٴ لفخر الدین الرومی؛ ألفه للسلطان 
محمّد الفاتحج قال صاحب ٴکشف الظنون : عدہ ا مولی برکلی من جملة الکتب 
المتداولة الواھیة ۔انتہی-. 

وکذا ٴکنز العباد فإله ملوء من المسائل الواهیة والأحادیث الملوضوعةء لا عبرۃة لە 
لا عند الفقھاء ولا عند اللحدثینء قال علی القاری فی ٴ طبقات ال حنفیة : علی بن 
أحمد الغوری لە کتاب جمع فيه مکروھات المذھب؛ سماہ ‏ مفید المستفیدَ ولە کنز 
0مم قد وفقنی اللہ بعد کتابة ھذہ الرسالة بمطالعة ”الحیط البرھانیٴء فرأیته لیس جامعًا 
للرطب والیابسء بل فيه مسائل منقحة وتفاریع مرصصةہ ثم تأملت فی عبارة فتح القدیر ‏ وعبارة 
ابن نجیم؛ فعلمت أن ا لمنع من الافتاء منه لیس لکونە جامهًا للغث والسمین؛ بل لکونە مفقوذًا نادر 
الوجود فی ذلك العصرء وھذا أمر یختلف بحسب اختلاف الزمان فلیحفظ ھذا۔ 

ناش 


النافع الکبیر ۳ من یطالع ا جامع الصغیر 
العباد فی شرح الأوراد ء قال العلامة جمال الدین المرشدی : فيه أحادیث سمجة 
موضوعة لا یحل سماعھا ۔انتہی-. 

وکذا ‏ مطالب الؤمنین ‏ نسبة ابن عابدین فی تنقیح الفتاوی الحامدیةٴ إلی الشیخ 
بدر الدین بن تاج بن عبد الرحیم اللاھوری؛ و ٴ خزانة الروایات ٴ نسبة صاحب کشف 
الظنونّ إلی القاضی جکن ا حنفی الھندی الساکن بقصبة کن من الکجرات؛ و 
شرعة الإسلام ‏ محمد بن أبی بکر ا حوغی نسبة إلی جوغ قریة من قری سمرقند الشھیر 
بٴ رکن الإسلامٴ إمام زادہء ا لمتوفی سنة ثلاث وسبعین وخمس مائةء فإن ھذہ الکتب 
ملوءة من الرطب والیابس مع ما فیہا من الأحادیث الخترعة والاأخبار الختلفة . 

وکذا ”الفتاوی الصوفیة٭ لفضل الله محمد بن أیوب ا نتسب إلی ماجو تلمیذ 
صاحب ‏ جامع اللضمرات شرح القدوری َ‫ یوسف بن عمر الصوفی؛ قال صاحب 
کشف الظنون" : قال ا مولی البرکلی: ٴالفتاوی الصوفیة ‏ لیست من الکتب ا لمعتبرۃء 
فلا یجوز العمل ما فیہا إلا إذا علم موافقتہا للأصول -انتہی- . 

وکذا فتاوی الطوریٴ و آفتاوی ابن نمیم کما ذکرہ صاحب ‏ رد المحتار 
وغیرہء وا حکم فی ھذہ الکتب الغیر المعتبرة أُن لا یؤخذ منہا ما کان مخالفًا لکتب الطبقة 
الأعلی؛ ویتوقف فی ما وجد فیہاء ولم یوجد فی غیرھا ما لم یدخل ذلك فی اأصل 
شرعی . 

وأمًا الکتب اللختصرۃ بالاختصار اللخلء فلا یفتی منہا إلا بعد نظر غائر وفکر 
دائرء ولیس ذلك لعدم اعتبارھاء بل لأن اختصارہ یوقع الفتی فی الغلط کثیراء کما 
مرت الإشارة إليه. 

واعلم أنە لیس تفاوت المصنفات فی الذرجات إلا بحسب تفاوت درجات 
مؤلفیہاء أو تفاوت ما فیہا لا بحسب الَأخَر الزمانی والتقدم الزمانی ء فلیس أن تصنیف 
کل متأخر أدنی من تصنیف ال تقلامء بل قد یکون تصنیف ا تآخر أعلی درجة من تصنیف 
التقام بحسب تفوقه عليه فی الصفات الجلیلةء کما لا یخفی علی من نظر بعین 

۳ 


النافع الکبیر ُ٣‏ من یطالع ا حامع الصغیر 
البصیرۃ. 

ولذا قال المامینی''' فی ٴشرح التّسھیل " : قال المبرّد: لیس بقدم العھد یفضل 
القائلء ولا لحدائتہ یہضم اللصیب؛ ولکن یعطی کل ما یستحق؛ وکثیر من الْاس من 
تحری ھذہ البلیة الشنعاءء فتراھم إذا سمعوا شیئًّا من النکت ا حسنة غیر معزو إلی معینء 
استحسنوہ بناء علی أنه للمتقدمینء فإذا علموا أَنَه لہعض أبناء عصرھم نکصوا علی 
الأأعقاب واستقبحوہ؛ أو ادعوا أن صدور ذلك عن عصری مستبعد؛ وما الحامل لذلك 
إلا حسد ذمیم ۔انتہی-. ٠.‏ 


ویعجبنی فی ھذا قول خیر الدین الرملی'' اُستاذ صاحب ‏ الدر الختار : 


ال ان لی العاضنِ شیتا ویری للأوائل التقدیا 
إن ذاك القدم کان حدینًا وسیبٹی ھذا الحدیث قَدَیمًا 
تتمة : 


کل ما ذکرنا من ترتیب ال مصنفات إنّما هو بحسب ا مسائل الفقھیةء وأما بحسب ما 


)١(‏ هو محمد بن أبی بکر بن عمر بن أبی بکر محمد القرشی المخزومی السکندری ا مالکی: 
یعرف بٴ الدمامینی ‏ النحوی الأدیب؛ ولد سنة ثلاث وستین وسبع مائةء وتفقه وفاق فی النحو والنظم 
وا خطء وشارك فی الفقه وتقدم ومھر؛ ودرس فی عدة مدارس بالقاھرة ودمشق والاسکندریة 
وغیرھاء ورحل إلی الھند فعظمه سلاطین الھندء ومات فی گلبرگه من بلاد الدکن سنة سبع وعشرین 
وثمان مائة ولە من التصانیف شرح التسھیل؛ وحاشیة مغنی اللبیبٴ و شرح ا لخزرجیةٴوٴ شرح 
صحیح البخاری ٴ وغیر ذلك؛ کذا فی بغیة الوعاۃ فی طبقات النحاة ٴ للسیوطی وغیرہ. 

(۲) هو خیر الدین أحمد بن نور الدین علی بن زین الدین الأبوبی نسبة إلی بعض أجدادہ 
الفاروقی للرملی؛ إمام مفسر محدث فقيه لغوی شیخ ا لحنفیة فی عصرہہ أخذ عن سراج الدین 
الحانوتی صاحب الفتاوی المشھورۃء وأحمد بن محمد أمین الدین بن عبد العالی+ ودرس ببلدہ 
ویمصرء وکانت وفاته سنة إحدی وثمانین وألف بوطنه ومن تصانیفہ : الفتاوی المعروفة ب الحیریةّء 
وحواشی منح الغفارّء وحواشی 'ٴالأشباہ ”وغیر ذلك؛ کذا ذکرہ محمد بن فضل الدمشقی فی 
خلاصة الأثر فی أعیان القرن اسلحادی عشر ۔ 

(۱٤ 


النافع الکبیر ٣‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
فیہا من الأحادیث الىَِویَةَ فلاء فکم من کتاب معتمد اعتمد عليه أَجِلة الفقھاء مملوء من 
الأحادیث الموضوعة ولا سیٔما الفتاوی فقد وضح لنا بتوسیع النظر ان آصحابہم وإن 
کانوا من الکاملینء لکنہم فی نقل الأخبار من ا متساہلین . 

وھذا هو الّذی فتح فم الطاعنین فزعموا أن مسائل ا حنفیة مستندة إلی الأحادیث 
الواهیة والموضوعةء وإن أکٹرھا مخالفة للأخبار الثبتة فی کتب أئمة الدین وھذا ظن 


فاسد ووھم کاسد . 
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النافع الکبیر 2 من یطالع ا جامع الصغیر 


الفصل الثانی 
فی ذکر فضائل دا لامع الصغیر) الحمیدة وصفاته الحلیلة 


قد مر أَلَه من الطبقة الأولی من طبقات مصلفات ا حنفیین وإن مؤلفّه من ثانی 
طبقات المجتہدینء وأول طبقات ا لمقلّدین وکفاك به فضلا وشرفًا . 

وقال شمس الائمة أبو بکر محمد السرمخحسی فی شرحه للجامع الصغیر: کان 
سبب تآألیف محمد أنَه ما فرغ من تألیف الکتب طلب منە أبو یوسف أن یؤلّف کتابا یجمع 
فیه ما حفظ عنه مُا رواہ لە عن أبی حنیفةء فجمع ٹم عرضه عليهء فقال : نعم أحفظ إلا 
أنه اأخطاأً فی ثلاث مسائل؛ فقال محمّد: إذا ما أخطأت؛ ولكنك نسیت الروایةء وذکر 
علی القمی أُن أبا یوسف مع جلالة قدرہ کان لا یفارق ھذا الکتاب فی حضر ولا فی 
0 ۱ 

وکان علی الرازی یقول : من فھم ھذا الکتاب فھو أفھم أصحابناء ومن حفظە کان 
اأحفظ أصحابناء وإنَ المتقدمین من مشایخنا کانوا لا یقلدون أحدًا القضاءء حتّی 
موس لا کل کشا اڈ ری مد ۱ 

وکان شیخنا ال حلوائی یقول : إنَّ آکٹر مسائله مذکورةۃ فی المبسوطٴء وھذا لآن 
مسائل هذا الکتاب ینقسم إلی ثلائة أقسام : قسم: لا یوجد لھا روایة إلا هھناء وقسم: 
یوجد ذکرھا فی الکتب؛ ولکن لم ینص فیہا أن ال جواب قول أبی حنیفة أم غیرہ وقد 
نص هھنا فی جواب کل فصل علی قول أبی حنیفة وقسم: آعادہ هھنا بلفظ آخر 
واستفید من تغییر اللفظ فائدۃ لم تکن مستفادة باللفظ المذکور فی الکتب ؛ ومرادہ بالقسم 


الثالث ما ذکرہ الفقيه ابو جعفر الھندوانی فی مصنف سماہ ٴکشف الغوامض ” ۔انتہی- 


وقال قاضی خان فی شرحە: اختلفوا فی مصنّف ٴا جامع الصغیرء قال 
۴٦‏ 


النافع الکبیر ۳۷ من یطالع ا جامع الصغیر 
بعضھم : من تألیف أبی یوسف ومحمد وقال بعضھم: ھو من تألیف محمد فإانہه حین 


فرغ من تصنیف المبسوطٴء أمرہ أبو یوسف أن یصلف کتابباء ویروی عنه فصنف ولم 
یتب فا رقة آبو عبد ال احسن بن آحمد الزعفرانیٰ الفتی خی -اقی-. 

وقال فخر الإسلام البزدوی فی شرحە: کان أبو یوسف یتوقع من محمد أن یروی 
کتابًا عنەء فصنف ہذا الکتاب؛ وأسندہ عن أبی یوسف عن أہی حنیفة فلما عرض 
علی أبی یوسف استحسنە؛ وقال : حفظ أبو عبد اللہ إلا فی مسائلء أخطاً فی روایتہاء 
فلما بلغ ذلك محمداء قال: حفظتہاء ونسی وھو ستٗ مسائل: منہا: رجل صلی 
التطوع أربعاء وقرأً فی أحدی الأولیینء وإحدی الآخریین لا غیر روی محمّد أَنه 
یقضی أَربعَاء وقال أبو یوسف : إتھا رویت لە رکعتین؛ واعتمد مشایخنا روایة محمّد - 
انتہی۔ . 

وفی غایة البیان شرح الھدایةۃ لأمیر کاتب الإتقانی فی باب الأذان: ذکر محمد 
فی ال جامع الصغیر ‏ أباٴیوسف باسمہ دون کنیتەء حتّی لا یکون وھم التسویة فی 
التعظیم بین الشیخین؛ لأنَ الکنیة للّعظیمء وکان محمد مأمورً من جھة أبی یوسف بأن 
یذکرہ باسمه حیث یذکر أبا حنیفةء فعن هذا قال مشایخنا ببخارا: من الأد ب أن لا یدعو 
بعحض الطلبة بعضھم بلفظ مولانا عند أستاذھم؛ احترازًا عن التسویة فی التعظیم بین 
الأستاذ والتلمیذ ۔انتہی۔ . 

وا سا سی 'المبسوطٴ أصلا؛ لألہ صنفه محمد أولاء ثم صنف ٴا جامع 
الصغیرٴء ثم ا لجامع الکبیرٴ ثم ٴ الزیادات" ۔انتہی- وفی ٴشرح شمس الائمة 
السرخسی للسیر الکبیر ‏ : أن آخر تصانیفه هو ٴالسّیر الکبیر ‏ وقبله صنف ٴالسیر 
الصغیر ‏ . 
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النافع الکبیر ۸ من یطالع ا جامع الصغیر 


الفصل التالثك 


فی نشر فضائل الأئمة الثلاثة محمد وأبی یوسف وأبی حنیفة 


وقد ذکرتٗ تراجمھم فی مقدمة الھدایةّء ثم فی مقدامة شرحی لٴشرح 
الوقایةٴ ء وأورد ھھنا أزید من الموضعین تنشیطا للماھرین من الثقلین . 


أُما محمد : 

فھو ابن الحسن الشیبانی؛ نسبة إلی شیبان -ہفتح الشین المعجمة- قبیلة معروفة فی 
بکر بن وائل: ولد بواسط: ونشأً بالکوفةء وتملذ لہی حنیفةء وسمع الحدیث عن مسعر 
بن کدام وسفیان الثوری ومالك بن دینار ومالك بن نس والأوزاعی وربیعة والقاضی أبی 
یو سف ؛ وسکن بغدادص وحدث بہا. 

وروی عنه محمد بن إدریس الشافعی وهشام بن عبید الله الرازی وأُبو عبید القاسم 
بن سلام: وکان الرٗشید ولاہ إلی قضاء الرقةء فصنف هھناك کتابًا سماہ بہٴ الرقیات َء ٹم 
عزله فرجع إلی بغدادء ولا خرج ھارون الرشید إ لی الری؛ أمرہ فخرج معهء فمات 

أقول : ھکذا ذکرہ النووی أَیضًا فی تہذیب الأسماء واللغاتٴ نقلا عن تاریخ 
بغداد للخطیب البغددای وھو نص صریح علی ان الشافعی من تلامذة محمد . 

وقد أنکر ابن تیمیة ا حرانی الدمشقی الحنبلی ذلك؛ فإنه ما ذکر الحسن بن یوسف 
ا حلی الشیعی'''فی کتابه ‏ منہاج الکرامةٴ : أن الشافعی قرأ علی محمد بن ا حسن؛ رد 


)١(‏ قال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی الدرر الکامنة فی أعیان ا مائة الثامنة : الحسین بن 
ہو سلتف بن مطھر ال لی المعتزلی جمال الدین النسمی: ولد فی سنة بضع وأربعین وست مائف ولازم 
اللصیر الطوسی۔ واشتغل فی العلوم العقلیذ ومھر فیہاء ہکان رأس الشیعة با خلق وتحرج بە 

۴۰۱۸) 


النافع الکبیر ۳۹ من یطالع ا حجامع الصغیر 


ریا 


عليه ابن تیمیة'''فی ٴ منہاج السُنةٴ قائلا : لیس ذلكء بل جالسەء وعرف طریقتهء وأول 
من أظھر الخلاف لمحمّد: والرد عليه هو الشُافعی؛ فإِنٌ محمدًا أظھر الرد علی مالك 


وأھل ا مدینةء فنظر الشافعی فی کلامه -انتہی۔ . 


جماعق لە شرح علی مختصر ابن ا حاجبٴ فی غایة اللطافةء وکتاب فی الإمامةء رد عليه ابن 
تِحیةء وبلغت تصانیفه مائة وعشرین مجلداء وکانت وفاته فی الحرم سنة ست وعشرین وسبع مائة 
وقیل : اسمه الحسن؛ انتہی ملخصا. 

أقول : هذا الڈذی ذکرہ بصیغة ٴقیلٴ هو الصحیحء فقد رأیت فی ٴ خلاصة الأقوال فی معرفة 
الرحالّ للحلی: أنه ترجم نفسه فی باب من اسمه ا حسنء وذکر فیه سبعًا وستین تصنیفًا لنفسه: وذکر 
أُن مولدہ سنة ثمان وأربعین وست مائة, 

)١(‏ ھو أحمد بن عبد ا حکیم بن عبد السلام ا حرانی الدمشقی أبو العباس تقی الدین: قال 
الڈھبی : کان یفضی منە العجب إذا ذکر مسألة من مسائل ال خلاف؛ استدل ورجح؛ وکان یحق لە 
الاجتہاد لاجتماع شروعطلہ فیەء وما رأیت أسرع إخراجا للآیات الدالة علی ا مسألة التی أورد ولا أشد 
استحضارا لامتون ملەء وکان آیة من آبات اللہ فی التفسیر ء وأما أصول الدین ومعرفة أقوال اللخالفین : 
فلیس لە فيه نظیر ۔ وکان فوالا با حق: لا یأخذہ فی اللہ لومة لائم؛ ولم أر مثلہ فی استغاثنہ باللہ وکٹرۃ 
تو جھە؛ وآنا لا أعتقد فیہ فی جمیع ما قالهء بل انا مخالف لە فی مسائل أصلیة وفرعیةء فإنه کان مع 
سعة علمه وفرط شجاعته ومیلان ذھنہ: وتعظیم حرمات الدین تعتریهہ حدة فی البحث؛ وغضب 
وشطف للخصم یزرع لە عداوۃ فی نفوس: وکان کبارهھم خاضعین لە معترفین بعلمه: وأنه بحر لا 
ساحل لەء وکنز لا نظیر لە لکن ینقمون عليه أخلاقا وأقوالاء وکل أحد یؤخذ من قولە : ویترك ولم 
یکن متلاعبا بالدین؛ ولا یتفرد مسائله بالتشھی ہ بل بحتج بالقرآن وا حدیث والقیاس٠‏ ویبرھن ویناظر 
آسوۃ من تقدمہ من الأئمة فله أجران : علی الاصابةء وأجر علی ا خطاأء وکانت وفاته فی ذی القعدة 
سنة ثمان وعشرین وسبع مائة کذافی الدرر الکامنةٴ لابن حجر. 

آقول : ما أحسن کلام الذھبی وأتقنهء وقد تفرق الناس فی عصرنا فی شأن ابن تیمیة فرقتین : 
ففرفة ظنت جملة أقواله کالوحی من السماء؛ فبالغت فی الأخذ بما ذھب إليه وإن کان مخالقًا 
للجمھور ء أُو کان مخالمفا لتصریحات من ھو أعلی من ابن تیمیة . 

وطائفة آخرجته من أھل السنة بسبب ما نقل عنه من ا متفردات الخالفة للجمھور٭ وأنا سالك 
مسلك ببن بین: وأقول کما قال الذھبی : هو عدی النظیر بحر العلوم شیخ الإسلام؛ ومع ذلك فھو 
بشرہ لە ذنوب وخطاء فلیسد الاإنسان لسانه عن تحقیرہء ولیدقق النظر فی ما قالء فان کان صوابا 
فلقبلهء وإن کان خطا فلیٹر کە . 

اھ 


النافع الکبیر ٠‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
ہبہ و 2200000000000000000000 ...ا 0ا سے 

ولا یخفی ما فیه فإّه إِن أراد أنّه لم یقرأً عليه کقراءة طلبة زمانه علی أساتذتہم؛ 
فیمکن أن یکون مسلمّاء لکنە لا ینفی التلمذ مطلقًاء وإِن أراد أنه لم یر عنە شینّاء فکلام 
الخطیب ثم السمعانیء والتووی یکذبە. 

وأمَّا کون الشلّافعی أوٴل من أظھر ا خلاف: والرد علی محمد فھو غیر منافِ 
للكلمٌذء فإن الشّافعی قد صنف فی الرد علی مالك کتابًا مع أنه تلمیذہء وکذلك ادعی 
ا حلی أن أُبا حنیفة قرأاعلی جعفر الصادق . 

وأنکرہ ابن تیمیة قائلا: ھذا من الکذب الّذی یعرفه من لە أدنی علم: فإن أبا 
حنیفة من أقران جعفر الصادق؛ وکان أبو حنیفة یفتی فی حیاۃ محمد بن علی والد 
الصّادق؛ وما یعرف أن أبا حنیفة أخذ عن جعفر الصادقء ولا من أبیه مسألة واحدةء بل 
اأخذ عمّن کان أَسنّ منہما کعطاء بن أبی رباح وحماد وغیرھما -انتہی- . 

وفیه أَيِضًا ما فیه فقه أْبت ما أنکرہ صاحب مشکاة الملصابیح حیث قال فی کتاب 
أسماء رجال المشکاة" فی ترجمة جعفر الصادق: سمع منە الائمة الأعلام نحو یحبی 
بن سعید وابن جریج ومالك بن أنس والٹوری وابن عیینة وأبو حنیفة -انتہی- . 

وقال علی القاری فی طبقاته عند ذکر مشایخ أبی حنیفة : ومن أُھل ا مدینة الإمام 
جعفر اہن محمد الصادق؛ وکان یسأله ویطارحهہ؛ وھو تابعی من أکابر أھل البیت تم 
ان2 

وأمّا کون أبی حنیفة من أقران جعفر فھو لا یقدح فی التلمٰذء کما لا یخفی؛ 
وکذلك ادعی ا حلی أن أحمد بن حنبل من تلامذة الشُافعیء وأنکرہ ابن تیمیة قائلا : 
أحمد لم یقرأً علی الشافعیء ولکن جالسە کما جالس الشافعی محمد بن ا حسن - 
اوت 
وفیه أیضًا ما فيهء فإلّه أمر مشھور فی التّواریخ وکتب آسماء الرجال قد ذکرہ 
صاحب ا مشکاة ٴ وغیرہ فلا یضر إنکارہ . 

وذکر الکفوی فی ٴأعلام الأخیار ‏ فی التقدمة شرح ا لمقدمة: إنّما ظھر علوم أبی 

شس 


النافع الکبیر 2 من یطالع ا جامع الصغیر 
حنیفة بتصانیف محمد حتی قیل : إنە صنف تسع مائة وتسعین کتاباء کلھا فی العلوم 


الدینیة وقیل : رأی محمّد فی النام بعد وفاتەء فقیل لە: کیف کنت فی حال الع 
فقال: کنت متأمّلا فی مسألة من مسائل اللکاتب؛ فلم اشعر بخروج روحی٠‏ وقیل 
لاس و سی و آ َلاَق ئن انان لی کب سشص سم 

وعن ابن عبد ا حکیم سمعت الشافعی یقول : قال محمد بن ا حسن : أقمت علی 
باب مالك ثلاث سنینء وسمعت منە سبع مائة حدیث ونیا. 

وروی أن الشافعی بات عند محمد وقام إلی الصباح ؛ واضطجع محمد فاسٹکثر 
الشافعی منه ذلك؛ فلما طلع الفجرء قام وصلی بلا تجدید وضوءء فقال الشافعی 
محمد: فقال: إنك عملت لنفسك حتّی الصباح؛ وأنا عملت للأمة استخرجت من 
کتاب ال نیفّا وألف مسألةء وقیل لعیسی بن أبان: أبو یوسف أفقه أم محمد؟ فقال : 
اعتبروا بکتبہما یعنی أن محمد أفقه . 

وذکر النووی فی ٴ تہذیب الأسماء : أنە روی ا خطیب بإسنادہ عن إسماعیل بن 
حماد بن أبی حنیفة قال : کان محمّد یجلس فی مسجد الکوفة وھو ابن عشرین سنةاء 
وبإسنادہ عن الشافعی قال: ما رأیت أعقل من محمد وعن محمد بن سماعة قال: 
قال محمّد لأھله : لا تسألونی حاجة من حوائج الدنیا تشغلوا قلمی وخذوا ما تحتاجون 
إلیه من وکیلیٴء وعن أبی رجاء عن محمویه قال: ٴ رأیت محمد فی ا لمنامء فقلت : یا 
أبا عبد الله! إلی ما صرت قال : قال لی ربی : إنی لم أجعلك وعاء للعلمء وأنا أرید ان 
اأعذبكء قلت : ما فعل أبو یوسف؟ قال : فوقی؛ قلت : ما فعل أبو حنیفة؟ قال: فوق 


ابی یوسف بطبقات ۔ 


۵7 یی کہ 
فھو القاضی یعقوب بن إبراھیم بن حبیب الکوفی سمع أبا إسحاق الشیبانی 


وسلیمان الّیمی ویحیی بن سعد وسلیمان الأعمش وھشام بن عروۃ وعبید الله بن عمر 
اہ 


النافع الکبیر ڈ3 من یطالع ا مامع الصغیر 
العمری وعطاء بن السائب ومحمد بن إسحاق بن یسار ولیث بن سعد وغیرھم . 

وتلمذ لأبی حنیفةء وروی عنه محمّد بن الحسن وبشر بن الولید الکندی وأحمد 
بن حنبل ویحبی بن معین وأحمد بن منیع وغیرہ: وکان قد سکن بغدادء وولی القضاءء 
وھو أُول من دعی بقاضی القضاة فی الإٴسلام: ولم یختلف یحیی بن معین وأحمد بن 
حنبل وعلی بن المدینی فی کونە ثقةٌ فی ا حدیثء وھو أول من وضع الکتب فی أصول 
الفقه علی مذھب أبی حنیفةء ونشر علمه فی أقطار الأرض؛ وکانت وفاته ببغداد سنة 
اثنین وثمانین ومائةء کذافی ٴ أنساب السمعانی٭۔ 

وفی ا جحواھر للشیخ الإمام طاھر الشھیر بٴ سعد غدبوش ‏ الخوارزمی تلمیذ 
السیّد جلال الدین الکرلانی الخوارزمی صاحبٴالکفایة شرح الھدایة”'نقلا عن منیة 
الفتی " لیوسف بن أبی سعد السجستانی عن أبی یوسف : أله قال: اختلفت إلی أبی 
حنیفة تسمًا وعشرین سنەّ ما فاتتنی صلاۃ الغداۃء ومن تلامذة أبی یوسف : محمّد بن 
سماعة ومعلی بن منصور وبشر بن الولید الکندی وبشر بن غیاث ال مریسی وخلف بن 
أیوب وعصام بن یوسف وھشام بن عبد اللہ والحسن بن أبی مالك وأبو علی الرازی 
وھلال الرائی وعلی بن ا لجعد وغیرھمء وله حکایات نادرة تدل علی قوۃ راسخة 
وملکه شامخة فی الفقه مذکورۃ فی کتب الطبقات لا یلیق إیرادھا بہذا للختصرء ومن 
تصانیفه : کتاب ا خراج والأمالی وغیرھا. 


)١(‏ اختلف فی مؤلف الکفایة شرح الھدایة " ا متداولة بین الناس؛ فنسبه الشرنبلالی فی 
رسالته ‏ سعادۃ أھل الإسلام بالمصافحة عقیب الصلاة والسلام إلی تاج الشریعةء وهھو غلطء فإن 
مؤلف تاج الشریعة نہایة الکفایة فی شرح الھدایةٴء کما ذکرہ صاحب کشف الظنونٴ وغیرہ: 
وقیل : إنہا لعلی بن عثمان بن إبراھیم قاضی القضاۃ الشھیر بہ ابن الترکمانیٴء ا متوفی سنة تسع 
وستین وسبع مائةق وھو أ٘یضا لیس بصحیح فإن لە کفایة غیر الکفایة ال متداولة والصحیح أنه للسید 
جلال الدین بن شمس الدین الکرلانی ا خوارزمی؛ صرح بە الکفؤی فی اعلام الآخیار ٴء وقال فی 
ترجمتەه: کان إِمامٔا عالمًا تضرب بە الأمثالء وتشد إليه الرحال؛ أخذ عن السغناقی صاحب 
النہایة ٴء وعن عبد العزیز البخاری صاحب الکشف َ. 

۲۴ 


النافع الکبیر ٣‏ من یطالع ا جامع الصغیر 

وآما:أیو عتَیفة : 

-وما أدراك ما أبو حنیفة- إمام یعجز اللسان عن تقریر محامدہء ویقصر ال جنان 
عن إدراك مناقبەء وقد صنف جمع من العلماء فی فضائله کتبا نفیسة . 

وألف جم من الفضلاء فی فواضلە زب را شریفة : منہم الإمام أبو جعفر الطحاوی 
ألف مجلدًا سماہ عقود ا مرجانٴء ثم اختصرہ وسماہە ‏ قلائد عقود الدرر و العقیان 
ٹی ثاقت العتاق و عرقی الدرد ین اعد الکی اخ ارژمی: التوفی سن کان ومن 
وخمس مائةء والشیخ محیی الدین عبد القادر بن أبی الوقاء القرشی صاحب ‏ ا جحواھر 
ا لضیئة ٴ فی طبقات ا حنفیةء ألف کتابًا سماہ ‏ البستان فی مناقب النعمان َء وجار الل أبو 
القاسم محمود بن عمر الزمخشری ألف ٴ شقائق النعمان فی مناقب النعمان َء وعبد اللہ 
بن محمد ال حارثی ألف مجلذدًا سمّاہ کشف الآثار َء وظھیر الدین المرغینانیء واللؤرخ 
یوسف بن فرغلی سبط ابن ا جوزیء صنف ٴالانتصار لإمام أئمة الأمصارء وأبو عبد 
ال حسین بن علی الصیمری ا لمتوفی سنة أربع وأربع مائةء وأبو العباس أحمد بن 
الصلت ا لحمانیء ا متوفی سنة ثمان وثلاث مائةء ومحمد بن محمد الکردری البزازی 
التوفی سنة ثمان وعشرین وثمان مائةء وأبو القاسم عبد اللہ بن محمد بن أحمد السعدی 
اللعروف ب ابن أبی العوامء وخاتمة ا حفاظ جلال الدین السیوطی الشافعی: ا متوفی سنة 
إحدی عشرة وتسع مائةء ألف کتابا سماہ ‏ تبییض الصحیفة فی مناقب الاإمام أبی 
حنیفة َء وابن کس لف ٴ تحفة السلطان فی مناقب النعمان َء وأبو عبد اللہ محمد بن 
یوسف الدمشقی الصال حی نزیل البرقوقیة بالقاھرةء ألف ٴعقود ا لجمان فی مناقب 
النعمانٴء فرغ منہ سنة تسع وثلاثین وتسع مائةء وأبو یحیی زکریا بن یحیی 
النیسابوریء وأبو أحمد محمد بن أحمد الشعیبی النیسابوری؛ ا متوفی سنة سبع 
وخمسین وثلاث مائةء والشیخ شمس الدین أحمد السُیواسی آلف بالترکیة ‏ ا حیاض من 
ٹوب غمام الفیاض َء فرغ منە سنة إحدی وألف: والقاضی الإمام أبو جعفر أحمد بن 
عبد اللہ الشیزاماری البلخی ا حنفی ألف مختصرا فی رد اللمشنعین علی أبی حنیفة سماہ 


-2 ۳ 


النافع الکبیر ٤‏ من یطالع ال جامع الصغیر 
الابانة وغیرھم . 

وأما الذین ذکروا مناقبه فی کتبہم فجمع عظیم: منہم أبو الحسین بن أحمد 
القدوریء ذکر مناقبه فی أول شرحه لى مختصر الکرخی ٴء ومحمد بن عبد الرحمن 
الغزنوی تلمیذ السغناقی فی کتابه جامع الأنوار ٴء وأحمد بن سلیمان بن سعید فی آخر 
کتابه 'الدرر َء وشمس الدین یوسف بن عمر الصوفی الکماروری فی أول کتابه ‏ جامع 
اللضمرات شرح مختصر القدوری ٴء والإمام أبو عمر بن عبد البر ال للکیء المتوفی سنة 
اثنین وستین وأربع مائةء وشمس الدین یوسف بن سعید السجستانی فی آخر منيیة 
الفتیٴ ٭ وشرف الدین إسماعیل بن عیسی الأوغانی المکی ؛ ا متوفی سنة اثنین وتسعین 
وثمان مائة فی مختصر اللمسندٴ ء وأہو عبد اللہ محمد ہن خسرو البلخی فی أول کتابہ 
السند وآبو البقاء أحمد بن أبی الضیاء القرشی الکی فی مختصر ال مسندہء وأہو 
العباس أحمد بن محمد الغزنوی فی مقدمتہ وعثمان بن علی ہن محمد الشیرازی فی 
کتابە الإیضاح لعلوم النکاحٴ وأبو إ[سحاق الشیرازی فی طبقات الشافعیةء والنووی 
فی 'تہذیب الأسماء واللغات َء وحسام الدین الصدر الشھید فی آخر ٴالفتاوی 
الکبریٴء وابن خلکان فی وفیات الأعیان وغیرهھم ھذامافی ‏ کشف الظنون عن 
أسامی الکتب والفنون ۔ 

أقول : ومن مادحیه مجد الدین محمد بن یعقوب الشیرازی الشافعی ؛ ا متوفی سنة 
سبع عشرۃة وثمان مائة صاحب القاموس ٠ء‏ کما قال عبد الوهاب الشعرانی فی الیواقیت 
والجواھر فی بیان عقائد الأکابر ‏ : دسوا علی شیخ الإسلام مجد الدین الفیروز آبادی 
کتابٔا فی الرد علی أبی حنیفة وتکفیرہء ودفعوہ إلی أبی بکر بن ال خیاط الیمنی؛ فأرسل 
یلوم مجد الدینء فکتب إليه إن کان بلغك ھذا الکتاب فأحرقهء فإنه افتراء علی من 
الأعداءء وأنا من أعظم المعتقدین فی أبی حنیفةء وذکرت مناقبه فی مجلد -۔انتہی- . 

ومنہم أبو عبد اللہ الذھبی الشافعیء کما قال فی الکاشف فی ترجمة أبی 
حنیفةٴ : أفردت سیرته فی جزء ۔انتہی۔ ومنہم أحمد بن حجر الکی الشافعی ألف 

۴۲۰ 


النافع الکبیر ٤‏ من یطالع ا حامع الصغیر 
ال خیرات ال حسان فی مناقب النعمان َء ومنہم یوسف بن عبد الھادی ا نبلی ألف ٴ تنویر 
الصحیفة بمناقب أبی حنیفة٭ء ومنہم صاحب ٴالھدایةۃ فی آخر ٴ مختارات النوازلّ 
وصاحب السراجیةٴ فیہاء وعلی القاری اللکی فی طبقاته ورسائلهء وصاحب 
'المشکاةٴ فی 'أآسماء رجال المشکكاةۃٴء والذھبی فی ٴالعبر بأخبار من غبر َ‫ وغیرہ من 
تصانیفہء والیافعی فی مرأآة ا نان وعبد الوهاب الشعرانی فی ٴ ا میزانّء والإمام 
الغزالی فی إحیاء العلوم ‏ وغیرھم من أصحاب ا مذاھب الختلفة: وأرباب المشارب 
المتفرَقة لا یکن عدھم وإحصاءھم . 

وأما الطاعنون عليه فلم یطعنوا إلا لشبہ عرضت سحخاطرھع الفاتر؛ أو لتعصبہم 
الوافر؛ ولیس لھم سعة ا مقابلة بہؤلاء ا مادحینء فلا یقبل کلامھم معارضًا لکلام طائفة 
من أَئمَة الدینء فھم فی جنب ھؤلاء مطعونون خامدونء ویأبی اللہ إلا أن یتم نورہء ولو 
کرہ الکارھون ۔ 

وأنا أذکر ھھنا قدرَا من أحواله؛ لأن ما لا یدرك کلە لا یترکە أَیضا بکمالهء أمًا 
بہ ظھر اسان ٹاش ین ٹوطی الکری امب المشان ساب الترن 

وذکر صاحب الکافی ٴ : أنه نعمان بن ثابت بن طاوس بن ھرمز ملك بنی شیبان 
وقیل: إن جدہ زوطا من أھل کابل أو بابل کان ملوکا لبنی تیم اللہ بن ثعلبةء فأعتق ‏ 
فولد أبوہ ثابت علی الإسلامء والأصح أنە من الأحرار ما وقع عليه الرق قط فی جمیع 
الأعصار ء کما هو منقول عن إسماعیل بن حماد بن أبی حنیفةء کذا قال علی القاری ۔ 

وأما ولادته: فقیل : سنة إحدی وستین وقیل : سنة ثمانینء وھو الأشھں 
وقیل : غیر ذلك . 

وآما طبقته: فقیل : إِلّه من أتباع التابعینء وإلّه اأدرك زمان الصحابةء لکنە لم یلق 
أحدًا منہمء وقال جماعە: إِنه لقی منہمء وأخذ عنہم؛ وھو الذی صححه علی القاری 
فی سند الأنام شرچ مسند الإمامء وأثبت جماعة من الملحدثین کالخطیب وابن سعد 


والدارقطنی والذھبی وابن حجر والولی العراقی والسیوطی وغیرھمء أنه رأی نس بن 
“٦۳-٣‏ 


الناع الکبیر ۔۔ من یطالع ا جامع الصغیر 
فی رسالتی ٴ إقامة الحجة علی أن الاکٹار فی التعبّد لیس ببدعة ۔ 


وأمَا مشایخه فی العلم: فھم کٹیرون: منہم إبراھیم بن محمد بن ا لمنتشر 
وإسماعیل اہن عبد الملك؛ وأبو ھند ا حارث بن عبد الرحمن الھمدانیء وحماد بن 
سلیمان: وخالد بن علقمةء وربیعة بن أبی عبد الرحمنء وزیاد بن علاقةء وسعید بن 
مسروق الثوری؛ وسلمة بن کھیل؛ وسماك بن حرب؛ وشداد بن عبد الرحمن 
القشیری؛ وشیبان بن عبد الرحمن ؛ وسماك بن حرب؛ وطاوس بن کیسان فی ما قیل . 

وعبد اللہ بن دینارء وعبد الکر بن أہی أمیة البصری؛ وعطاء بن أبی رباح 
وعطاء بن السٌّائب؛ وعکرمة مولی ابن عباس؛ ونافع مولی ابن عمرء وعلقمة بن مرند: 
وعون بن عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعودء وقابوس بن أبی ظبیان: وقتادة بن 
دعامة ومحمد بن السّائب الکلبی ؛ وأہو جعفر محمد بن علی؛ ومحمد بن مسلم بن 
شھاب الزھریء وہشام بن عروةء وأبو سعید مولی ابن عباس وغیرھم ما ذکرہ ا حافظ 
أبو الحجاج المزی فی تہذیب الکمال . 

وأماالرواۃ عنه : فذکر المزی کثیرین: منہم إبراھیم بن طھمانء والأبیض بن 
الأغر وشعیب بن إسحاق الدمشقی؛ وأبو عاصم الضحاك بن مخلدء وعامر بن 
فراتء وعبد اللہ بن ا لمباركء وعبد اللہ بن یزید المقرئ؛ وعبد ا حمید بن عبد الرحمن 
ال حمانیء وعبد الرزاق بن ھمام: وعبد العزیز بن أبی روادء وعبد الوارث بن سعید 
وعبید الله بن یزید القرشی؛ وعبید ا للہ بن عمرو الرقی؛ وعلی بن ظبیان الکوفی؛ 
والفضل بن دکینء ومکی بن إبراھیم البلخی وغیرھمء وقد بسط السیوطی فی تبییض 
الصحیفة ٴ ء وعلی القاری فی ٴ طبقاته َ‫ ذکر مشایخه وتلامذته بسطا حسنا -فلیطالع- . 

وذکر الکفوی من تلامذته جماعة: منہم أبو یوسف؛ ومحمدہ وزفر ۔ا توفی 
بنا کان سن الات والی تین زیاۃالہع اق "کرئی ۶اترقی لی السلتااقھشی 
مات فیہا الإمام الشافعی- وھی سنة أربع ومائتینء ووکیع بن الجحراح -المتوفی بعد سنة 

ا 


النافع الکبیر ۷ من یطالع ا جامع الصغیر 
سبع وتسعین ومائة- وحفص بن غیاث النخعی الکوفی ۔ا متوفی سنة أربع وتسعین 
ومائة- وأسد بن عمرو البجلی -ا متوفی سنة ثمان وثمانین ومائة- وأبو عصمة نوح ابن 
بی مری ال مروزی؛ وأبو مطیع الحکم بن عبد اللہ البلخی؛ ویوسف بن خالد السمنی - 
اللتوفی سنة تسع وثمانین ومائة- وحماد بن أبی حنیفة وغیرھم . 

وأما ثناء الناس لە : فروی ا خطیب البغدادی عن عبد اللہ بن المباركء قال: لولا أنّ 
اللہ أعاننی بأبی حنیفة وسفیان الثوری لکنت کسائر الناس؛ وروی عن الشافعی قال: 
قیل مالك : ھل رأیت أبا حنیفةء قال: نعمء رأیت رجلا لو کلمك فی هذہ السُاریة أن 
یجعلھا ذھبًا لقام بحجته وروی عن روح بن عبادةء قال: کنت عند ابن جریج سنة 
خمسین ومائةء وأتاہ موت أبی حنیفة فاسترجعء وقال : أی علم ذھب؛ وروی عن یزید 
بن ہھارون أنّه سئل أیہما أفقه أبو حنیفة وسفیان؟ قال : سفیان أحفظ للحدیث: وأبو 
حنیفة أفقء وروی عن محمد بن بشر کنت أختلف إلی أبی حنیفة وسفیان: فآتی أبا 
حنیفةء فیقول لی : من أین جئت؟ فأقول: من عند سفیانء فیقول : لقد جئت من عند 
رجل لو أن علقمة والأسود حضرا لاحتاجا مثله وآتی سفیانء فیقول : من أین جثت؟ 
فأقول : من عند أبی حنیفةء فیقول : لقد جثت من عند أفقه أُھل الأرض ۔ 

وروی عن محمد بن سعد الکاتب؛ قال: سمعت عبد الله بن داود الحوینی یقول : 
شوائلی رکم افیتیر ای لاق ھا ترک سد ساب 
والاآاں وروی عن محمد بن أحمد البلخی قال: سمعت شداد بن حکیم یقول: ما 
رأیت أعلم من أبی حنیفةء وروی عن إسماعیل بن محمّد الفارسی؛ قال : سمعت مکی 
بن إبراھیم ذکر أبا حنیفةء فقال : کان اأعلم أھل الأرض فی زمانه. 

وروی عن یحیی بن معین قال : سمعت یحیی بن سعید القطان یقول : ما سمعنا 
آحسن من رأی أبی حنیفةء وقد أخذنا بأکثر 'واله وروی عن حرملة قال: سمعت 
الشافعی یقول : من أراد أُن یتبحر فی الفقہ پر ٭یال علی أبی حنیفة وروی عن حماد 
بن یونس قال: سمعت أُسد بن عمروء قال: صلی آبو حنیفة فی ما أحفظ عليه صلاۃ 


ضس 


النافع الکبیر ۸ من یطالع ا جامع الصغیر 
اد سے رہ ری ر>ےجىجيھ سے سس شارت عم 
الفجر بوضوء العشاء أربعین سنڈّء وکان عامة اللیل یقرأً جمیع القرآن فی رکعةء وکان 
یسمع بکاءہ فی اللیلء حتی یرحمه جیرانه . 
ھذا أبو حنیفة لا ینام اللیلء فقال أبو حنیفة : سبحان الله! والل لا یتحدث الاس با لا 
افعل فکان یحیی اللیل کلە صلاۃ ودعاءَ وتضرعاء وروی عن یزید بن ھارون قال : 
رواد قال : الناس فی أبی حنیفة رجلان جاھل بە وحاسد: وروی عن محمد بن حمغص 
عن ا حسن عن سلیمان أنه قال فی تفسیر حدیث : ١لا‏ تقوم الساعة حتی بظھر العلم٢ء‏ 
قال علم أبی حنیفة . 

وروی عن ابن ا مبارك قال : قلت للٹّوری : یا أبا عبد الله! ما أبعد أبا حنیفة ما 
سمعتە بغتاب عدوٴا لهء قال : هو والل أعقل من أن یسلط أحدًا علی حسناته یذھب بہاء 
ھذا ما أوردہ السّیوطی مع أقوال کثیرۃ آخر لا یتحملھا ھذا الختصرء وقد أوردت أخبار 
تعبّدہ فی رسالتی ٴ إقامة احجَة علی أن الإکٹار فی التعبد لیس ببدعة -فلتراجع-. 

وأمَا اتباعه للاأحادیث والاآثار خلاف ما یظنه الظانون أنه یقیس علی خلاف 
ا حدیثء فیدل عليه ما أوردہ السیوطی''' عن ال خطیب أنه أخرج عن أبی حمزة 
الیشکری؛ قال : سمعت أبا حنیفة یقول : إذا جاء ا حدیث عن النبی صلی الله عليه وعلی 

)١(‏ هو مجدد الائة التاسعة جلال الدین عبد الرحمن بن کمال الدین الأسیوطی -بضم 
الھمزة- وقد یحذف الألف؛ء فیقال: السیوطی نسبة إلی أسیوط: بلدة بدیار مصرہء کان ذا وسعة 
النظرء والتبحر فی الحدیث والفقه والأدب وا لمعانی والبیان وغیر ذلكء وله تصانیف تزید علی خمس 
مائةق وکانت ولادته کما ذکرہ هو بنفسه فی ٴحسن المحاضرۃ فی أخبار مصر والقاھرةٴ سنة تسع 
وأربعین وثمان مائةء ومات کمافی کشف الظنون وغیرہ سنة إحدی عشرۃ وتسع مائة وذکر بعض 
ا معاصرین فی رسالته ال حنة پالاسوہ الم پائنڈ* آن الشوطی تلذ این بر امنقلائی وکذا 
ذکرہ فی رسالة لە فی الأصول؛ وھو زله عن قلمه: فان وفاۃ ابن حجر علی ما ذکرہ السیوطی فی 
حسن الحاضرةٴ سنة اثنین وخمسین وثمان مائةء وولادۃ السیوطی سنة تسع وأربعین فأنی یصح لە 
التلمذ ۔ 

۳۸ 


النافع الکبیر ۹ من یطالع ال جامع الصغیر 
آله وسلم لم نذھب عنە إلی غیرہء وأخذنا بەء وإذا جاء عن الصحابة تخیرناء وإذا جاء 
عن التابعین زاحمناھم . 

وأآخرج أَیضًا عن ابن ا مبارك قال : قال أبو حنیفة : إذا جاء ا حدیث عن رسول الله 
لا فعلی ال راس والعینء وإذا کان عن الصحابة اخترنا من قولھم؛ وإذا کان عن التابعین 
زاحمناھم. 

وفی ٴ المیزان َ‫ لعبد الوهاب الشعرانی : قد أطال الإمام أبو جعفر الکلام فی تبرئة 
أبی حنیفة من القیاس بغیر ضرورةء ورد علی من نسب إلی الإمام تقد القیاس علی 
النص ٠‏ وقال : إِنا الروایة الصحیحة عنه تقد ا حدیث: ثم الآثارء ثم یقیس بعد ذلك؛ 
ولا خصوصیة للاإمام فی القیاس بشرطه ا مذکورء بل جمیع العلماء یقیسون فی مضائق 
الأحوال إذالم یجدوا فی المسألة نصًا ۔انتہی- . 

وفیه أَیضًا اعتقادنا واعتقاد کل منصف فی أبی حنیفة أنە لو عاش حتی دونت 
أحادیث الشریعة وبعد رحیل ا حْفاظ فی جمعھا من البلاد والثغورء وظفر بہا لأخذ بہاء 
وترك کل قیاس کان قاسهء وکان القیاس قل فی مذھبه کما قل فی مذھب غیرہ؛ لکن ما 
کانت أدلة الشریعة متفرقة فی عصرہ مع التابعین وتبع التابعین فی ا لمدائن والقری کثر 
للقیاس فی مذھبه بالنسبة إلی غیرہ من الأئمة ضرورۃ لعدم وجود النصوص فی تلك 
اللسائل الَّتی قاس فیہاء بخلاف غیرہ من الأئمة ۔انتہی- . 

أقول : تفرق الناس من قدی الزّمان إلی هذا الأوان فی هذا الباب إلی الفرقتین : 
وطائفة قد تعصبوا فی ا حنفیة تعصبًا شدیدّاء والتزموا ما فی الفتاوی التزامًا شدیداء وإن 
وجدوا حديئًا صحیحًاء آو أثرًا صریحًا علی خلافهء وزعموا أنه لو کان ھذا ا حدیث 
صحیحًا لأخذ به صاحب المذھب؛ ولم یحکم بخلافهء وھذا جھل منہم ا روتە الثقات 
عن أبی حنیفة من تقدمِ الأحادیث والاآثار علی أقواله الشریفةء فترك ما خالف ا حدیث 
الصحیح رأی سدیدء وھو عین تقلید الإمام لا ترك التقلید . 

وطائفة زعموا أن الإمام قاس علی خلاف الأخبار وھجر ما ورد بە الشرع 

اش 


0 ٘گٰ پب بی پ و بطا الام الصغیر 
نافع ولأوهامھم دافع فلیتخذ العاقل مسلك البین ء ویہجر طریق الطائفتین . 
وأما وفاته: فکانت سنة خمسین ومائة؛ء وھی السَنة التی ولد فیہا الشافعی ذکر 


النووی وغیرہ. 


الفصل الرابع 
فی ذکر شراح دا جامع الصغیر) 
ومرتبیە وناظميه وغیرهم 


اعلم أنه لم یزل هذا الکتاب مطمحا لأنظار الفقھاء ومنظرا لأفکار الفضلاءء فلا 
یدری کم من شارح لە ومحشٗ ومرتب لە ومنظمء فأذکر تراجمھم؛ لأن بذکرھم تنزل 
الرحمةء وتندفع الرحمةء وأ خص فیه ما أوردہ محمود بن سلیمان الکفوی فی ٴ أعلام 
الأخیار َء وما أذکرہ عن غیرہ أصرح باسمه . 

فمنہم الإمام أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوی أمام جلیل القدر 
مشھور فی الافاقء ذکرہ ملوء فی بطون الأوراقء ولد سنة تسع وعشرین؛ وقیل: تسع 
وثلائین ومائتینء ومات سنة إحدی وعشرین وثلاث مائةء أُخذ الفقه عن أبی جعفر 
أحمد بن عمران عن محمد بن سماعة عن أبي یوسف عن أبی حنیفةء ثم خرج إلی 
الشامء فلقی عبد ا لحمید قاضی القضاۃ بالشامء فأخذ عنه عن عیسی بن أبان عن محمد 
عن ابی حنیفةء وعن عبد ا حمید عن بکر بن محمد العمی عن محمد بن سماعةء وکان 
إمامًا فی الأأحادیث والأخبار أعلم الناس بسیر الکوفیین وأخبارہم . 

وله تصانیف جلیلة معتبرۃ: منہا: أحکام القرآن'''ء وکتاب معانی الآثار 
ے۰( فر آرق فابہہ فالعلل اتازن تی مات 

۰ 


النافع الکبیر ت من یطالع الحامع الصغیر 
ومشکل الآثار"' وشرح ا لجحامع الکبیر وشرح ا جامع الصغیرء وکتاب الشروط 
ااکبیر٭ وکتاب الشروط الصغیر والأوسطء وکتاب الحاضر والسجلات والوصایا 
والفرائض؛ وکتاب مناقب أبی حنیفةء والنوادر الفقھیةء واختلاف الروایات علی 
مذھب الکوفیینء وکتاب حکم أراضی مکةء وقسم الغنائمء والرد علی عیسی بن أبانء 
والرد علی أبی عبید فی ما اأخطأً من النسب وغیر ذلك ۔ 

وی ' کاپ الاات' للستات'": الطحاوی -ہفتح الطاء- نسبة إلی طحی 


بن سلامة الأزدی صاحب شرح معانی الآثار ٴء کان إمامًا ثقةٌ فقیہًا عاقلا لم یخلف 


مثله ۔انتہی۔. 


َ 


وفی ‏ حسن الملحاضرۃ فی أخبار مصر والقاھرۃ َ‫ لجلال الدین السیوطی : کان تْقَةُ 
نَا فقیہًا لم یخلف بعدہ مثله ۔انتہی- . 

وفی غایة البیان شرح الھدایةٴ لأمیر کاتب الإتقانی'' فی کتاب الصوم: أبو 
جعفر الطحاوی مؤعمن لأمتہم مع غزارة علمه واجتہادہ وورعه وتقدمه فی معرفة 
المذاھب وغیرھاء فان شککت فی آمرء فانظر فی کتاب ‏ شرح معانی الآثار َء ھل تری 


)١(‏ ھو آخر تصانیفه: قاله علی القاری ۔ 

00م اع لمکم اہی و طداغای لے کا یو لئاسو جا سد 
بن عبد ا جبار السمعانی -ہفتح السین- نسبة إلی سمعان- بطن من بنی تمیم ا مروزی الفقيه الشافعی 
الحافظء سمع الکثیر ورحل إلی البلدانء وعمل معجمّا فی عشرة مجلدات؛ وعدد شیوخه سبعة 
آلاف شیخء ومن تصانیفە: " الذیل علی تاریخ الخطیب و ٴ طراز الملذھب فی أدب الطلب ٴ و تحفة 
ال مسافرٴ و کتاب الأنساب وغیر ذلك؛ مات سنة اثنین وستین وخمس مائة کذافی ٴ طبقات 
الشافعیة ‏ لتقی الدین أبی بکر أحمد بن شهبة الأسدی الدمشقی ۔ 

(۳) هو أمیر کاتب بن أمیر عمر غازی قوام الدین أبو حنیفة الاتقانی ء نسبة إلی إتقان من بلاد 
فارابء درس ببغداد ودمشقء وقدم مصرء وکان رأَسًا فی ا حنفیةء بارعا فی الفقه واللغة والعربیة 
صنف شرح الھدایةء والتبیین شرح ا لمنتخب ا لحسامی. وغیر ذلكء مات سنة ثمان وخمسین وسبع 
مائةء کذافی حسن الملحاضرة ٴ للسیوطی ۔ 

مر 


النافع الکبیر رہ من یطالع ا جامع الصغیر 
لە نظیرَ فی سائر الملذامب فضلا عن مذھبنا ھذا -انتہی۔. 

وفی مرآۃ ا نان للیافعی'': برع فی ا حدیث والفقهء وصنف التصانیف 
الفیدةء قال الشیخ آبو إسحاق انتہت ت إليه ریاسة ا حنفیة بمجصرء وقال غیرہ: کان شافعی 
اللذھب یقرأ علی ا مزنیء فقال یوما : والل لا جاء منك شیء فغضب أبو جعفر من 
ذلك؛ وانتقل إلی ا حنفیةء واشتغل علی أبی جعفر بن عمرانء فلما صنف مختصرہ؛ 
قال: رحم اللہ أہا إبراھیم -یعنی المزنی- لو کان حیا لکفر عن بینە -انتہی- . 

قلت: لو جعل الطحاوی من مجددی الَأمة الحمدیة علی رأس الائة الثالثة 
ومصداًا ‏ حدیث : ١إن‏ الله یبعث لھذہ الأمة علی رأس کل مائة سنة من یجدد لھا دینہا)ء 
أخرجه أبو داود وغیرہ لم یبعد ذلك بناءٗ علی شھرة أمرہ ورفعة ذکرہ؛ وانتفاع الناس 
بتصانیفهء ولئن أمھلنی اللہ فی هذہ الدار إلی رأس المائة الاتیة لأصنف -إن شاء اللہ 
تعالی- رسالة جامعة لأحوال الملجددین علی رأس الائتین من الائة الأولی إلی الائة 
الاتیة . 

ومنہم ا حصاص الرازی: وھو الإمام أبو بکر أحمد بن علی إمام ا حنفیة فی 
عصرہہ أخذ عن أبی سھل الزجاج عن أبی حسن الکرخی عن أبی سعید البردعی عن 
موسی بن نصر الرازی عن محمد عن أبی حنیفةء وتفَقه علی أبی ا حسن الکرخی؛ وبە 
انتفع واستقر التدریس لە ببغدادء وانتہت الرحلة إليه وریاسة ا حنفیةء وسئل ولایة 
القضاء فامتنع ء وکان علی طریق من تقدمه فی الزھد والورع . 

وله تصانیف : منہا: أحکام القرآنء وشرح مختصر الکرخی؛ وشرح مختصر 
الطحاوی؛ وشرح ال جحامع الصغیر والکبیرء وشرح الأسماء الحسنی؛ وکتاب فی أصول 
الفقه وأدب القضاءء ومات سنة سبعین وثلاث مائة ۔ 


)١(‏ هو عبد الله بن سعد بن علی بن سلیمان الیمنی الیافعی ثم ا مکی الشافعیء کان إِمامَا 
صالحا قطب زمانہ صنف تصانیف کثیرۃ فی أنواع العلومء مات بکة سنة ثمان وستین وسبع مائة 
کذا فی طبقات الشافعة ٴ لابن شھبة ۔ 

رو 


النافع الکبیر 0 من یطالع ا جامع الصغیر 

وقال علی القاری الکی فی ٴ طبقات ا حنفیة ‏ : ذکرہ بعض الأصحاب بلفظ 
الرازی؛ وبعضھم بلفظ ا جحخصاص: وھما واحد خلاقًا من توھم أنہما اثنان کما صرح بە 
صاحب القاموس فی طبقات ا لحنفیة َء قال الخطیب : هو إمام أصحاب أبی حنیفة فی 


وفتەء وروی ا حدیث عن عبد الباقی بن قانع ء وآکثر عنه فی ٴأحکام القرآن َ -انتہی- . 

ومنہم الإمام ابو عمرو أحمد بن محمّد بن عبد الرحمن الطبریء تفقه علی أبی 
سعید البردعی عن إسماعیل عن حماد بن أبی حنیفة عنه وکان فقیہًا ببغداد درس فی 
حیاۃ أبی الحسن الکرخیء وکانت وفاته سنة أربعین وثلاث مائةء ولە شرح ا مامعین ۔ 

ومنہم الظھیر البلخی : وھو الإمام أبو بکر أحمد بن علی بن عبد العزیز البلخی 
إمام فاضل فی الفروع والأصول: وعالم کامل فی ا لمعقول ا لمنقولء أخذ العلم عن 
الإمام الزامد نجم الدین أبی حفص عمر النسفی عن صدر الإسلام أبی الیسر محمّد بن 
محمد البزدوی عن أُبی یعقوب یوسف السیاری عن أبی إسحاق النوفدی عن أبی جعفر 
الھندوانی عن أبی بکر الأعمش عن أبی بکر الإسکاف عن محمّد بن سلمة عن أبی 
سلیمان ال جوزجانی عن محمد عن أبی حنیفةء ودرس براغة وقدم حلب؛ ثم توجە 
إلی دمشق ودرسء ولە شرح ال جامع الصغیرء ووقف کتبه بحلب سنة ثلاث وخمسین 
وخمس مائةء ومات فی ھذہ السَنة بدمشق . 

ومنہم قاضی خان -صاحب الفتاوی المشھورةۃ-: وھو الإمام للجتہد وا حبر 
الفھامة سلطان الشریعة برھان الطریقة فخر الدین قاضی خان ا حسن بن منصور بن 
محمود الأوزجندی الفرغانیء کان إمامَا کبیا بحرا عمیقَا فارسًا فی اللأصول والفروع ٠‏ , 

أُخذ عن ظھیر الدین الحسن بن علی بن عبد العزیز ا مرغینانی عن برھان الدین 
الکبیر عبد العزیز بن عمر بن مازةء ومحمد بن عبد العزیز جد قاضی خانء وھما أخذا 
عن شمس الائمة السرخسی عن شمس الَأٰئمَة الحلوائی عن بی علی النسفی عن أبی بکر 
محمد بن الفضل عن الأستاذ عبد الله السہذمونی عن أبی عبد اللہ بن أبی حفص عن أبيه 
بی حفص الکبیر عن محمد عن أبی حنیفة . 

و 


النافع الکبیر ٤‏ من یطالع ا جامع الصغیر 

ولە الفتاوی الملشھورۃ ٴ قاضی خان ‫ الملعمولة ا متداولةء والواقعات : والأمالی 
واللحاضرء وشرح الزیاداتء وشرح ال حامع الصغیرء وشرح أُدب القضاء للخصاف 
وغیر ذلكء توفی لیلة الائنین خامس عشر رمضان سنہ اننین وتسعین وخمس مائة. 

ومنہم الصدر برھان الدین محمود بن الصدر السعید تاج الدین أحمد بن الصدر 
برھان الدین الکبیر عبد العزیز بن عمر بن مازۃء کان من کبار الأئمَة وأعیان فقھاء الأمَة 
مجتہدًا متواضعًا عالمًا عاملاء لە الید الباسطة فی ا خلاف: والباع الممتد فی حسن 
الکلام ومعرفة الأدب؛ أخذ العلم عن أبيه الصدر السعید وعن عمه الصدر الشھید 
حسام الدین عمر بن عبد العزیزء وھما أخذا عن أبیہما عبد العزیز بن عمر عن شمس 
الأئمة السرخسی عن ا حلوائی عن أبی علی النہفی عن أبی بکر محمد بن الفضل عن 
عبد اللہ السہذمونیء و من تصانیفه : المحیط البرھانیء والذخیرۃ البرھانیةء والتجرید 
وتتمة الفتاوی؛ وشرح ا جامع الصغیرء وشرح الزیاداتء وشرح أدب القاضی ؛ 
والواقعات: وغیر ذلك . 

ومنہم شرف القضاة أبو المفاخر عبد الغفور بن لقمان بن محمّد الملقب ب تاج 
الدینٴ الکردری -ہفتح الکاف- نسبة إلی کردر قریة بخوارزم إمام الحنفیةء تفقه علی 
أبی الفضل عبد الرحمن بن محمد بن أمیرویه الکرمانیء ا متوفی سنة ثلاث وأربعین 
وخمس مائة عن فخر القضاۃ محمّد بن الحسین الأرسابندی عن أبی منصور السمعانی 
عن المستغفری عن أبی علی النسفی عن محمد بن الفضل عن السبذمونی؛ وتولی قضاء 
حلب للسلطان العادل نور الدین محمودء ومات بہا سنة اثنین وستین وخمس مائةء ولە 
تصنیف فی أصول الفقهء وشرح تجرید الکرمانی سمًّاہ ٴامفید والمزیدٴ وشرح ال حامع 
الصغیرء وا جامع الکبیرء وحیرة الفقھاءء وغیر ذلك . 

ومنہم بدر الدین عمر بن عبد الکریم الورسکی البخاری؛ أخذ عن أبی الفضل عبد 
الرحمن الکرمانی؛ لە شرح ٴ ال جامع الصغیرء ومن تلامذته شمس الأئمة محمد بن عبد 
الستّار الکردری؛ ومات ببلخ سنة أربع وتسعین وخمس مائةء وذکر صاحب کشف 

۳م 


النافع الکبیر ‌ً٥‏ لمن یطالع ا جامع الصغیر 
الظنون : أن شرح الورسکی علی شرح الصدر حسام الدین للجامع الصغیر المعروف 
جامع الصدر۔ 


ومنہم محمد بن اأحمد بن عمر القاضی ظھیر الدین البخاری اللحتسب بہخارا 
صاحب الفتاوی المعروفة بہٴ الظھیریة 7 والفوائد الظھیریة شرح ا حامع الصغیر ا حسامی . 

کان أوحد عصرہ فی العلوم الدینیة فروعًا وأصولاء أخذ العلم عن أبیە أحمد بن 
عمر الشیرازی؛ ووصل إلی خدمة ظھیر الدین أبی اللحاسن ا حسن بن علی ا مرغینانیء 
وصار من کبار العلماءء وانتہت إليه ریاسة العلم بعد ست مائةء ومات سنة تسع عشرة 
وست مائه. 

ومنہم جمال الدین المحبوبی عبید الله بن إبراھیم بن أحمد بن عبد الملك بن عمر بن 
عبد العزیز کان یشتہر بہ آبی حنیفة الثانیٴء وینتہی نسبە إلی عبادة بن الصامت ٠‏ أخذ 
العلم عن إمام زادہ رکن الإٴسلام محمد بن أبی بکر الواعظ -صاحب شرعة الإسلام- 
وعماد الدین عمر بن بکر بن محمد بن علی الزرنجری؛ وھما عنْ شمس الأئمة بکر بن 
محمد بن علی الزرنجری عن شمس الأئمة السرخسی عن ا حلوائی . 

وله تصانیف : منہا شرح ا جامع الصغیرء وکتاب الفروق؛ مات سنة ثلائین وستً 
مائةء ودفن فی مقبرة تسمی شرع آبار ببخارا. 

وعُن تفقه عليه ابنە شمس الدین أحمد والد تاج الشریعة -صاحب الوقایة- 
محمود بن اأحمد جد شارح ٴالوقایة ‏ عبید اللہ بن مسعود بن محمود الحبوبیء والظھیر 
آبو بکر أحمد بن علی بن عبد العزیز البلخی؛ وحافظ الدین الکبیر محمّد بن محمّد بن 
نصر البخاری وغیرهم . 

وفی "العبر بأخبار من غبر لابی عبد اللہ الذھبی فی وقائع سنة ثلائین وست مائة 
فیہاء توفی جمال الدین عبید اللہ بن إبراھیم العبادی اللحبوبی البخاری شیخ ا لحنفیة بجا 
وراء النہر؛ وأحد من انتہی إليه معرفة الذھب؛ أخذ عن أبی العلاء عمر بن بکر بن 
محمد الزرنجری؛ وعن قاضی۔خان الأوزجندی ۔انتہی۔ . 


کرش 


النافع الکبیر ھ من یطالع ا جامع الصغیر 

ومنہم أحمد بن محمّد بن عمر أبو نصر العتابی -بفتح العین وتشدید التاء- نسبة 
إلی العتابیة محلة ببخاراء وکان من العلماء الزامدین؛ وکانت الطلبة من أقطار الأرض 
ترحل إليەء ومن تصانیفه : شرح الزیاداتء وشرح الجامع الکبیرہ وا جامع الصغیرء 
وجوامع الفقه للعروف ۔ٴ الفتاوی العتابیةٴء وتفسیر القرآن . 

اأخذ الفقه عن شمس الأئمة الکردری -تلمیذ صاحب الھدایةٴ- ومات سنة 
ثمانین وخمس مائة ببخارا. 

ومنہم : ظھیر الدین أحمد بن إسماعیل التمرتاشی ال خوارزمی أبو العباس إمام 
جلیل القدر علی الإسناد مطلع علی حقائق الشریعة ا حنفیةلە شرح ا جامع الصغیر 
وکتاب التواریخ وغیر ذلك . 

ومنہم : الإمام محمد بن محمد نزیل مرغینان جامع العلوم ضابط الفنون؛ لە الباع 
المتد فی الفروع والأصول؛ وله شرح الجامع الکبیر ونظم ا جامع الصغیرٴ مات 
سنة ست وعشرین وسبع مائة. 

ومنہم : سراج الدین أبو حفص عمر بن إسحاق بن إسحاق بن أحمد الغزنوی 
الھندی'''ء کان إمامًا علامة نظارًا فارسا فی البحث عدی النظیرء أخذ عن شمس الدین 
ا خطیب الدھلوی؛ والزاهد وجیه الدین الدھلوی؛ وملك العلماء بدھلی سراج الدین 
الثقفیء وھم من تلامذة أبی القاسم التنوخی تلمیذ حمید الدین الضریر عن شمس 
الأئمَة الکردری عن صاحب ‏ ٴالھدایة ‏ ۔ 

ومن تصانیفه : شرح الھدایة الملسمٰی ہٴ التوشیحٴء والشامل فی الفق وزبدة 
الأحکام فی اختلاف الَأئمة الأعلامء وشرح البدیعء وشرح ا لمغنیء وشرح الزیادات: 
وشرح ا جامع الصغیروالکبیر ولم یکمُلھما وغیر ذلكء مات سنة ثلاث وستین وسبع 
مائة. 


ومنہم : الصدر الشھید آبو محمد حسام الدین عمر بن عبد العزیز بن عمر بن مازة 


. أعلام الأخیارٴء وفی  کشف الظنون : عمر بن إسحاق بن أحمد‎  یفاذکم‎ )١( 
+۳٦ 


النافع الکبیر ۷" من یطالع الجامع الصغیر 
|مام الفروع والأصول؛ ال برز فی ا معقول وا منقولء کان من کبار الأئمة والأعیان 
الفقھاء تفقه علی أبيه برھان الدین الکبیر عبد العزیز عن شمس الأئمة السرخسی عن 
ا حلوائیء واجتہد وبالغ إلی أن صار أوحد زمانهء وناظر الفقھاءء وفاق الفضلاء 
. بخراسان وغلب علیہم بحسن الکلامء ثم صار أمرہ إلی ما وراء النہرء حتی إن 
السلطان وا موالی کانوا یعظمونهء وعاش مدة محترمًَ إلی أن رزقه الله الشھادۃ فی صفر 
سنة ست وثلاثین وخمس مائة بسمرقند وذکرہ صاحب ٴالھدایة ٴ فی معجم شیوخ 
ولە الفتاوی الصغری والکبری؛ وشرح أدب القضاء للخصاف؛ وشرح ا مامع الصغیرء 
وکتاب الواقعات . 


قلت : قد انتفعت بشرحه عند تحشیة ٴا جامع الصغیر َء فوجدته جامعَا وسطا فاتحًا 
للمشکلات: قال فیه بعد ا حمد والصلاة: أما بعد : فإن مشایخنا کانوا بعظمون مسائل 
ھذا الکتاب تعظیمَاء ویقدمونه علی سائر الکتب تقَديمًَاء وکانوا یقولون: لا ینبغی 
لأحد أن یتقلد القضاء ؤالفتوی ما لم یحفظ مسائل هذا الکتاب ء فإن مسائله من أمھات 
مسائل أصحابنا وعیونہاء وکثٹیر من الواقعات وفنونہاء فمن حوی معانیہاء ووعی 
مبانیہاء صار من علیة الفقھاءء ومن زمرة الفضلاءء وصار أھلا للفتوی والقضاء وقد 
سألنی بعضض أصحابی أن أذکر لکل مسألة من مسائله علی الترتیب الذی رتبه القاضی أبو 
طاھر الدہاس نکتة وجیزۃء واأحذف الزوایا من الروایاتء وأطرح الاأحادیث وا لمعانی 
فاجبتہم إلی ذلك ٹم سألنی من لم یکفه ھذا القدر أن کتب لھم ثانیّاء وأزید الروایات 
والأحادیثء وشیتًا من المعانیء فأجبتہم إلی ذلك أ٘یضا ۔انتہی- . 

ومنہم : آبو اللیث الفقيه نصر بن محمّد بن أحمد بن إبراھیم السمرقندی کان 
یعرف ب إمام الھدی ٴ ء تفقه علی أبی جعفر الھندوانی عن أبی القاسم الصفار عن نصیر 
بن یحیی عن محمد بن سماعة عن أبی یوسف عن أبی حنیفةء وصنف تفسیر القرآنء 
والنوازل والعیون والفتاویء وخزانة الفقهء وبستان العارفینء وتنييه الغافلین 
اٹاسیس النظائر ومختلف الروایةء وشرح ا حامع الصغیرء وغیر ذلك؛ مات سنة 

۴۳۷ 


النافع الکبیر ٦۸‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
تادتق سن زئلاث عائق ۱ 

ومنہم : فخر الإاسلام أبو الحسن علی بن علی بن محمد بن عبد الکریم البزدوی'' 
إمام الدنیا فی الأصول والفروع: لاتق تر سر8 متیا) ااسوط اعد غشر 
مجلذًاء وشرح ا جحامع الکبیر الصغیرء وکتاب أصول الفقه مشھور دٴ أصول البزدوی ٴّ؛ 
وتفسیر القرآن: وغناء الفقھاء وغیر ذلك مات سنة اثنین وثمانین وأربع مائةء وحمل 
تابوته إلی سمرقند . 

ومنہم : أخو فخر الإسلام صدر الإسلام أبو الیسر محمد بن محمد بن عبد الکریم 
البزدویء نسبته إلی بزدۃ قلعة علی ستّة فراسخ من نسف٠‏ أخذ عن إسماعیل بن عبد 
الصادق عن عبد الکریم بن موسی البزدوی عن أبی منصور الماتریدی عن أبی بکر 
ال جوزجانی عن أبی سلیمان ا جوزجانی عن محمّد عن أبی حنیفةء برع فی العلوم أصلا 
وفرعًاء وجمع الفنون عتلاا وش رعًاء انتہت إليه ریاسة ا حنیفة با وراء النہرء توفی ببخارا 
سنة ٹلاٹ وتسعین وأربع مائةء وذکر صاحب ٴکشف الظنون ٴ : أن لە ترتیب الجامع 
آآہشہ 

ومنہم : القاضی أبو نصر أحمد بن منصور الإاسبیجابی أحد شراح مختضر 
الطحاوی: کان إمامًا متبحراء تفقه علی علماء بلدہء ثم رحل إلی سمرقند وناظر الأئمَة 
والعلماءء وصار الرجوع إليه بعد السید أبی شجاع ءذکر صاحب کشف الظنون : ان 
له شرح ا حامع الصغیر . 

وذکر فی ٴ الأعلام إسبیجابیّا آخرء وھو علی بن محمد بن إسماعیل بن علی بن 
أحمد المعروف دب شیخ الإسلام الإسبیجابی ٴء ولد یوم الائنین من ا حمادی الأولی سنة 
أربع وخمسین وأربع مائةء ولم یکن أحد یحفظ مذھب أبی حنیفةء ویعرف مثله غیرہ 


)١(‏ مکذافی أعلام الأخیار َء وفی ٴأنساب السمعانی " : علی بن محمد بن ا حسین بن عبد 
۴۳۲۸ 


النافع الکبیر ۹“ من یطالع ا جامع الصغیر 
سسستتًج ہے ے کے لی ا و ا 
مختصر الطحاوی؛ والمبسوط؛ وتفقه عليه جماعة منہم صاحب ‏ ٴالھدایةٴء وذکر 
صاحب کشف الظنون ٴ : أُن وفاۃ الإسبیجابی الأول سنة ثمانین وأربع مائة . 

ومنہم : الفقيه أبو جعفر الھندوانیء ذکر صاحب ٴ کشف الظنون " : أن له مرتب 
القدرء یقال لە: أبو حنیفة الصغیرء تفقه علی أبی بکر الأعمش عن أبی بکر الاسکاف 
عن محمّد بن سلمة عن أبی سلیمان عن محمّد عن أبی حنیفةء توفی ببخارا سنة اثنین 
وستین وثلاث مائة . 

وفی ٴ أنساب السمعانی : الھندوانی -بکسر الھاء وسکون النون وضم الدال- 
نسبة لابی جعفر محمد بن عبد اللہ الفقيه من أھل بلخء کان إِمامًا فاضلا عارفًا حدث 
با حدیث؛ وأفتی بالملشکلات وشرح المعضلات؛ وإنا قیل لە: الھندوانی؛ لأله من محلة 
ببلخ؛ یقال لھا : باب ھندوان ینزل بہا الغلمان والجواری یجلب من الھند ۔انتہی- . 

ومنہم : الکرخی؛ ذکرہ صاحب الکثٹف ‏ من مرتی ا لجامع الصغیں وھو 
الإمام الکبیر المجتہد أبو الحسین عبید اللہ بن حسین بن دلال الکرخی٠‏ انتہت إليه ریاسة 
ا حنفیة بعد أبی خازم القاضی اأخذ الفقه عن أبی سعید البردعی عن إسماعیل بن حماد 
بن أبی حنیفة عن أبيە عن أبی حنیفة وکان لە طبقة عالیة عدوہ من المجتہدین فی المسائل 
القادرین علی استنباط الأحکام التی لا روایة فیہا عن صاحب ا مذھب حسب أصوله 
وله الختصر والحامع الکبیر والصغیرء مات سنة أربعین وثلاٹ مائة . 

وذکر السمعانی أن الکرخی -بفتح الکاف- منسوب إلی کرخ قریة بنواحی 
العراقء ومنہا أبو الحسین عبید اللہ بن ا حسین الفقيه سکن بغدادء وحدث بہاعن 
[سماعیل بن إسحاق القاضی؛ ومحمٰد بن عبد اللہ الحضرمی؛ وحدث عنه أبو حفص بن 
شاھین ۔ 

ومنہم : الفقيه آبو طاھر الدباس وو من مرتبی ال جامع الصغیر وھو القاضی 
محمد بن محمد بن سفیانء قال ابن النجار : کان أبو طاھر إمام أھل الریٗ بالعراق 

۳۹م 


النافع الکبیر ٠‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
تخرج بە جماعة من الأئمةء وأخذ عن القاضی أبی خازم عن عیسی بن أبان عن محمد 
عن أبی حنیفةء وکان من أقران أبی ا حسن الکرخی؛ وکان یوصف با حفظ ومعرفة 
الروایاتء ولی القضاء بالشامء ثم خرج منہا إلی مكةء فمات بہا۔ 

ومنہم: أبو عبد اللہ الفقیه الحسین بن أحمد بن مالك الزعفرانی ء کان شیخا إماما 
ثقة رتب ٴا جامع الصغیز” ترتًا حَسنّاء :ومیزخواض مسائل محمد غما روا عن آبی 
یوسف؛ وجمعھا علی أحسن ترتیب؛ وجعلە مبوبًا ولم یکن الجامع قبل ذلك؛ مبوبا 
پرتب السائل وله کاب الاضاحی: 

وَسبر شمس الأئمة ا حلوائی ذکرہ صاحب ٴ کشف الظنون من مرتبی ال جحامع 
الصغیر َء وھو الإمام عبد العزیز بن أحمد بن نصر بن صالح الحلوائی -ہفتح ا حاء- 
نسبة لبیع ا حلواء البخاریء تفقه علی أبی علی حسین النسفی عن أبی بکر محمد بن 
الفضل عن السبذمونیء وانتفع بە شمس الائمة السرخسی وغیرہ وقد بسطت فی 


ترجمته وتحقیق نسبته فی مقدمة الھدایةًَ ومقدمة شرح الوقایة . 


فائدة : 

شمس الأئمة لقب جماعة من الفقھاء الکبار مثل ا حلوائی والسر خسی ومحمد بن 
عبد الستار الکردری ومحمود الأوزجندی وبکر بن محمد الزرنجری؛ وعند الٴطلاق فی 
کتب أصحابنا یراد بەه شمس الأئمة أبو بکر محمد السرخسی؛ وفی ما عداہ یطلق مقیدا 
بالاسمء أو النسبةء أو بہما کشمس الأئمة ا حلوائی وشمس الائمة الکردری؛ وشمس 
الأئمة الزرنحری وشمس الأئمة محمود الأوزجندی وغیر ذلك؛ کذا ذکرہ الکفوی فی 


ترجمة بکر الزرنجحری . 


فائدة : 


کثیرا ما یطلقون فی کتبہم هذا قول السلف؛ وھذا قول الخلف؛ وھہذا قول 
۳۶٤‏ 


النافع الکبیر ٦‏ من یطالع ا حامع الصغیر 
اللتقدامین: وھذا قول ا متأخرینء فیریدون بالسلف من أبی حنیفة إلی محمد وبا خلف 
من محمد إلی شمس الأئمة الحلوائی ء وبا متآخرین من ا حلوائی إلی حافظ الدین محمد 
بن محمد البخاریء ا متوفی سنة ثلاثین وست مائةء کذا فی جامع العلوم ‏ لعبد النبی 
الأحمد نگری نقلا عن صاحب ٴالحخیالات اللطیفةء وظنی أن هذا بحسب الآکٹر لا 
علی الاطلاق . 

ومنہم : قوام الدین أحمد بن عبد الرشید بن الحسین البخاری والدا صاحب 
"ا خلاصةٴء أخذ الفقه عن أبیەء وصنف شرح ٴ ا جامع الصغیر ۔ 

ومنہم : جمال الدین قاضی القضاۃ أبو سعد ا مطھر بن الحسین بن سعد بن علی بن 
بندار البزدویء کان أوحد الزمان ومفتی العصرء وکان من بیت العلم أبوہ وجدہء وجد 
أبيه کلھم أئمة الدھر وله شرح ا جامع الصغیر الذی رتبه الزعفرانی سماہ 
'التہذیبٴء وخص ‏ مشکل الآثار ‏ للطحاویء و ٴ النوادر ‏ لأبی اللیث . 

ومنہم : قاضی القضاۃ علی بن بندار الیزدی -بفتح الیاء- نسبة إلی یزد من أعمال 
إصطخر فارس؛ وھو جد والد اللطھر صاحب ‏ ٴالتہذیبٴء أخذ عن أبی جعفر النسفی 
عن ا حصاص عن الکرخی عن البردعی عن أبی علی الدقاق وأبی خازمء ولە شرح 
ا جامع الصغیر الذی رتبه الزعفرانیء ونقل عنە المظھر فی ٴ التہذیبٴ فی مواضع . 

ومنہم : شمس الدین أحمد بن محمد العقیلی -۔بفتح العین- نسبة إلی عقیل بن 
أبی طالب البخاری؛ کان شیخَا عالمًا فاضلا روی عن جدہ شرف الدین عمر بن محمد 
بن عمر العقیلی؛ وتفقه عليهء وھو أخذ عن الصدر الشھید حسام الدین عمر بن عبد 
العزیز عن أبیە الصدر الکبیر برھان الدین الکبیر عبد العزیز عن شمس الأئمة السرخسی 
عن ا حلوائی؛ مات ببخارا سنة سبع وخمسین وست مائةء وکان مخصوصا بشرح 
ا حامع الصغیر بنظمه نظمًا حستًا . ۱ 

ومنہم : مفتی الثقلین نجحم الدین أبو حفص عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعیل 
بن محمد بن لقمان النسفی؛ کان إمامًا فاضلا أصولیا مفسرا محدثا فقیہًا أحد الأئمة 

جس 


النافع الکبیر ٦‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
اللشھورین بالحفظ الوافر أخذ الفقه عن صدر الإسلام أبی الیسر البزدوی ومن 
تصانیفه : التیسیر فی التفسیر ء والمنظومة وکتاب ا لمواقیت . 

وعن السمعانی : أَلّه قال : فقيه فاضل عارف بالمذاھب؛ صنف التصانیف فی الفقه 
والحدیث ونظم ‏ ال حامع الصغیرٴّ ولە شیوخ کثیرۃء أخذ الفقه عن أبيه محمد بن أحمد 
تلمیذ أبی العباس جعفر الستغفری عن أبی علی النسفی عن أبی بکر الفضلی عن 
السہذمونیء ومن تلامذته صاحب 'الھدایةٴ وغیرہء مات سنة سبع وثلائین وخمس 
مائة بسمرقند . 

ومنہم : أبو الفضل الکرمانی ذکرہ صاحب الکشف ‏ من مرتبی ا جامع 
الصغیر ‏ : وھو رکن الدین عبد الرحمن بن محمد بن أمیرویهء انتہت إليه ریاسة المذھب 
بخراسان: تفقه علی فخر القضاةۃ محمد بن الحسین الأرسانیدی عن أبی منصور 
السمعانی عن المستغفری عن النسفی عن الفضلی عن السبذمونیء ولە التصانیف 
القبولة: منہا: شرح ‏ ا جامع الکبیرٴ؛ و التجرید فی الفقهَ وشرحه سماہ 
الإیضاحّء والفتاوی وغیر ذلكء مات مجرو سنة ثلاث وأُربعین وخمس مائة . 

ومنہم : جمال الدین أبو اللحامد محمود بن أحمد بن عبد السید بن عثمان 
البخاری الحصیریءذکرہ صاحب ٴکشف الظنون" من الشراحء کان إمامًا فاضلا 
انتہت إليه ریاسة ا حنفیة تفقه علی قاضی خانء وکانت ولادته ببخارا سنة ستہً 
وأربعین وخمس مائةء ووالدہ یعرف بٴ التاجر ٴ کان ساکتّا بحلة یعمل فیہا ا حصیر . 

ومن تصانیفه شرحان للجامع الکبیر : أحدھما: مختصرء والآخر: مطول؛ سماہ 
۔التحریر وشرح ٴالسیر الکبیر ٴء قدم الشامء ودرس وأفتیء ومات سنة ست وثلائین 
وست مائة. 

ومنہم : شمس الأئمة السرخسی؛ عدہ أبو الملحامد محمود بن محمد اللؤلؤی 
البخاریء ا متوفی سنة إحدی وسبعین وست مائة فی شرح منظومة النسفی ا مسمّی 
"حقائق النظومة من جملة من شرح ٴا جامع الصغیرء وھو شمس الائمة أبو بکر 

ےک 


النافع الکبیر ٣‏ من بطالع ا جحامع الصغیر 
محمّد بن أحمد ابن أبی سھلء کان إمامًا علامة مجتہدًا لازم شمس الأئمة ا حلوائی: 
وصار أوحد زمانەء وصنف ٴشرح المبسوطٴ و شرح السیر الکبیر ء و کتاب أصول 
الفقه ٴ وغیر ذلك؛ مات فی حدود تسعین وأربع مائةء وقیل : فی حدود خمس مائة . 

ومنہم : أبو المعین النسفی؛ ا متوفی سنة ثمان وخمس مائةء ذکرہ صاحب کشف 
الظنونٴ وھو میمون بن محمد بن محمد بن معتمد بن اأحمد بن محمد بن مکحول بن 
بی الفضل اللکحولی صاحب کتاب تبصرۃ الأدلة وتمھید قواعد التوحیدٴ إمام فاضل 
جامع الأصول والفروع؛ وله شرح ا جحامع الکبیرٴء تفقه عليه علاء الدین أہو بکر 
محمد بن اأحمد السمرقندی . 


ومنہم : حیدرة بن عمرو بن الحسن الصغانی؛ کان من أعیان الفقھاء علی مذھب 
داود الظاھری؛ وله مختصر فی مذھبه؛ ثم ولع بکتب محمد وبکلامه ووضع علٰی 
”ا جامع الصغیر ٴ کتاباء کذا فی ٴ طبقات ا حنفیة ‏ لعلی القاری . 

ومنہم : الإمام حسین بن محمد المعروف ب النجمّ المتوفی سنة ثمانین وخمس 
مائةقء وصدر القضاۃء ومحمد بن علی ال معروف ب عبدك ا جرجانی ٴء ا متوفی سنة سبع 
وأربعین وثلاث مائةء والقاضی مسعود بن حسین الیزد یء ا متوفی سنة إحدی وسبعین 
وخمس مائةء سماہ التقسیم والتشجیرء والإمام أبو الأزھر ا خجندیء ا توفی سنة 
خمس مائة تقریبَاء وھو علی ترتیب الزعفرانی؛ وأبو محمد بن العدی الملصری؛ والشیخ 
علاء الدین علی السمرقندیء وأبو سعید عبد الرحمن بن محمد القزمی؛ ا متوفی سنة 
أربع وسبعین وثلاث مائةء لە مرتب؛ وأبو عبد الله محمد بن عیسی بن عبد الله ا ملعروف 
بٴ ابن آبی موسی ٴء لمتوفی سنة أربع وثلائین وثلاث مائةء لە مرتب؛ والأفطس: 
والشیخ بدر الدین أبو نصر محمود بن أبی بکر الفراءء لە نظم ٴ ا جامع الصغیرٴ سماہ 
معة البدرء أتقه فی ا لحمادی الآخرة سنة سبع عشرة وست مائةء وشرح ھذا النظوم 
لعلاء الدین محمد بن عبد الرحمن الخجندی سماہ ٴضوء اللمعة ء کنا فی کثف 
الظنون عن أسامی الکتب والفنون ‏ . 

رس 


النافع الکبیر ٦٤‏ من یطالع ا حامع الصغیر 

ومنہم: ابن ھشام النحوی ا حنبلی صاحب مغنی اللبیبٴء ذکرہ صاحب 
'کشف الظنونٴ ء وأظن آن شرحه علی الجمامع الصغیر ‏ فی فروع ا نابلة للقاضی أُبی 
یعلی محمد ابن الحسین بن محمد بن خلف البغدادیء ا لمتوفی سنة ثمان وخمسین وأربع 
مائةء لا علی ٴ ال حامع الصغیر محمد؛ والعلم عند الله . 

وقال جلال الدین السیوطی فی ٴبغیة الوعاۃ فی طبقات النحاة : عبد اللہ بن 
یوسف بن أحمد بن عبد اللہ بن ھشام الأنصاری الشیخ جمال الدین النحوی . 

قال ابن حجر فی الدررٴ: ولد فی ذی القعدة سنة ثمان وسبع مائةء ولزم 
الشھاب عبد اللطیفء وتلی علی ابن السراج وأبی حیانء وقرأً علی انتاج الفاکھانیء 
وتفقه للشافعی ء ثم تحنبلء وأتقن العربیةء ففاق الأقران بل الشیوخ . 

قال ابن خلدون: ما زلنا ونحن با مغرب نسمع أنه ظھر مصر عالم بالعربیةء یقال 
لە: ابن ھشام اُنحی من سیبویه . 

صنف مغنی اللبیبٴء واشتہر فی حیاتەء و التوضیح علی الألفیةّء و رفع 
الخصاصة عن قراء الخلاصةٴء و عمدۃ الطالب فی تصریف ابن ا حاجبٴء و شرح 
التسھیلٴ و قطر الندیٴ وشرحه؛ و ا جحامع الصغیر فی النحوء و شرح اللمحةٴً 
لابن حیانء و شرح البردةء و شرح بانت سعادٴ وغیر ذلكء توفی فی ذی القعدة 
سنة إحدی وستین وسبع مائة ۔انتہی ملخصا- . 
خاننة : 

نختم بہا الرسالة راجیّا حسن ا حاتمة فی ذکر نبذ من أُخباری وقدر من أحوالی 
اقتداءٗ بالأئمَة الأعلامء حیث ذکروا تراجمھم فی طبقاتہم بعد تراجم الکرامء وا وفقنی 
الله تعالی بتحشیة ٴ ا جامع الصغیر ٴء وخلت فی عداد من علق عليهء وإن لم اکن بالنسبة 
إلی السابقین من یعتمد عليهء فناسب ذکر ترجمتی عقیب تراجمھمء رجاءٗ ان آکون 
معھم وإن کنت لست منہم ولا أذکر هھنا إلا علی سبیل الاختصارء وأمًا التطویل 

اس 


النافع الکبیر ٦‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
فمفوض إلی کتاب تراجم ا حنفیة الذی أنا مشتغل فی هذہ الأیام بجمعھا ۔ 

فأقول : أنا العبد الراجی رحمة ربە القویء کنیتی أبو ا حسنات؛ واسمی عبد 
ا حیی -تجاوز اللہ عن ذنبی ا حلی وا خفی- ابن صاحب التصانیف الکثیرةء والتاألیف 
الشھیرۃ مولانا محمد عبد ا حلیم''ء ا متوفی سنة خمس وثمانین بعد الألف وامائتین من 
لوس ھا ھی تھا کر بای اد ان آحہ کی نس 
یعقوب بن مولانا عبد العزیز بن مولانا محمّد سعید بن ملا قطب الدین الشھیدء وینتہی 
نسبە إلی سیّدنا أبی یوب الأنصاری صاحب ر سول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم 
کما سبقه فی رسالتی ٴ حسرۃ العالم. 

وقد انتقل بعض آباءنا من ا مدینة الطیبة إلی ھراةء ثم منہا إلی دھلی؛ ثم منہا إلی 
سھالی -بکسر السین- قصبة من قصبات لکنؤء وھناك قبر القطب الشھیدء ثم انتقل 
أبناءہ إلی لکنؤ -بفتح اللام وسکون الکاف وفتح النون وسکون الواوء وقد یزاد الھمزۃ 
الضمومة بعد النونء وقد یزاد الھاء الساکنة بعد الکاف الساکنة- بلدة عظیمة متازة بین 
البلاد الھندیةء وسکنوا فی محلة فیہا مسماۃ بٴ فرنگی محل ٴء وقد وھبہا لھم السلطان 
أورنگ زیب عالمگیر -نور الله مرقدہ- . 


ہاوگکی تو لت رمااعتا 
لاق َالعارفت با نان بد خی لی اھ سل وا 
ألھمت بعام ا متوفی بیقین قد شرفه اللہ بقصر ولقاء 
تاریخ از مولوی محمد بشارت کر اسحاق پوری بہاری تلمیذ مؤلف : 
رحلت سے اس جہاں میں فلاطون دھر کے اطراف لکنہؤ میں بہت شور وغل ھوا 
سبو حیان قدس سے یوں وقت نزع روح آنے لگی ندا یه چراغ آج گل هوا 
تاریخ دیگر از مولوی بشارت کر : 
جب آگیا قریب زمانه وفات کا لی لکہنؤ سے شیخ نے سوی جنوب راہ 
کہتے تھے... ملک مرض موت میں اعمال اس کے نیک ھیں ھے شخص خوب واہ 
جب روح پر فتوح نے پرواز تن سے کی میں نے کہا کە آج ھوا ھے غروب ماہ 


٤ 


النافع الکبیر 1٦‏ لن یطالع الجامع الصغیر 

ووجه اشتہارھابٴفرنگی محل أنہا کانت فی السّابق مسکتا لتاجر نصرانی؛ ولم 
یزل هذہ الحلة معمورۃ بالعلماء والأولیاء والصلحاء إلی ھذا الأوانء وکلھم من أولاد 
الأبناء الأربعة للقطب الشھید ملا محمد اُسعد وملا محمد سعید وملا نظام الدین والد 
ملك العلماء بحر العلوم مولانا عبد العلی و ملا محمد رضا رحمھم الله تعالی؛ وھذا 
کلە ببرکة دعاء سلطان الأولیاء نظام الدین المدفون بدھلی لبعض أجداد القطب أنە لا 
یزال العلم فی نسلهء وہبرکة دعاء بعض الابدال للقطب مثله . 

وکانت ولادتی فی بلدة معروفة ہٴ بانداً فی العشرۃ الأآخیرة من ذی القعدة سنة 
اٌربع وستّین بعد الألف والمائتین من الھجرۃ حین کان والدی المرحوم مدرسا بہا فی 
مدرسة النواب ذی الفقار الدولة الرحومء ولا وصلت إلی خمس سنین اشتغلت بحفظ 
القرآن للجیدء وحصلت فی أثناءہ بعض الکتب الفارسیةء وتعلّمت ا خط؛ وفرغت من 
ا حفظ حین کان عمری عشر سنینء وصلّیت إمامًا فی التراویح حسب العادة عند ذلك؛ 
وکان ذلك فی جونفور حین کان والدی ا مرحوم مدرسا بہا بجدرسة الحاج إمام بخش 
اللرحوم رئیس تلك البلدة . 

ومن بدو السنة ا حادیة عشرۃ شرعت فی تحصیل العلومء ففرغت من قراءة الکتب 
الدرسیّة فی الفنون الرسمیة : الصرف؛: والنحوء وا لمعانی والبیانء والمنطق؛ وا حکمة: 
والطبء والفقەء وأصول الفقهء وعلم الکلامء وا لحدیث: والتفسیر وغیر ذلك حین 
کان عمری سبع عشرة سنة مع فترات وقعت فی أثناء التحصیل؛ وطفرات واقعة فی 
أوَان الَنَکَعِل 

وکلما فرغت من تحصیل کتاب؛ شرعت فی تدریسهء فحصل لی الاستعداد التام 
فی جمیع العلوم بعون ا حیی القیومء ولم یبق علی تعسر أیٗ کتاب کان؛ من أی فن 
کانء حتّی إنی درست ما لم أقرأء حضرۃ الأستاذ کٴ شرح الإشارات للطوسی؛ و 
الأفق المبینٴ و قانون الطبٴ و رسائل العروض ‏ وغیر ذلك ورضیت من درسی 
طلبة العلوم إلا أن علم الریاضی لم أقرأً فیه حضرۃ الأستاذ إلا شیا من ٴالتشریحٴ و 

اجس 


النافغع الکبیر ٦۷٦‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
شرح الچغمینی ٴء حثی تشرفت بلازمة إمام الریاضیین مقدام الحققین خال والدی 
وأستاذہ مولانا محمد نعمت اللہ ا متوفی سنة تسعین؛ فقرأت عليه فی سنة ثمان وثمانین 
شرح الچغمینی ‏ مع مواضع من حواشی البرجندی؛ وإمام الدین الریاضی والفصیحء 
وغیرھا عليهء و ٴرسالة الأسطرلاب٭ للطوسی؛ وقدرا کثیرا من شرح التذکرةَ 
لس وشرحھا للخفری؛ وشرجھا للبرجندی؛ و ٴالتحفةٴ وزیج ألغ بيك مع شرح 
البرجندی و ٴ رسائل الأکر“ و التسطیح ‏ وغیر ذلك مع تحقیق تام بحیث کان مولانا 
الملمدوح یثنی علی کثیرا بین أحبابه . 

ورأیت فی ا نام فی تلك الأیام للحقق الطوسی؛ کَأنه یبشرنی بتکمیل ھذا الفن: 
ویسر منی باشتغالی فيهء وألقی اللہ فی روعی من بدء التحصیل لذة التدریس 
والتصنیف؛ فصنف الدفاتر الکثیرۃ فی الفنون العدیدۃء ففی علم الصرف صنفت 
۔امتحان الطلبة فی الصیغ المشکلةٴ : وھو أول تصانیفیء و ٴ التبیان فی شرح ا یزان“ 
صنفا فی أیام الصباء وفی علم النحو : خیر الکلام فی تصحیح کلام ا ملوك ملوك 
الکلام ”' وإزالة ا چمد عن إعراب ا لحمد لل أکمل ا حمد "''ء وفی المنطق وا حکمة: 
”تعلیقا قديمًا'” علی حواشی غلام یحیی ا تعلقة بٴ ا حواشی الزاھدیةٴ التعلقة 
بہٴ الرسالة القطبیة مسمٰی دب ھدایة الوری إلی لواء الھدیٴ ء وتعلیقا جدیدا مسمی 
مصباح الدجی فی لواء الھدی ”''ء وتعلیقًا أجد'” مسمی بٴنور الھدی لحملة لواء 
الھدی ٴ١‏ و حل المغلق فی بحث المجھول ا لمطلق ”' و ٴالکلام ا متین فی تحریر 


. طبع مع ٴشرح التہذیبٴ فی المطبع العلوی‎ )١( 
طیع مع ”شرح التہذیب ٴ فی الطبع العلوی ۔‎ )٢( 
. طبع مع حاشیة الزامد علی حاشیة ا لجلال با مطبوعة فی المطبع العلوی‎ )( 
طبع مع لواء الھدی فی ا مطبع النظامی ۔‎ )٤( 
طبع مع مصباح الدجی ٴ۔‎ )٥( 
طبع مع ملا حسن  فی المطبع النظامی ۔‎ )٦( 
۷ 


النافع الکبیر ۸ من یطالع ا جامع الصغیر 
7 وم ی سے ٤ے‏ کت +َحِىىےىےیست‌مے یس ہشیش 
البراھین ''' أی براھین أُبطال اللا متناھیء و میسر العسیر فی مبحث الثناۃ 
بالتکریر "'ء و ٴالإفادة ا خطیرۃ فی بحث نسبة سبع عرض شعیرة ”'ء و التلعیق 
العجیب لحل حاشیة ا جلال علی التہذیب ”؛' و تکملة حاشیة الوالد للرحوم علی 
النفیسی”٭ء وفي علم ا مناظرۃ: ٴ الھدیة الختاریة شرح الرسالة ا لعضدیة””' وفی علم 
الفقه: القول الأشرف فی الفتح عن الصحف 'ء و القول ا منشور فی ھلال خیر 
الشھور و زجر أرہاب الریان عن .شرب الدخانَ و ٴالإنصاف فی حکم 
الاعتکاف “و الإفصاح عن حکم شھادة ا مرأۃ فی الإرضاع َء و تحفة الطلبة فی 
حکم مسح الرقبة٭* و ٴسباحة الفکر فی ال جحھر بالذکر+”' و إخفاء القنطرۃ فی 
أحکام البسملة'''ء و ٴغایة المقال فی ما یتعلق بالنعال ٣‏ و الھسھسة بنقض 
الوضوء بالقهقھة”''' و ٴخیر ا بر بأذان خیر البشر ”'' و ٴ حسرة العالم بوفاۃ مرجع 
العالم فی ترجمة الوالد الملرحوم ”٭' و رفع الستر عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی 


. طبع مع ٴ شمس البازغة ٴ فی اللطبع اللصطفائی‎ )١( 
. طبع مع شرح الصدر فی الطبع العلوی‎ )٢( 
طبع مع ٴشرح الچغمینی ٴ فی الطبع العلوی ۔‎ )۳( 
. طبع مع ٴ حاشیة ا جلال ٴ فی المطبع العلوی‎ )٤( 
. طبع مع ٴ النفیسی " فی المطبع النظامی‎ )٥( 
طبع مع "الرشیّدیة" فی الطبع العلوی.‎ )٦( 
. طبع مع ٴنور الأنوار  فی المطبع العلوی‎ )۷( 
طبع فی المطبع العلوی مع ٴ نور الأنوار ۔‎ )۸( 
. طبع مع ا حصن ا حصین"‎ )۹( 
طبع مع ا حصن ا حصین".‎ )۱١( 
طبع مع الھدایة  فی المطبع الملصطفائی ۔‎ )۱١( 
طبع مع الھدایة.‎ )١( 
طبع مع الفرائض الشریفیة“۔‎ )۳( 
. طبع مع الفرائض الشریفیة‎ )٤( 
طبع مع النفیسی ٴ۔‎ )٥٥١١( 

۴۸ 


النافع الکبیر ۹ ٰ من یطالع ا جامع الصغیر 
القبلة فی القبر ء و قوت ا لمغتدین بفتح ا لمقتدین ٴء و |فادة الحیر فی الاستیاك بسواك 
الغیر و مقدمة الھدایة '' و مذیلة الدرایة لمقدمة الھدایة و التحقیق 
العجیب فی التٹویب”''ء و ٴ الکلام ا حلیل فی ما یتعلق بالمندیل ٴء و ٴ تحفة الأخیار فی 
إحیاء سنة سید الأہرار ”ء و إقامة ا حجة علی أن الإکثار فی التعبد لیس ببدعة "' و 
"الکلام المبرور فی رد القول المنصور ٭'ء و دافع الوسواس فی أثر ابن عباس ”ء و 
۔مدایة المعتدین فی فتح ا مقتدینٴ ء ھذہ الرسائل الثلاث باللسان الھندیةء وھذہ الر سالة 
التی نحن فی جمعھا. 

ھذہ تصانیف مدونة قد طبع آکٹرھاء وسنطبع إِن شاء اللہ تعالی ما بقی منہا . 

وأما تعلیقاتی المتفرقة : فکثیرۃ علی الکتب ا متشتة کشرح التہذیب للبزدی؛ وشرح 
التہذیب للدوانیء وحواشی الزاهد علی شرح التہذیبء وحواشیه علی شرح ا مواقف: 
وحواشیه علی الرسالة القطبیةء وشرح الصدر لھدایة ا حکمة؛ وشرح المیبذی لھدایة 
ا حکمةء والشمس البازغةء وشرح ال مواقف؛ والرشیدیة شرح الشریفیةء والفرائض 
الشریفیپ والھدایةء وشرح الوقایةء وا حصن وا حصینء وا جامع الصغیر؛ ء والتوضیح 
والتلویحء وشرح عقائد النسفی؛ وحواشی ا خیالیء وغیر ذلك من الکتب ا متداولة . 

وأما تصانیفی التی لم تتم إلی الاّنء وأنا مشتغل بجمعھا وإتھامھاء فکثیرة منہا: 
المعارف مما فی حواشی شرح ا لمواقف ٴء ودفع الکلال عن طلاب تعلیقات الکمال: 


. طبع مع الفرائض الشریفیةٴ فی المطبع الصطفائی‎ )١( 

)١(‏ طبع مع الھدایة. 

(۳) طبع مع الھدایة۔ 

() طبع مع الفرائض الشریفیة ‏ فی اللطبع الصطفائی . 

. طبع مع نور الانوار  ونسخه موجودۃ فی معرض البیع فی المطبع اللصطفائی‎ )٥( 
. طبع مع ا جامع الصغیر ء ونسخه موجودۃ فی معرض البیع فی ا مطبع الصطفائی‎ )٦٦( 
طبع علی حدة.‎ )۷[( 

(۸) طبع علی حدة ۔ 


النافع الکبیر 2 من یطالع ال حامع الصغیر 
وتعلیق الحمائل علی حواشی الزاھد علی ٴشرح الھیاکل ٴء وحاشیة بدیع الیزان: 
وطبقات ا حنفیةء وتدویر الفلك فی حصول ا جماعة بالمللك ورسالة فی السبحة 
ورسالة فی تفضیل اللغات بعضھا علی بعض؛ ورسالة فی الأحکام ا متعلقة باللسان 
الفارسیةء ورسالة فی الأحادیث ال مشتہرۃ علی الألسنةء ورسالة مسماۃ بہٴ تبصرۃ البصائر 


فی الأواخر ‏ ء ورسالة فی الزجر عن غیبة الناس ؛ وشرح شرح الوقایة المٹمی بٴ السعایة 
فی کشف ما فی شرح الوقایةٴء وھو أجل تصانیفیء قد التزمت فیه بسط الکلام فی 
إثبات الأحکام بأدلتہاء وإیراد اللذامب الختلفة فی کل مسألة مع الأحادیث التی استندوا 
بہاء وذکر ما یرد علیہاء وما یجاب عنہا مع ترجیح بعضھا علی بعض . 

وذکر الفروع ا مناسبة للمقامء وقد شرحت إلی ھذا الحین من باب الأذان إلی فصل 
ال جماعةء ومن کتاب الطھارة إلی باب التیممء وبلغت الأجزاء إلی مائةء أآرجو من ربنا 
الذی وفقنا ابتداءہ أن پیسر لنا اختتامەء وھذا کله من منح رہی تعالی علی؛ ومن منحه 
علیٗ أنی رزقت قوۃ الحفظ من زمان الصبی؛ حتی إنی أحفظ ما کان حین کان عمری 
خمس سنینء بل أحفظ ضربة وقعت بیء حین کان عمری ثلاث سنین . 

ومن منحه علیٗ أنە ألقی محبة العلم فی قلبیء وآخرج ألفة أمور الریاسة منیء 
حتی إِن الوالد العلام أدخله الله دار السلام ما توفی فی حیدر آباد من مملکة الدکن: وکان 
ناظمًا للعدالةء أصر منی جمیع الأحباب إیثار عھدة القضاء؛ فتنفرت منہا ظنّا منی أن 
إیثارہ مع ما فیه من خطر الحساب یعوقنی عن الاشتغال بالتدریس والتصنیفء فقنعت 
بالیسیرء وترکت الکثیر ء والل علی ما نقول شھید . 

ومن منحه آنی رزقت التوجه إلی فن ال حدیث وفقه ا حدیث: ولا أعتمد علی 
مسألة ما لم یوجد أصلھا من حدیث أو آیةء وما کان خلاف ا حدیث الصحیح الصریح 
أترکە: وأظن المجتہد فیه معذوراء بل مأجورًاء ولکنی لست ممن یشوش العوام الذین هم 
کالأنعامء بل أتکلم بالناس علی قدر عقولھم . 

ومن منحه أنی رزقت الاشتغال با لمنقول أکٹر من الاشتغال بالمعقولء وما أجد فی 

۳٥٣ 


النافع الکبیر ۷/۱ من یطالع ا جامع الصغیر 
تدریس ا منقول والتصنیف فيه لا سیما فی الحدیث وفقه ا حدیث من لذة وسرور لا اأجدہ 
فی غیرہ. 

ومن منحه أنە جعلنی سالکا بین الإفراط والتفریط لا تأتی مسألة معرکة الآراء بین 
یدی إلا ألھمت الطریق الوسط فیہاء ولست من یختار طریق التقلید بالبحث بحیث لا 
یترك قول الفقھاءء وإن خالفته الأدلة الشرعیةء ولا ممن یطعن علیہم؛ ویہجر الفقه 
بالکلیة . 

ومن منحه أنه جعلنی ذا رؤیا صادقة لا تقع حادثة من ا حوادث إلا أخبرتٗ فی ا نام 
بہا إشارة أو صراحة. 

وقد تشرفت فی ا نام بزیارۃ سیدنا أبی بکر وعمر وابن عباس وفاطمة وعائشة وأم 
حبیبة ومعاویة رضی اللہ عنہمء وبلاقاۃ الإمام مالك وشمس الدین السخاوی وجلال 
الدین السیوطی وغیرھم من الأئمة والعلماء واستفدت منہم أشیاء علی ما هو مبسوط 
فی رسالة علی حدة . 

ومن منحه أنه شرفنی بحج البیت الحرام مع الہالد العلام فی السنة التاسعة 
والسبعینء وبزیارۃ قبر النبی عليه وآله الصلاةۃ والسلام فی السنة الثمانین . 

وأجازنی شیخ الشافعیة بمکة السید أحمد دحلان لا زال فی حفظ الرحمن بجمیع 
ما حصل لە من شیوخەء ووصفنی بالشاب الصالح . 

وأجازنی والدی المرحوم قبیل وفاته بشھر بجمیع ما حصل لە من شیوخ ا حرمین 
وغیرھم ۔ 

هذا نبذ من منح ربنا علینا ذکرتہا تحدينًا بالنعمةء لا علی سبیل الفخرء وأی فخر 
لن لا یدری ما ییضی عليه فی القبر والحشر ولا أحصی کم من نعم أفیضت علی؛ وکم 
من فضائل ألقیت لدیء فله ا حمد حمدً کبیراء ولە الشکر شکرا کثیر. 

اللھم یا من أفاض إلینا سجال اللطف والعنایةء وأسال علینا بحار الفضل 
والکرامةء أسألك أن یجعلنی من یجدد الدینء ویؤید الشرع ا بین ویقطع أعناق 

۴,۱٢ 


النافع الکبیر ۷۲ من یطالع ا حامع الصغیر 
المبتدعینء ویسلك سبیل ا مھتدین وأن تجعلنی مشتغلا تمام عمری بالتدریس والتصنیف 
والإفتاء والتلیف مع الاطمثنان التام با ألزمت علی نفسك للأنامء وأن تشھر تصانیفی 
فی العالمینء وتنفع بہا الکاملینء وأن تختم لی بالخیر کخاتمة الصا حینء وتحشرنی فی 
زمرة الأنبیاء والصدیقینء وتدخلنی فی دار السلام من غیر مناقشة مع الآمنینء واغفر لنا 
وللمسلمین أجمعین . 

وآخر دعوانا أن الحمد لل رب العا مین والصلاة والسلام علی رسوله محمد وآله 
وصحبه أأجمعین . 

وکان الفراغ من تحریر ھذہ الرسالة فی یوم السبت السادس والعشرین من جمادی 
الأولی من شھور السنة ا حادیة والتسعین بعد الألف والائتین من ھجرۃ سید الثقلین عليه 
وعلی آله صلاة رب المشرقینء حین إقامتی بالوطن حفظہ اللہ عن شرور الزمن . 


النافع الکبیر ۷٣‏ من یطالع ا جامع الصغیر 


فھرس الملوضوعات 


الفصل الأول فی ذکر طبقات المفقھاء والکتب 


وکیفیة شیوع العلم خلا وسلفًا یہ اج اس وت من لہ 
ا حنفیة خمس طبقات کم تی ا سی وھری سے میا ھپ می اس ا 


تقسیم ابن کمال باشا الفقھاء علی سبع طبقات : ارک و ون جو کیو ور زی مو کی وی دی کی رو کی او دا 
السائل علی ثلاث طبقات 0ص909ك“مھم 


قاضی خان من أصحاب الطبقة الثالئة کرک وھ کم فا مم م تھسا 


العمادی بن محیی الدین کس جب ای ای سا نیع سر مس اہ مم نے سج 
من أصحاب الترجیح کمال الدین بن الھمام سی سکع سو کوشوی ند 
من أصحاب التخریج الفقيه أبو عبد اللہ الحجرجانی یو رھ ھت مس 
مذھب الامام أہی حنیفة آکثرہ مأاخوذ عن الصحابة الذین نزلوا بالکوذۃ 2009۳ 
الجتہد علی أقسام ثلائة ۰ص000۶ 
مسائل مذھبنا علی ثلاث طبقات سان جس ورپ سپ مایا 


فائدة : ای و ورای و یں لے وا ا یں کی ایی دای ا تی ری ا ا و ای ا دی 7 یں اج 


المتون النَلائْة جس وص مسر شس میسو ےمج رش ساہی وروی 
ذا تعارض ما فی ا متون: وما فی غیرھا من الشروح والفتاوی؛ فالعبرۃ ما فی ا متون . 
لا یجوز الإفتاء من الکتب الملخصترةۃ ےی مع بس رع گر سر مہ مہ مت 
عدم اعتبار المؤلّف یکون لوجوہ و مر اس ری نٹ ومک ہی وس اہک 
فمنہا : إعراض أأجلة العلماء وأئمة الفقھاء وی رف کے سس جح 


۰ 


پت 


ھ٥‎ 


ےہ 


۲٢ 
۲۲۳ 


النافع الکبیر ۷٤‏ من یطالع ا جامع الصغیر 
7 يٍَٰ .۔- ےو یہي ےنت اس جعشتت 


ومنہا: عدم الاطلاع علی حال مؤلفه .. . یق نی مس حقیم کس ا ات 
ومنہا : أن یکون مؤلّفه قد جمع فیه الروایات الضّعیفة والمسائل الشَادة من 

الکتب الغیر المعتبرۃ کی ری ا اص ےمم کو شس می 
ومن الکتب الغیر المعتبرة  :‏ مشتمل الأحکام" لفخر الدین الرومی ماج ما کو 
تتمة: ری یں ا ا ا و ا جو وا ہا بک تک ای مر ا نو جو لع ام او پر وو و ا سب و 
الفصل الثان فی ذکر فضائل (ا حامع الصغیر؛ الحمیدة وصفاته ا لحلیله کت ےت 
سس تالت نمی کے می قش سخ ہی شر ا ھتہ یت ھا سی ا 
الفصل النّالث فی نشر فضائل الأئمة النّلاثة محمد وأبی یوسف وأبی حنیفة 0 
ترجمة الإمام محمد سی مه سی ای لص مہا سک ضف اش و کو 
ترجمة الإمام أبو یوسف جطارت سوا میا نیہ رت ما تھے ےت 
ترجمة الإمام أبي حنیفة بیو سس مھ اد تی مم ملس نت 
ولادته او وھ و می ور ات مس ھت جات چیہ مس یع می سوا 
طبقتہ ریت سے مھا ریس اھ سد ضس سی مھ مت 
مشایخه فی العلم 00007 
الرواۃ عنه و و کے و ا و ا ا سس و و کہ یر ما ور وس و سو یی 
ثناء الناس له ہر مس مس نے رس سی سس وسھ وس سر 
اتباعه لاأحادیث والآثار ۹0 و رم 
الفصل الرابع فی ذکر شراح ( ا حامع الصغیر؛ ومرتبیه وناظميیه وغیرھم می "و 
فمنہم الإمام ابو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوی 0000 مم 
ومنہم ا حجصاص الرازی 90009 00000*"ِ" ِ00 
ومنہم قاضی خان یی ا ا ا و فک کل ای وی ا یمر کی و بے 
ومنہم الصدر برھان الدین محمود بن الصدر السعید تاج الدین أحمد بن 

الصدر برھان الدین الکبیر عبد العزیز بن عمر بن مازۃ ےت ات سن کت 
ومنہم شرف القضاة أبو اللفاخر عبد الغفور بن لقمان بن محمّد الللقب 

بہ تاج الدین ٭ الکردری مت تسس دی سن کے ےم مت 
ومنہم بدر الدین عمر بن عبد الکریم الورسکی البخاری ۰۹۶۹۰۷0۷9۶0+" 


ہرس 


النافع الکبیر ۱ ۷ من یطالع ا جامع الصغیر 


ومنہم محمد بن أحمد بن عمر القاضی ظھیر الدین البخاری ا0 ۰ت 
ومنہم جمال الدین المحبوبی عبید الله بن إبراھیم بن أحمد بن عبد الملك 

بن عمر بن عبد العزیز وھ وہ قاع سار کسام جع فی و اک مہ ساس مظن 8:9 
ومنہم أحمد بن محمد بن عمر أبو نصر العتابی ماس سا اص یی اج یڑ 
ومنہم : ظھیر الدین أحمد بن إسماعیل التمرتاشی روصت میم و55 
ومنہم: اللإمام محمد بن محمد نزیل مرغینان :موی لھک یی سے ا کو مم یھ اھ 
ومنہم : سراج الدین ابو حفص عمر بن إسحاق بن إسحاق بن أحمد الغزنوی 

الھندی و یی ےڈ تاد و سج قشم کی اسنہ ععہ جہمچھھ پت سے ند منچ تن 990 
ومنہم : الصدر الشھید أبو محمد حسام الدین عمر بن عبد العزیز بن عمر بن مازۃ ۰ھ 
ومنہم : أُبو اللیث الفقيه نصر بن محمد بن أحمد بن إبراھیم السمرقندی....... ١۷‏ 
ومنہم : فخر الإسلام أبو الحسن علی بن علی بن محمد بن عبد الکری البزدوی ١۸ ٠.۰‏ 
ومنہم : أُخو فخر الإسلام صدر الإسلام أبو الیسر محمد بن محمّد بن 

عبد الکری البزدوی حا تب یا را اواب تھرھ اہ کپ سک سی جر کہ 8۸ 
ومنہم : القاضی أبو نصر أحمد بن منصور الاسبیجابی وو ناماو 9۸ 
ومنہم : الکرخی فو لف متوصمامھت جع سم کم کھت اہ کس مات سج 81۹:2 
ومنہم : الفقیه أبو طاھر الدباس 0000000001000000" 
ومنہم : أبو عبد اللہ الفقيه الحسین بن أحمد بن مالك الزعفرانی ا ہد 
ومنہم : شمس الأئمة ا حلوائی وس وو وامدہ رکا ساط مسا اون ۸5 
فائدۃ : الہ و یلعا وی وو رب وٹ ٭خکر بڑھوفمجو بے کوا ایپ وی توق یع ری قلا 
شمس الأئمة لقب جماعة من الفقھاء الکبار ایر سی اکس مک رہط6 
فائدة : ہآ جو موا سم وامہ و کی اھ بس تی سیب سو تھی ےی ا کا ےی ہر ہے 
کثیرًا ما یطلقون فی کتبہم هذا قول السلف؛ وھذا قول الخلف: وھذا 

قول ا متقدمینء وھذا قول ا لنأآخرین انوھ شصھفومسھاتموگ ضر جکہ ات 
ومنہم : قوام الدین أحمد بن عبد الرشید بن الحسین البخاری یھ سرئخ سی سان 
ومنہم: جمال الدین قاضی القضاۃ أبو سعد ال مطھر بن ا حسین بن سعد بن 

علی بن بندار البزدوی جھ وہ سکیف وھ اج کہ ٹیک ےی سرت بط مک اریپ آ ا5ے 


النافع الکبیر ۷ من یطالع ا غامع الصغیر 
.بے مہ بیترت اتی ہت 


ومنہم : 
ومنہم: 
ومنہم : 


قاضی القضاة علی بن بندار الیزدی پر مرک وک ہی ا و و ا و ا 
شمس الدین أحمد بن محمد العقیلی ه429 كپپ٘+٘٭‫"۶٘۷۷٘سى۷۷۷+ و 


مفتی الثقلین نجم الدین أبو حفص عمر بن محمد بن أأحمد بن 


إسماعیل بن محمد بن لقمان النسفی کن کے کی کت ا ا ا تی کی ای ا و ا 


ومنہم: 
ومنہم : 


اہو الفضل الکرمانی 0000000 ہے 


جمال الدین أبو الحامد محمود بن أحمد بن عبد السید بن عثمان 


١55٦+ 5‏ بی مو و ہس کی ہش و و ہا ہیں سی ا سے شال ای سی شی وا یپوی 


وی 


یا تا لی 


پی ے۔ ۔>“غ 


تر یچ لی الد الم 
مث الفقلت مب ت ےکن کی ال رن ی 
ولدسَسََنَة ١٦٢۱ھ‏ وتَوثتَےکَ٘ۃ٣.۲ھ‏ ۱ 


حم اش سای 


٠‏ کے ھ . کہ۔ 
اعت یجبععە وعدم واخراجےء 


رفع الستر ٣‏ عن کیفیة إدخال الملیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 


حمدًالمن جعل الموت عبرة لکل نائم ویقظانء وشکرا من جعل الکعبة قبلة الأحیاء 
والأموات من بنی الانس والحان: أشھد أنە لا إله إلا هو شھادة تدخلنا فی الجنان 
وصلاةۃ علی حبیبنا وشفیعنا صاحب ا ود والإاحسان؛ وعلی آله وصحبه؛ ومن تبعھم 
باحسان. ۱ 

أما بعد : فیقول -من لا صنع لە إلا کسب ال خطیثات: ولا کسب لە إلا ارتکاب 
السیثات- أبو ا حسنات محمد الدعو با عبد الحبی ‏ اللکنوی الأنصاری ا حنفی ۔تجاوز 
اللہ عن ذنبہ ال لی والخفی- : سئثلت عن کیفیة توجیه المیت إلی القبلة فی القبر ہل هو 
بالاستلقاءء أو بالااضطجاعء وھل یکفی مجرد توجیه وجھه إلی القبلة لاتباع السنة عند 
ا حنفیة أم لا؟ فأجبت بأن المسنون فی وضع ا میت فی القبر عند ا حنفیة والشافعیة 
بأجمعھم هو الاضجاع علی الشق الأین؛ کما ہو مذکور فی ٴ النہایةً و غیرھا. 

ثم بدا لی أن أکتب فی ھذہ المسألة رسالة لطیفة أذکر فیہا نصوص التوجیە؛ 
والوضع وکیفیته وفروعەء وما یتعلق بەء وأضم إلی ذلك تحقیق إدخال المیت فی القبرء 
ھل هو بطریق الس أو غیر ذلك مع ذکر مذھب الشافعیة فی المسألتین وتحریر أدلة 
الفریقین'' إحقاقًا للحق؛ ولو کرہ الکارھونء ویثل هذاء فلیعمل العاملون . 

وأسمیہا بہرفع الستر عن کیفیة اإدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر؛ 

وأرتبہا علی مقصدین : الأول : فی الثانیة' والثانی : فی الأولی'' وأختمھا 
بخاتمة حسنةء راجیا من اللہ تعالی حسن ا حائمة . 

)١(‏ ی ا حنفیة والشافعیة . (مولوی عبد الغفور) 

)٢(‏ أی کیفیة إدخال المیت فی القبر . (مولوی عبد الغفور رحمه اللہ تعالی) 


() أی کیفیة وضع ا لمیت فی القبر وتوجیہه إلی القبلة . (مولوی عبد الغفور رحمہ اللہ تعالی) 
ارس 


رفع الستر ٤‏ عن کیفیة إدخال ایت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 


المقصد الأاول 
فی کیفیة إدخال المیت فی القبر 
وبیان اختلاف ال مذ اھب والأدلة فیه 


فأقول : اختلفوا فیه علی ثلائة مذاہب علی ما ذکرہ شراح ‏ الھدایة و ٴالنیةۃ 
وغیرھما. 


مذھب اللنفیة : 

الأول : مذھب ا نفیة : وھوأنه یوضع ال جحنازۃ علی شقیر القبر من جانب القبلة: 
ویؤخذ المیت منە؛ لأن جانب القبلة معظمء فیستحب الإدخال منە . 

وإليه ذھب علی رضی اللہ عنه وابنه محمد بن ا لنفیةء وإبراھیم النخعی 
وإسحاق بن راہویه وابن حبیب؛ وأکثٹر أصحاب مالكء ویشھد لذلك کثیر من الأخبار 
والآثار ۔ ۱ ۱ 

فأخرج الترمذی فی ٴ جامعهٴء والطحاوی وأبو نعیم فی ٴحلیة الأولیاء بسند فیه 
الحجاج بن أرطاۃ عن عطاء عن ابن عباس قال: ٭دخل رسول الله صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلم قبر لیلا'' فأسرج لە سراج فأخذ إلیت من قبل القبلة وقال رحمك الله إِن کنت 
تلاء للقرآن وکبر عليه أربعًاء قال الترمذی : حدیث حسن''. 

وأنکر عليه :لنووی فی حکم الحسن بأن ا حجاج بن أرطاۃ ضعیف باتفاق أھل 


)١(‏ بہذا لاندفع ما قیل: إن الدفن باللیل مکروہ؛ وقد صرح بعدم الکراهة شارح ‏ الیةۃ 
وغیرہ. (مولوی عبد الغفور الرمضان پوری البہاری من تلامذۃ الملؤلف) 
)٢(‏ قال الترمذی فی آخر کتابه: إن کل حدیث یروی؛ ولا یکون روایة منہما بکذبء 
ویروی من غیر وجه نحو ذلك؛ ولا یکون شاذاء فھو حسن أی إسنادہ. (مولوی عبد الغفور) 
اس 


رفع الستر ٥‏ عن کیفیة إدخال ا میت وتوجیہە إلی القبلة فی القبر 


ال حدیث: وھذا عجیب من النووی؛ وقد قال ابن معین: إن ا حجاج صدوق مدلس'' 
وقال ابن عدی : إِنما عاب الناس تدلیسه عن الزھری وغیرہء أما أُن یتعمد الکذب فلا 
وقال الخطیب : هو أحد العلماء ا حفاظ؛ وھذا کله تعدیل لەء والشاھد العدل لە روایة 
أبی داود والترمذی والنسائی ومسلم أحادیثہ؛ وبا حملة ھو لیس ممن ینحط حدیثه عن 
درجة الحسن . 

وأخرج أبو نعیم فی ٴ حلیة الأولیاء ‏ والخلادفی جامعهٴ بسندھماعن عبد 
الله بن مسعودء قال: ول لکأنی أأری رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم فی غزوۃ 
تبوئا''ء وھو فی قبر عبد اللہ ذی البجادین وأبو بکر وعمرء یقول لھما: أدینا منی 
اأخاکماء وأخذہ من قبل القبلةء وأسندہ فی لحدہ ثم خرج فلما فرغ من دفنەء استقبل 
القبلة رافْعًّا یدیه یقول : ہ٦اللھم‏ إِن أمسسیت عنه راضیا فارض عنهٴ''ء وکان ذلك فی 
اللیل ؛ قال ابن مسعود: ٴفو اللہ لقد رأیتنی ولوددت إنی کنت مکانه وأسلمت قبله بخسة 

وفی روایة لأبی نعیم عنه: قمت من جوف اللیل وأنا مع رسول اللہ صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم فی غزوۃ تبوك؛ فرأیت شعلة من نار فی ناحیة العسکر فأتبعتہاء 
فإذا عبد اللہ ذو البجادین قد مات ورسول اللہ وأبو بکر وعمر یدفنونه فلما فرغء قال : 
اللَھم إِنی أمسیت عنە راضیّا فارض عنهٴ قال ابن مسعود: یا لیتنی کنت صاحب ھذہ 
ا حفرة. 

وآخرج ال حافظ أبو بکر الشیرازی فی ٴالألقاب ‏ : أخبرنا أبو الفضل اُحمد بن 


)١(‏ هو بضم ا میم وکسر اللام المشددة : من یترك شیخه الذی سمعه منهء ویذکر من ہو فوقہ 
بلفظ یوم السماع؛ ولا یقطع کذبًاء کما یقول: عن فلان ء أو قال : فلان . (مولوی عبد الغفور) 
)٢(‏ بہذا ا حدیث وأمثاله الواردۃ فی الصحاح ٴء استنبطوا جواز تصور الشیخ؛ وله وجە 
لكنە لا یفھم ا مناظر . (منه نور الله مرقدہ وبرد مضجعه) 
(۳) بہذا ا حدیث ظھر أن الدعاء للمیت بعد الدفن رافعًا یدیه سنةء کما وردت بە الأحادیث 
الآخر أیضا۔ (مولوی عبد الغفور الرمضان پوری) 
٣‏ 


رفع الستر ٦‏ عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 


عبید الھمدانی ‏ حدثنا القاسم بن الحکمء حدثنا عمرو بن شمر عن الأعمش عن شقیق 
بن سلمة عن ابن مسعود قال: ٭ والل إنی أُری رسول اللہ صلی الہ عليه وعلی آله وسلم 
فی غزوۃ تبوك إذ رفع لنا سمع من قبل منزلە فانتہیت إليەء وو فی قبر عبد الله ذی 
البجادین هو وأبو بکر وعمرء واللہ لکأنی أسمعه بقول : أدینا منی أخاکم؛ اخذہ من قبل 
القبلةء ثم قال: ٴاللھم إِنی أمسیت راضیّا عنه فارض عنهٴء قال ابن مسعود: فلقد 
رأیتنی وإنی لأتھنی أن أکون مکانه. 

قال الشیرازی بعد روایته هذا: حدیث غریب من حدیث عمرو بن شمر عن 
الأاعمشءہ وقال ا حافظ جلال الدین السیوطی فی کتابه مسامرة الشموع فی ضوء 
الشموعٴ: عمرو بن شمر وإن کان ضعيفًا إلا أُن أصل الحدیث ثابت من طرق 
آخری: منہا: طتریق سعد بن الصلت؛ أخرجه أبو نعیم؛ ومنہا: طریق محمد بن 
إبراھیمء أخرجه أبو نعیم أیضا . 

طریق آخر : قال الطبرانی : حدثنا علی بن عبد العزیز ومحمد بن النضر الأزدی 
قالا: حدثنا ابن اللإاصبہانی؛ حدثنا یحیی بن بھان عن ا منہال بن خلیفة عن ا حجاج بن 
اأرطاۃ عن عطاء عن ابن عباس قال: ‏ دخل رسول الله قبر عبد الله ذی البجادین لیلااء 
افیٹ 

وأخرجه ابن مَرْدوَيه فی تفسیرہ من طریق عبد الله بن حرب اللیٹی ویحیی بن عبد 
ال حمید کلاھما عن یحیی بن مان بەء وأآخرجه البیہقی فی سننهَ من طریث الھیٹم بن 
سھل القشیری عن یحیی بن بھان بە. 

وورد أ٘یضًا من حدیث جابر أخرجه ابن مردویةء فھذہ طرق متعددة یقتضی ثبوت 
ا حدیث: غیر أن لفظة الشمع لم یرد إلا فی الطریق الأول -انتہی کلام السیو طی- . 

قلت : روایة أبی نعیم فرأیت شعلۂة من نار أیضًا تؤید روایة الشمع؛ والعلم 
عند الله تعالی ۔ 

ا 


رفع الستر ۷ عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 

وآخرج ابن أبی شیبة فی مصنّفه عن عمیر بن سعد: ٴأن علیّا صلی علی 
یزید بن اللکففء فکبر أربهًاء وأدخل من قبل القبلة َء 

وأخرج أَیضًا عن محمد بن ا حنفیة : ٴأنه ولی ابن عباس فکبر عليه أربهًاء وأدخله 
من قبل القبلة ء وأخرج أبو داود فی ٴ ا مراسیل عن حماد بن أبی سلیمان عن إبراهیم : 
أن النبی صلی اللہ علیہ وعلی آله وسلم أدخل من قبل القبلة ولم یسل سلا۔ 

وذکرہ ا حافظ عبد الحق فی أحکامهٴء وقال فیه : عن إبراھیم التیمیء وغلطه ابن 
القطان فی کتابە: فقال : لیس هو التیمی؛ بل ھو إبراھیم النخعیء ولعل الذی أوقعه فی 
ذلك اشتراکھما فی الاسم واسم الأب ۔انتہی- . 

قال الإمام الزیلعی قی ٴ تخریج أحادیث الھدایة ‏ : قلت: صرح به ابن آئ لَْسَة 
فی مصنفهٴء فقال : عن حماد بن أبی سلیمان عن إبراھیم النخعی؛ فذکرہ وزاد ورفع 
قبرہ حتی یعرف . 

وآخرج ابن ماجة فی سننه َ‫ عن أبی سعید الخدری : ان رسول الله صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم أخذ من قبل القبلة واستقبل استقبالا”۔ 

وآخرج ابن عدی فی ٴ الکاملٴ ء والعقیلی فی ٴ الضعفاء ‏ عن علقمة بن مرثد عن 
ابن بریدة عن أٔبيە : ٴأن رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أخذ من قبل القبلة ولحد 
لە ونصب عليه اللین نصبًا ۔انتہی کلام الزیلعی- . 

فان قلت : نقل البیہقی عن الشافعی أنه قال ردا علی ھذہ الأخبار لا یتصور إدخال 
رسول الله صلی الہ عليه وعلی آله وسلم من جھ۲ة القبلة؛ لأن القبر فی أصل الحائطء فما 
اواب عنە؟ ۱ ۱ 

قلت: ھذا عجیب؛ فإن رسول الله عليه الصلاۃ والسلام لم یتوفٌ ملصفًا مع 
الجدارء بل مستندًا إلی عائشة علی ما دلت بە أخبار الصحیحینء وھو یقتضی کونە 
متباعدا عن أصل الجحدار ومن ا لمعلوم ان قبرہ عليه الصلاۃ والسلام کان حداء فغایة 
الأمر أن یکون موضع اللحد ملصفًا إلی أصل ال جحدارء ولیس الإدخال من جھ۲ة القبلة إلا 

ابی 


رفع الستر ۸ عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 
بوضع ا حنازۃ علی سقف اللحد فالقول بعدم إمکان ذلك لیس کما ینبغی . 


مذ ھب الشافعیة وا لحنابلة : 

المذھب الثانی : مذھب الشافعی وأحمد بن حنبل؛ ومن تبعھما: وھو أن الیت 
یسل سلا وکیفیة ا مرویة عنہم ان یوضع ا جنازۃ فی مؤخر القبرء حتی یکون راس المیت 
بإزاء موضع قدمیه من القبرء ویسل ھناك سلا رقیقًا کسل السیفء لھا ذکرہ من 
الائمة ا حلوائی''' من أنه یوضع ا جنازۃ فی مقدم القبرء بحیث یکون رجلا المیت بإزاء 
رأسه فی القبرء وینزع من ھناك . 

واستدلوا عليه بأن ھذا النحو من الإدخال أسھل علی المیتء وعلی الإّخذ أبضا 
بخلاف النحو السابق للدخال والسھولة فی ھذ ا ا مقام مطلوبةق وقد شھدت لە بعض 
الأخبار والآثار أیضنًا. 

فأخرج الشافعی فی ٴ مسندہٴ بإسنادہ عن ابن عباس وعمران بن موسی رضی اللہ 
عنہم وأبی الزناد وربیعة وأبی النضر أنٌہم قالوا: سل رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم من قبل رأسه سلا وكکذلك ابو یکر وغیر ‏ وأخرجھا البیہقی من طریق 
الشافعیء وقال : هذا هو المشھور فی ما بین أھل ا حجاز ۔انتہی- . 

() عون گار النقباہ الف امدعدالسن 0 8 یٰیییى۹۰ء 0 
الیاء؛ آو ہضم ا حاء وبالنون موضع الھمزة- إلی بیع ا حلواء؛ وھو الحلوان واجد؛ لأن أباہ کان بائع 
الحلوای وأما ما عرض لأخی چلپی یوسف بن جنید الرومی فی حواشی ٴ شرح الوقایة: امعروفة 
ذخیرۃ العقبی 7 من أنه نسبتە إلی حلوان بلد من بلاد العراقء فغلط کما أوضحہ الأستاذ مد ظله فی 
کتابه الفوائد البہیة فی تراجم ا لحنفیة' وتعلیقاته علیہا . (مولوی عبد الغفور الرمضان پوری البہاری 

(٢(‏ قال بحر العلوم نقلا عن 'فتح القدیر ‏ فی رسائل الأرکان: ان روایة إدخال رسول اللہ 
ٹا مضطرب: فإن ابن ماجة روی عن أبی سعید: ە أنه عليه السلام أخذ من قبل القبلة*ء وکذا روی 
أبو داود فی ٴامراسیل ‏ عن إبراھیم النخعی : ٭آن النبی عليه السلام أدخل من جانب القبلة ولم یسل 
سلا٢۔‏ (مولوی عبد الغفور رحمة الله تعالی عليه) 

۳ 


رفع الستر ۹ عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہە إلی القبلة فی القبر 

وأخرج ابن ماجة فی ٴ سننه عن أبی رافع قال: سل رسول الله صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم سعدًا ورش عليه ماءٗء وآأخرج آبو داود عن أبی إسحاق قال: 
”أوصی الحارث أن یصلی عليه عبد الله بن یزید فصلى عليهء ثم أدخله من قبل رجلی 
القبر وقال: هذا من السنة ء وأخرجہ البیہقی أیضّاء وقال: إسنادہ صحیح وھو 
کالمسند لقوله: ”من السنة" ۔انتہی-. 

وھھنا بعض أخبار تشھد للسل با لمعنی الذی ذکرہ ال حلوائی؛ فأخرج آبو حفص _ 
عمر ابن شاھین فی کتاب ال جنائزعن انس بن مالك قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم : ٢یدخل‏ المیت من قبل رجليه ویسل سلا4ء وأخرج ابن أبی شیبة عن 
ابن سیرین قال: "کنت مع أنس فی جنازةء فأمر بالمیت؛ فأدخل من قبل رجليهٴ 


وأخرج أیضّا عن ابن عمر: ٴأنه أدخل مینّا من قبل رجليهٴ . 


مذھب ا لالکیة : 

الثالث : التخییر بین الادخال من جانب القبلةء وبین السلء وإليه ذھب مالك 
والظاھریة . 

والتحقیق فی ھذا ا مقام أن مذھبنا أدق نظرًا وأحسن سرا؛ لأن الأخبار القولیة 
والفعلیة فی ھذا الباب متعارضةء وکذا الأخبار الواردة فی إدخال النبی صلی الله عليه 
وعلی آله وسلم علی ما مر ذکرھاء فلما تعارضت الأخبارء صرنا إلی الترجیح فوجدنا 
أن مذھبنا هو الرجح؛ ما ذکرنا من أن جانب القبلة معظمء فیستحب الإدخال منە . 

وما ذکرہ الشافعیڈ'' من أن السلٗ أسھلء فجوابہ''' أن اعتبار الأمر الشرعی أولی 
من اعتبار السھولةء کما لا یخفی؛ وما ذھب'' إليه مالك من التخییر ء فإن راد بە إباحة 


)١(‏ مبتدأ۔ 


)٢(‏ خبر۔ 
(۳) مبتدأ۔ 


نیس 


رفع الستر ٠‏ عن کیفیة إدخال ا میت وتوجیہە إلی القبلة فی القبر 
کلا الأمرین'ء فخارج عن محل النزاع؛ لن النزاع إنما هو فی الاستحباب؛ ولا خلاف 
لأحد فی جواز کلا الأمرین وإن أراد به التخییر فی الاستحباب فغیر مقبول؛ ما ذکرناء 
هذاما حضر عندی فی ترجیح مذھب النفیة من المذاہب الثلائة فی هذا المقام . 

وقال ا حافظ بدر الدین العینی فی شرح الھدایة ‏ : أحادیث السل غیر صحیحة 
ولئن سلمنا فا جواب عنہا من وجوہ: الأول : ان ما رواہ الخصم إما فعل الصحابةء أو 
قولە وما رویناہ فعل رسول اللہ صلی الہ عليه وعلی آله وسلم؛ والثانی : أنه یحتمل أن 
یکون ما رواہ فعل خوقفًا من رخوۃ الأرض. 

والثالث : أنە لم یکن من جھة القبلة ما یسع فیه جنازة رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم ۔انتہی کلامہ- . 

قلت : العجب عنه أنه مع جلالة قدرہ واستنکافه عن تبعیة شراح ٴالھدایةٴ الذین 
مضوا قبله قد تبعھم فی هذا ا مقامء ولم ینظر مافی هذہ الوجوہ من السخافة . 

أما الأول : فلثبوت السل عن رسول اللہ صلی الہ عليه وعلی آله وسلم فی روایة 
ابن ماجةء وأما الثانی : فلأن باب الاحتمال وسیع یجب سدہہء فإن ال خصم یقول : السل 
ھو السنة والأخذ من جانب القبلة إنما کان فی ما کان لضرورۃ ماء وأما الثالث : فلما 
ذکرنا سابقا. 

وقد رد ابن الھمام أ٘يضًا فی ٴفتح القدیر ‏ ھذا الوجه بہذا الوجەء وأما قوله: 
أحادیث السل غیر صحیحةء فجرح مبہم لا یسمع؛ وا خصم یقول : أحادیث الأخذ من 
جانب القبلة غیر صحیحة . 

ومن ا خطاً الفاحش ما صدر عن العینی أیضًا فی ٴ منحة السلوك شرح تحفة المللوكَ 
عند قول ا ماتنء ویدخل ا میت فيه من جھة القبلةء حیث قال : لأنه عليه الصلاة والسلام 
اأُخذ أُبا دجانة من قبل القبلة ۔انتہی- فإن أبا دجانة قتل یوم الیمامة فی زمن أبی بکر 
الصدیق بعد رسول الله والصحیح ذو البجادین علی ما مر ذکرہ. 


)١(‏ خبر۔ 


ر0 


رفع الستر ١‏ عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 
والعجب منە أنه خطاً صاحب ٴالھدایةٴ فی قوله: فإذا وضع فی لحدہ یقول 
واضعه: بسم الله وعلی ملة رسول الله کذا قال عليه الصلاۃ والسلام حین وضع أبا 
دجانة فی القبر انتہی بنحو ما ذکرناء ثم زل قدمه فی منحة السلوك ٴء ولنعم ما قیل : 
فوق کل ذی علم علیم -فافھم واستقم- . 
وا یؤید مذھبنا أیضًا ما أخرجه الدارقطنی فی سننه عن ابن عباس قال : صلی 
جبریل علی آدم علی نبینا وعليه الصلاة والسلام وکبر عليه أربعًاء وأخذ من قبل القبلة 


ولحد لە وسنم قبرہ. 


القصد الثانی 
فی کیفیة وضعه فی القبر 
وتوجیہه إلی القبلة 


اعلم أنہم اختلفوا فی أُن التوجیه إلی القبلةء ھل ہو واجب أم سنة؟ وکذا اختلفوا 
فی أن الاضجاع علی شقہ الین ھل هو واجب أم سنة؟ 

ولنذکر أولا عبارات الفقھاء فی ھذا الباب؛ ثم نحق ا حق مستعینًا من ال حق 
فاسمعء قال الخطیب الشربینی الشافعی فی ٴالإقناع شرح مختصر أبی شجاع ٴ: 
ویستقبل القبلة وجوبا تنزیلا منزلة صلی -انتہی- . 

وفی آفتاوی الأنوار آ للعلامة الأردبیلی الشافعی : إذا وضع یضع علی جنبه 
الأن مستقبل القبلة بحیث لا یستلقی؛ وذلك بأن یدنیه من جدار اللحد ویسند ظھرہ 
إلی لبنة أو نحوہء ووضعه متوجھا إلی القبلةء وھو واجب؛ حتی لو ترك؛ وجب النبش 
ما لم یتغیرء والاضجاع علی الیمین لیس بواجبء فإن ترك کرہ ولم ینبش؛ ویجعل 
و راساے الہ مسفنافقد ذاناشرت 

وفی 'فتاوی فقيه النفس قاضی خانٴ من أصحابنا : یدخل المیت القبر من قبل 

۴٦ 


رفع الستر ٣‏ عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 
القبلةء ویوضع فیه علی جنبه الأین مستقبل القبلة ۔انتہی- . 

رش رهات شرع راب اق چوس الین القلة علی جب لان ا 
روی أبو داود والنسائی أن رجلا قال : یا رسول الله! ما الکبائر؟ قال : تسعء فذکر منہا 
استحلال البیت ا حرام قبلتکم أحیاءٗ وأمواتًاء ورواہ ال حاکم فی ٴ المستدركء وقال: قد 
احتج الشیخان برواۃ ھذا 1ی 0" 

قلت : أخرجه ابن بی حاتم والطبرانی وابن مردویە أیضنًا عن عمیر اللیٹی؛ وأخرج 
علی بن ا جعد فی ا لحعدیات عن ابن عمر ال : سمعت رسول اللہ صلی الله عليه وعلی 
آلە وسلم یقول : (الکبائر تسع الإشراك بالش وقذف الملحصنة وقتل النفس المؤمنة والفرار 
من الزحف وأکل الربا وأکل مال الیتیم وعقوق الوالدین ا مسلمین والسحر والاحاد 
بالبیت ا حرام قبلتکم أحیاءَ وأمو اتًا۸'''. 

وفی ا حوھرة النیرة فی شرح قول القدوری ٴ : بذلك أمر رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وعلی آله وسلم حین مات رجل من بنی عبد المطلب فقال : ہیا علی استقبل القبلة 
استقبالا وقولوا جمیعا بسم اللہ وعلی ملة رسول اللہ وضعوہ لجحنبه ولا تکبوہ بوجھه ولا 
تلقوہ علی ظھرہ؛ ۔انتہی- . 

قلت : قد حکی الأمر صاحب ‏ ٴالھدایةٍ أَیضاء وتبعه صاحب ‏ ٴالدرر والغررت 
وصاحب البحر الرائق ء وتلمیذہ صاحب منح الغفار ‏ ومن جاء بعدہ: ولم یجدہ 
مخرجوا أحادیثہا کالزیلعی وابن الھمام والعینیء بل قالوا بأجمعھم : غریب . 

وقد یستأنس لە بحدیث أبی داود والنسائی: ٴأن رجلا سأل ما الکبائر ‏ الحدیث: 
وفيه: قبلتکم أحیاء وأموانًا والعلم عند الله تعالی ٴ۔ 

وفی الھدایة " : إذا احتضر الرجلء وجه إلی القبلة علی شقه الین اعتبارًً بحال 
الوضع فی القبر ۔انتہی- . 

وفی شرحھا لشیخ الإسلام العینی : قال السغناقی فی النہایة ٴ : الاضطجاع علی 
)١(‏ فثیت پہذا استقبال اللیٹ إلی القبلة. (مولوی عید الغفور) 
۴۰۷ 


رفع الستر ٣‏ عن کیفیة إدخال ا میت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 
ستة أنواع : فی حالة اللرض علی شقه الأمِن عرضا للقبلةء وفی حالة الصلاۃ وھو 
الاستلقاءء وفی حالة النزعء فإنه یوضع کما یوضع فی حالة امرض؛ وفی حالة 
الغسل فلا روایة فیه عن أصحابناء کیف یوضع علی التخت؟ إلا أن العرف فیه أنە 


یضجع مستلقیا علی قفاہ طوبلا نحو القبلةء کما فی حالة الصلاةۃء وفی حالة الصلاۃ 
عليه معترضًا للقبلة علی قفاہء وفی حالة الوضع علی اللحد؛ فإنه یوضع علی شقه 
الأینء قلت : ھذا کلە بالعرف والقیاس؛ ولم یذکر فيه أثراء ولا حدیئًا ۔انتہی کلام 
العینی۔ . 

وفی ٴ شرح النقایةَ لإلیاس زادہ: ویوجه إلی القبلة أی یوضع فی ا'غہر علی جنبەہ 
الأئرح مل القَلة > اتی >1 

وفی آتحفة الملوكَ مع شرحه ‏ منحة السلوكٴ : ویضجع علی شقه الین موجھا 
إلیہاء ھکذا جرت السنة ۔انتہی-. 

وفی ٴغنیة المستملی شرح منیة المصلی '': یوجه المیت إلی القبلة فی القبر علی 
جنبە الأین ولا یلقی علی ظھرہء وقال السروجی فی شرح الھدایة ذکر فی کتب 
أصحاب الشافعی وأحمد بن حنبل: یوضع تحت رأمه لبنةء او حجر؛ ولم أقف 
عليه من أصحابنا ۔انتہی۔. ۱ 

وفی ‏ الحبطٴ : الاضطجاع للمریض أنواع : أحدھا: فی حالة الصلاة وھو ان 
یستلقی علی قفاہء والثانی: إذا قرب من الموت یضجع علی العرض؛ واختیر 
الاستلقاءء والثالث : فی حالة الصلاۃ عليهء وھو أن یضجع علی قفاہ متعرضا للقبلة 
والرابع : فی اللحد یضجع علی شقه الأیِن ووجھه إلی القبلة ء٠ھکذا‏ توارثت السنة - 
التہی-. 

وفی ‏ الدر اللختار : ویوجه إلیہا وجوبًاء وینبغی کونە علی شقه الین ولا 


0 رتا تر اقب اضیری؟فزلویعبدالتور) 
۳۰۸ 


رفع الستر ٤‏ عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 
ینبش لیوجه إلیہاء انتہیء وھکذافی ٴ النہر الفائق ٴء و ٴالبحر وغیرھما”۔ 

قال فی رد المحتارٴ : قوله: وجوبا أخذہ من قول صاحب ‏ ىٴالھدایةٴ : بذلك أمر 
رسول اللہ لکن لم یجدہ اللخرجون قال فی فتح القدیر : غریبء واستؤنس لە 
بحدیث أبی داود والنسائی . 

قلت : ووجھه أن ظاھر التسویة بین ا حیاة والموت فی وجوب استقبالهء لکن 
صرح فی ٴالتحفة" بأنه سنة ۔انتہی-. 

إذا سمعت ما تلوته عليك من عبارات الفقهء فنقول : أما التوجیه إلی القبلة فی 
القبرء فمن قال : بأنه واجب استدل بأنه قد جعل رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم الکعبة قبلتنا أحیاءٗ وأمواتًّاء وأخبر بہ با حملة الاسمیة الدالة علی الثبات 
والاستمرار: حیث قال : قبلتکم أحیاءٗ وأمواتّاء وھو المنقول فی حدیث: ٴدفن رسول 
الله صلی الله عليه وعلی آله وسلمٴء کما فی روایة ابن ماجة : ٴ استقبل استقبالاٴء 

بد کل سی لت کی رج اسان اق اک اك سیف 
الصدر إلیہا بوضع ا حجر أو اللبنة تحت الظھر؟ 

مقتضی القیاس علی الأحیاء هو الثانی علی أن الأحیاء لا یکفی لھم فی 
الاستقبال؛ توجیه الوجه فقط ء بل مع الصدر ولذلك صرح الفقھاء فی أبواب الصلاۃ ان 
الصلّی لو لوٴی عنقه مِينّاء أو شمالا یکرہء ولو لواہ مع صدرہ تفسد صلاته لفوات 
استقبال القبلةء لکن عبارات الفقھاء قاطبةٌ تدل علی الأولء حیث یکتفون علی ذکر 
توجیە الوجه . 

والسکوت فی معرض البیان بیان علی ما نص عليه شارح الوقایة ٴء ولا مضایقة 
فی مخالفة توجہ ا حیاۃء وتوجه المماتء فإن ا حی إذا جعل وجھه فقط إلی القبلةء لا 


)١(‏ ک فتاوی عالمگیریٴ و ٴ شرح القدوری ّ لعبد الغنی ا لمیدانی و ٴالسراج الوہاجٴ و 
'مستخلص ا حقائق شرح کنز الدقائق ٭ و التاتارخائیةٴ و ”کنز العبادۃ و البدائعآ و طوابع الأنوار 
حاشیة الدر الختار و جامع الرموز ٴ وغیرھا من کتب الحنفیة. (مولوی عبد الغفور رحمه اللہ) 

۴۹۹ 


رفع الستر ۱ ٥۵ن‏ کیفیة إدخال الیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 


یقال لە : إنه متوجه إلیہا ما لم یصرف صدرہ عرفّا وأما الیت فإذا وجه وجھه فقط 


یقال لە: إنه متوج إلیہا عرفٌاء فالظاھر أن الواجب هو ذلك القدرء وصرف الصدر من 
قبیل الأولی لیوافق حال الملوت حال ا حباۃ . 

ٹم رأیت فی تحفة الحتاج شرح ا لمنہاح ٴ لابن حجر المکی الھیٹمی الشافعی أذہ 
قال عند قول الائن: ویوضع فی اللحد علی ىینە لاقبلة وجوبًا لنقل اخلف له عن 
السلف٠ء‏ ومر فی الصلی اللضطجع أنه یستقبل وجوبًا مقدم بدنەء ووجھه فلیأتِ ذلك 
ھھنا إذ لا فارق بینہما -۔انتہی۔ 

قلت : الظامر أنَ الو جیه مع قاع البدن إنھا یجب علی ا حی ؛ وأما الیت فلما لم 
یکن عليه فعل لا یحب ذلك فی حقهء وذلك لان التوجہِہ یحصل بتوجیه الوجه فقط 
وإنما زید عليه توجیه الصدر ء ومقدم البدن فی الأأحیاء لوجود العبادات فیہمء فلا یلحق 
بہم المیت فی ہذا الوجوب ما لم بثبت بدلیلء والقیاس مع الفارقء کما نبہتك عليه . 

ویؤیدہ ما ذکرہ أصحابٹا فی بەسٹ سلاۃ طریض ء فإنہم قالوا: إذا لم یقدر علی 
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اُحجب۔ 

لو رد علیہم ان القیاس بفتضی ان بٛکون الثانی أحب؛ لأن استقبال القبلة بحصل 
بەء ولھذا یوضع فی اللحد مضطجعّاء فإن المستلقی یکون مستقبلا للسماء: وإا 
یستقیل القبلة رجلاہ۔ 

فأاجاہو! بن التوجه بالقدر المکن غرضص وذك فی الاستلقاء؛ لآن الإییاء هو 
تحریيك الرأس؛ فعند الاستاتاء یقع إیاءہ إلی جھة القبلةء ولا کذلك فی حال 
الاضطجاع؛ بخلاف وضع المیت فی اللحد؛ لأنه لیس علی ایت فعل یجب توجیہه 
إلی القبلة لیوضع مستلقیّاء فیکفی لہ الاستقبال با جنبہ کذا فی ٴ البحر الرائق ٴ وغیرہ - 
فافھم۔ . 

وأما الاضجاع علی الیّز الین فلا اك قی استخیان کف لا؟ وقد أخرج 
البخاری ومسلم والنسائی واہن ماجة وأبو داود والترمذی عن عائشة ة وألفاظھم 

شس 


رفع الستر ٦‏ عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 
متقاربةء قالت : کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یجب التیامن فی کل 
شیء فی ظھورہ وتنعله وترجلە: وذکر صاحب 'ٴالھدایة ‏ هذا الحدیث بلفظ ٴإن اللہ 
یحب التیامن فی کل شیءء حتی التنعل والترجلٴء ولم یجدہ الخرجون . 

وأخرج الہزار عن معاذ بن جبل مرفوعا فی حدیث طویل مشتمل علی ذکر تشفیع 
القرآن فی القبرء ثم یضبعه ا ملائکة فی القبر علی شقه الأیین مستقبل القبلة . 

وأخرج البخاری ومسلم وأبو داود عن البراء بن عازب قال : قال رسول اللہ صلی 
الله عليه وعلی آله وسلم : (إذا أتیت مضجعك فتوضأً وضوءك للصلاۃ واضطجع علی 
شقك الین وقل اللّھم إنی أسلمت نفسی إليك؛ ا حدیث . 

وفی آخرہ فإن مت مت علی الفطرةء ولہذا کله یدل علی استحباب الشق الأیین: 
وبە صرح صاحب ٴالنہر و 'الدر الختارٴ حیث قال: ینبغی؛ ولم أرَ أحدًا صرح 
بوجوبە بل عبارة النہایةٴ و الحیطٴ صریح فی عدم وجوبەء ویکن استنباطه من 
عبارۃ صاحب ٴالھدایة" أَيضّاء فإنه قال: إذا احتضر الرجل وجه إلی القبلة علی شقه 
الأیین اعتبارً بحال الوضع فی القبرء فقاس الإاضجاع عند الاختصار علی الإاضجاع فی 
القبر ومعلوم أن الإاضجاع علی شقه الأیِن عند الاختصار لیس بواجب؛ بل هو 
مندوبء فکذاھذاء وقد صرح العلماء الشافعیة أ٘یضًا علی کونە مندوبًا . 


صرح العلماء الشافعیة بأنه لو ترك التوجیه إلی القبلة فی القبر وجب عليه النبش ما 
لم یتغیرء وإلا فلا ینبش وإن ترك الإاضجاع علی الیمین کرہ ولا ینبشء وأما علماءنا 
فاعتبروا إھالة التعراب وعدمه . 
ففی ٴ السراجیةٴ: إذا وضع ال لمیت لغیر القبلةء علق ات فإن کان قبل إھالة 
التراب ہ أزالوا ذلك وإن کان أھیل التراب ترك ۔انتہی۔ . 
وفی ٴالبحر الرائق" : لو وضع لغیر القبلةء أو علی شقه الأیسرء أو جعل رأسه فی 
۲۷۱ 


رفع الستر ۷عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 
موضع رجلیەء أو دفن بلا غسلء وأھیل عليه التراب؛ لا ینہش؛ لأن النیش حرام ‏ حق 
الله تعالیء کذا فی البدائع آ ۔انتہی۔. 

وفی الظھیریةٴ : إذا دفن الیت مستدیر القبلةء وأھالوا عليه التراب ٠ء‏ فإنه لا ینبش 
إلا لاخراج المتاع ۔انتہی۔ . 

قلت : هذا کله مبنی علی القول بسنیة التوجیەء کما صرح به فی التحفة َء وأما 
علی وجوبە کما صرح بە فی الدر الختار َء فینبش ما لم یتغیرء وقد أُعجبنی صنیع 
صاحب الدر الختار ‏ حیث صرح بوجوب التوجیه ثم قال : ولا ینبش لیوجه إلیہا . 

وأعجب منەه صنیع صاحب رد المحتار ‏ حیث کتب تحت قولە: ولاینبش أی لو 
دفن مستدبرً لھاء وأھالوا التراب لا ینبش؛ لن التوجه إلی القبلة سنةء والنبش حرام 
بخلاف ما إذا کان بعد إقامة اللبن قبل إھالة التراب فإنه یزالء ویوجه إلی القبلة عن بمینەء 
حلیة عن ‏ التحفة" ۔انتہی-. 

فإن الشارح اختار وجوب التوجیه فکیف یصح شرح کلامه بمذھب السنیة 


فالشارح فی واإدء والملحشی فی واد آخر -فافھم واستقم-. 


خاتمة : 

قال واثلة بن الأسقع : قال رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : الو ان قدریا 
أو مرجیّا مات فنبش بعد ثلاث لوجد إلی غیر القبلة)ء أخرجه ابن عساکرء کذا أوردہ 
العلامة جلال الدین السیوطی فی کتابه ‏ شفاء الصدور فی أحوال ا موتی والقبور ۔ 

وأخرج ابن أبی الدنیا عن أبی إسحاق الفراری أنە أتاہ رجلء فقال لە: کنت أنیش 
القبور وکنت اأجد قومًا وجوهھم إلی غیر القبلةء فذھبت إلی الأوزاعی أَسألهء فقال : 
أأولك قوم ماتواعلی غیر السنة . 

وأخرج أَیضًا عن الفضل بن یونس قال: بلغنا أن عمر بن عبد العزیز قال مسملة 
عبد الملك : یا مسلمة! من دفن إیاكء قال مولای : فلانء قال : فمن دفن الولیدء قال : 
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رفع الستر ۸ عن کیفیة إدخال اللیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر 
ککلمت سے ےے ص ےت نٹ ےہ سو ا ری اک 
فلانء قال عمر : فأنا أحدثك با حدثنی بە أنه ما دفن إیاك والولید فوضعھم فی 
قبورہم: وذھب لیحل العقد عنہم وجد وجوہھم تحولت إلی أقفیتہم . 


مسلم لە زوجة ذمیة ماتتء وھی حامل منە تدفن فی مقاہر الیہودء ویحول 
وجھھا عن القبلةء فیکون وجه الولد إلیہاء فإن الولد فی البطن یکون وجھه إلی ظھر 
أمەء کذا فی ٴ الأشباہ والنظائر ‏ فی الفن السابع . 

وفی الحاوی القدسی : کتابیة ماتت وفی بطنہا ولد مسلم لا یصلی علیہاء 
وتدفن فی مقابر ا مسلمینء وقیل : فی مقابر الیہودی؛ قیل : علی موتہاء وھو أحوط . 

ولنختم الرسالة بہذا القدرء فخیر الکلام ما قل ودلء ونسال الل تعالی أن یوفقنا 
لصالح الأعمال: ویجعل آخرتنا خیر من آولاناء ویجعلنا من الآمنین یوم الرجف؛ 
والزلازل وھو ذو العزة وا جلال وأن یجعلنا من متبعي الشریعة الملصطفیة والطریقة 
النبویةء ویسلك بنا سبیل السنة المرضیة علی صاحبہا أفضل الصلاة والتحیةء هذا وکان 
الفراغ منه نہار ال خمیس الثامن عشر من ربیع الثانی سنة٦۱۲۸‏ (ست وثمانین بعد الألف 
وا ائتین) من ھجرة من لولاہ ما کان وجود الکونین عليهء وعلی آله صلاۃ رب ا مشرقین . 


کے یو جو بد 


(۴۰۰۴۳۴ 


رفع الستر 5 فھزس الملوضوعات 


فھرس الموضوعات 


تمھید الملؤلف 07 یی 999 0ور 
امقصد الأول 

فی کیفیة إدخال ا میت فی القبر وبیان اختلاف المذاہب والأدلة فیه "7-1.0 
مذھب الحنفیة: یٹ ا ماک ا ایی بن مار رہ واا مد ما رظ 
مذھب الشافعیة وا نابلة : 6 ہہ من می ا ا ا کا 
مذھب الالکیة : ویک اس مہ جو ا وا ات ا کا و ا ری ا اہ 
المقصد الثانی 

فی کیفیة وضعه فی القبر وتوجیہه إلی القبلة تحت 
التوجیه إلی القبلةء ہل ہو واجب أم سنة؟ ینک مھ ماع ھا 
فرع : و سر را و بای ہا ای یھی جکویی سا کسی سی سو یھی وا یی اھ و کہا 
فرع : گی فی مود ا راو سی وتعل٭م مھ ور تی می رو ھا وی کت ا کی کی ا ا 

ہنم تب ند 


(۲۴۰ 


۱ )٥ے‏ 
دا کے ود ہا 1 
۱ ہیا( ےم جا مس 


امام لنٹ مشافقللین کن ےکن کی انی 


ا یں و توق ےن ۰ھ 
ملس سال 


۔ سے ہی 
اعتی بج مع وعدم ورلی, 


کا 
)۱ 8 1 یں ار 
مہ مرام سر خ۵ 
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٥۸٤‏ نلصة ناما ہ )0٥٥‏ لرصة صز 760ڈانااں 


او ویر و می اف سوہ تا سی 8۷۹۷ ۱ف 
الصف والطبع والاخراج : رر کا کور ا کک بإدارۃ القرآن کراتشي 
اعتنی باخراجه الفني وتصمیمه علی الکمبیوتر ....... نعیم أشرف نور أحمد 


من منشورات 
إدارۃ القرآن والعلوم الإاسلامیة 
ا گارذن ایسٹ کراتشی ٥‏ - باکستان 
الھاتف : ۷۲۱٦٢۸۸‏ فاکس ۰۹۲۲۱-۷۲۲۳۲۸۸۰ ۰ 


ٹا:٠‏ .64188510۱۸ ۳۵ت :ان۷ ۰۔۲ 


ویطلب أیضا من 
اللکتبة الامدادیة سو چرس و ےس ات الع مك كت التوحۃ 
مکتبة الایمان تمسی سم و وو السا ای ھا 
مکتبة الرشد میں سی یو یچ اھ افو 
إدارۃ إسلامیات 


إفادۃ الخیر ۳ في الاستیاك بسواك الغیر 


اأحمدہ علیٰ أن مدانا إلی شع الرسئن واضلی- غلی سینا معیتف گ۔ 
اللرسلینء وعلی آله وصحبه أجمعین . 

أما بعد : فیقول أبو ا حسنات محمد عبد ا حی الأنصاری اللکنوی -تجاوز اللہ عن 
ذنبہ ا لی والخفی- قد سئلت مرۃّ بعد مرۃ وکرۃٌ بعد کرة عن الاستیاك بسواك الغیر 


ھل هو جائز أم لا؟ 
عو در ما سی ٹم اأُردت أن أجمع ما ورد فیه من 
الأخباں وما نقل فيه من الآثار مسمیّا إفادة الخیر فی الاستیاك بسواك الغیرَ تقبل اللہ 


رعرالساہ دامع اسرشہ سے 

قال الفقيه خیر الدین الرملی فی فتاواہ: سئل ھل یکرہ الاشتراك فی السواك وا میل 
والمشطء کما هو مشتہر بین العوام حیث یقولون : 

ثلاثة لیس بہا اشتراك الملشط وا مرود والسواك 

فأجاب : أما السواك بسواك غیرہء فلا یکرہ فقد صرح فی ٴالضیاء العنوی شرح 
مقدمة الغزنویٴ : أنه لا بس بہ بإذن صاحبهء ومثله ا مشط وا میل ٠‏ وأما قول الناس : 
فإانغا ذلك لکراھة نفوسھم الاشتراك فی ھذہ الثلائة لئلا تحصل النفرۃ باعتبار أنہم 
یعابونء فریبا وقعت الکراهة بینہم بسببەء لا أنه ورد فیه نص خاص من جانب الشارع 


۳ ۷۰۷ 


إفادة الخیر ٤‏ في الاستیاك بسواك الغیر 
یوجب محظوریتهء ورأیت فی شرح الروض ‏ لشیخ الاإسلام زکریا الشافعی وبسواك 
الغیر بإذن غیرہ کرہ الاستیاكء وھذا من تصرفهء وعبارۃ الروضة ٴ وغیرھا: لا بأاس 
بأن یستاك بسواك غیرہ بإذن صاحبهء بل زاد فی الجموعء وقد جاء فی الحدیث 
الصحیح ؛ فالکراهة لا أصل لھا ۔انتہی کلام الرملی- 

وروی أبو داود فی آسننهٴ: حدثنا محمد بن بشارء تنا محمد بن عبد الله 
الأنصاریء حدثنا عنبسة بن سعید الکوفی ا حاسب؛ حدثنا کثیر عن عائشة رضی الله 
تعالی عنہا قالت : نہ سی مس ری ریو تراجت 
لأغسله فأستاكء ثم أغسله وأدفعه إليه َ . 

قال الطیبی فی ”شرح مشکاة المصابیح : قوله: فأستاك أی قبل الغسل تبرکاء 
وفیه دلیل علی جواز استعمال سواك الغیر برضاہء وھی إنھا فعلت ذلك ما بین الزوج 
والزوجة من الانبساط . ۱ 

وروی أَیضا : حدثنا محمد بن عیسی؛ حدثنا عنبسة بن عبد الواحد عن ھشام بن 
عروۃ عن أبيه عنہا قال: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یستن وعندہ 
رجلان أحدھما أکبر من الآخرء فأوحی إليه فی فضل السواك إن کبّر أعط السواك 
اکبرھما۔ 

قولە: یسٹن أی یستاك افتعال من الاستنان بعنی إمرار الشٍیء الذی فيه حروشة 
علی شیء آخرء ومنە ال مس الذی یستحد به ا حدید ونحوہء یرید أنه کان یدلك بە لسانه . 

وفی ‏ صحیح البخاری٭ٴ فی باب دفع السواك إلی الأکبر : قال عفان: حدثنا 
صخر ابن جویریة عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہما: ٴ أن رسول اللہ صلی اللہ 

عليه وعلی آله وسلم قال : أرانی أتسوك بسواك فجاءنی رجلان أحدھما أکبر من الآخر 

فناولت السواك للأصغر منہماء فقیل لی : کبر فدفعتہ إلی الأکیر منہما“ 

قوله: أرانی -بفتح الھمزۃ- أی أری نفسی؛ فالفاعل والمفعول هو ا متکلمء وھذا 


۲۷۰۸ 


إفادة الخیر ٥‏ في الاستیاك بسواك الغیز 
من خصائص اأفعال القلوب؛ وقیل: بضم الھمزۃة أی أری؛ وأظن نفسی ضبطه 
الکرمانی والبرماوی؛ ونسبه العسقلانی إلی الوھم؛ ودفعه العینی فی عمدة القاری ّ 
بأنه لیس بوھمء فإن العبارتین کلتیہما مستعملتانء وقولە : فقیل لی القائل : هو جبریلء 
کما ذکرہ ابن حجر . 

وقال البخاری أیضا فی ذلك الباب : اختصر ا متن نعیم عن ابن ا مبارك عن أسامة 


عن نافع عن ابن عمرء قال الحافظ ابن حجر فی فتح الباری ‏ : روایة نعیم ھذہ وصلھا 
الطبرانی فی الأوسطۃ عن بکیر بن سھل عنە بلفظ أمرنی جبریل أن أکبر ورویناہ فی 
الغیلانیات ‏ من روایة أبی بکر الشافعی عن عمر بن موسی عن نعیم بلفظ إن قدم 
الأکابر ۔ 

وقد رواہ جماعة من أُصحاب ابن ا لمبارك عنە بغیر اختصارء أخرجه أحمد 
والبیہقی والإسماعیلی عنہم بلفظ : رأیت رسول اللہ یستن فأعطاہ أکبر القومء ثم قال: 
إن جبریل أمرنی أن أکبر وھذا یقتضی أن تکون القضیة فی الیقظة . 

ویجمع بینە وبین روایة صخر أُن ذلك ما وقع فی الیقظة اأخبرھم رسول اللہ ما رآہ 
فی ا نام تنبیہًا علی أن أمرہ بذلك الوحی متقدمء فحفظ بعض الرواۃ ما لم یحفظه 

وشھد لروایة ابن ا مبارك ما رواہ أبو داود بإسناد حسن عن عائشة قالت: کان 
رسول اللہ... ‏ الحدیث؛ وقال ابن بطال: فيه تقد ذی السن فی السواك٠‏ ویلتحق بە 
الطعام والشراب٠‏ وا مشی والکلام . 

وقال ا مهلب : ھذا ما لم یترتب القوم فی ا لوس٠‏ فإذا ترتبواء فالسنة حینثذ تقدیم 
الأِن؛ وھو صحیح؛ وفیه أن استعمال سواك الغیر غیر مکروہ إلا أن الستحب أن 
یغسلهء ثم یستعملهء وفیه حدیث عائشة فی سن أبی داودٴ وھو دال علی عظم دأبہا 
وکبر فطنتہا؛ لأنہا لم تغسله ابتداء حتی لا یفوتہا الاستسقاء بریقە ثم غسلته تادبًا 


۲1۴۹ 


إفادة الخیر ٦‏ في الاستیاك بسواك الغیر 
وامتثالا -انتہی کلام الحافظ ابن حجر- . 

وروی ال حکیم الترمذی فی نوادر الأصولٴ عن زید قال : دخل علی رسول الله 
جبریل ومیکائیل وھو یستاكء فناول السواك جبریلء فقال جبریل : کبرء قال ا حکیم : 
معناہ ناول السواك میکائیل وھو أکبر . 

وروی البخاری ومسلم وغیرھما عن عائشة قالت : دخل عبد الرحمن بن أبی بکر 
ومعه سواك یستنء فنظر إليه رسول اللہ وکان ذلك فی مرضه الذی توفی فيهەء فقلت 
لە: اأعطنی السواك یا عبد الرحمن ! فأعطانيه فمضغّهء فأعطیته رسول الله فاستاك به . 

وفی الباب أحادیث کثیرۃ رواھا الطبرانی والبیہقی وأحمد وغیرهم ولنکتفِ بہذا 
القدرء فإن خیر الکلام ما قل ودل. 


لو لم یجد سواکاء وھناك سواك الغیر مل یتسوك به أم یترکە؟ الظاھر أن مالك 
السواك إن کان حاضراً یستأذن منەء إن غلب علی ظنه أنە یأذنهء فیستأذنه ویستاك بہ 
وإن لم یغلب علی ظنه ذلكء أو طلب ولم یعطهء فإنه یترک ویستاك بالأصابع ء فإنہا 
جزئ من السواك . 

وإن لم یکن حاضراء فان کان بینہما انبساط تام یکون دالا علی الإذن 
یستاكء وإلا یترکە -والل أعلم- . 

قال الملؤلف : وقع الفراغ من ہذہ الرسالة فی جلسة واحدة یوم ا خمیس أول یوم 
من أیام ذی القعدة سنة ست وثمانین بعد الألف والمائتین من الھجرةء وا حمد للہ رب 


العالمینء والصلاة علی رسولە وآلە اأُجمعین ۔ 


لکرس 


لا نٹ فینح تار کیا زی 
ول سَسنَة ٤ہی‏ ےنہر 
ملاس نال 


: 2 
اعت یگ نەوسدق ول لے 


کس سر کر بت 
ا ا 
رو 7ھ رہ۵ 


جمیع ال حقوق محفوظة لإدارۃ القرآن 
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الطبعة الأولی اور رکم ول جس سر س ہضور ا ٹ6 ۵ 

الصف والطبع والآخراج : پإدارة القرآن کراتشي 
اعتنی بإخراجه الفنی وتصمیمه علی الکمبیوتر ....... نعیم أشرف نور أحمد 
اشرف علی طباعتع ا .................., فھیماشرف نور 


إدارۃ القرآن والعلوم اللاسلامیة 
۷0۵ کگارذن ایسٹ کراتشي ٥‏ - باکستان 
الھاتف : ۷۲۱٦٢۸۸‏ فاکس : ۰۹۲۲۱-۷۲۲۳۸۸ 
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ویطلب أیضا من 
اللکتبة الامدادیة وورامصسمسیعچمامی ساب الع اس نت 
مکتبة الایمان می ا ئ ئ ‏ ا السمائیة الدینة المتورة -۔السعودیة 


التحقیق العجتی ٢۴‏ في التثوی 3 
بمسمسپتچ٭٭سجع‪سشسسسےس سبیشیسشسجھیی ہے ا وت 


یا رب لك ا حمد حمدا یوافی کرمك؛ ویکافئ نعتمكء کیف أحمدكء وقد ریٔتنا 
أحسن تربیب؛ أشھد أنك لا إله إلا آنت القریب المجیب؛ وأصلی وأسلم علی حبیبك 
اللصطفی ء ورسولك المجتبی المبعوث للترغیب والترھیب؛ وعلی آله وصحبہ الذین دعوا 
ال خلق إلی الھدایة باعلی التلویب .--- 

ما بعد : فھذہ بضاعة مزجاۃ للعبد اللعتصم با حبل القوی أبی الحسنات محمد عبد 
ا حی اللکنوی ا حنفی مشتملة علی ما یتعلق بالتثویب؛ مسماۃ بہٴ التحقیق العجیب فی 
التٹویب ٴ یرجو من فضل مولاہ أن یتقبله بفضله العمیم ویجعلھا وسیلكً لوصوله إلی 
دار النعیم . 

اعلم أن التثویب فی اللغة عبارۃ عن أن یجیء الرجل مستصرخاء فیلوح بثوبہ 
لیری؛ وسمی الدعاء تثوببًا لڈلكء وکل داع مثوب؛ وقیل : نما سمی تثویبًا من ثاب 
یٹوب إذا رجعء فھو رجوع إلی الأمر با لمبادرة . 

ومنە تسمیة القامة تثویبَاء کما فی روایة البخاری ومسلم عن أٌبی ھریرۃ رضی اللہ 


م۰۴۸۳ 


التحقیق العجیب ٤‏ في التٹویب 
تعالی عنه قال : قال رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: (إذا نودی للصلاة اُدبر 
الشیطان وله ضُراط حتی لا یسمع التأذین فإذا قُضی النداء أقبل حتی إذا ٹوب للصلاۃ 
أُدہر حتی إذا قضی التٹویب أقبل حتی یخطر بین ا مرء ونفسه یقول اذکر کذا اذکر کذاما لم 
یکن یذکر حتی یظلٌ الرجل لا یدری کم صلی والشامد علی أن ا مراد بالتٹویب الٴقامة 
روایة مسلمء فإذا سمع الإقامةء فإِن الروایات بعضھا یفسر بعضً . 

ومنە تسمیة الصلاة خیر من النوم تنویبّاء کما ورد فی روایة الطحاوی فی شرح 
معانی الاآثار” عن أنس رضی الله تعالی عنه قال : ٭کان التٹویب فی صلاة الغداۃ إذا قال 
الؤذن حی علی الفلاح قال الصلاة خیر من النوم٥.‏ 

وروی الترمذی من طریق أبی إسرائیل عن ال حکم عن عبد الرحمن بن أبی لیلی 
عن ہلال رضی اللہ تعالی عنە قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : الا 
توبن فی شیء من الصلوات إلا فی صلاة الفجر ا . 

قال الترمذی: لا نعرفه إلا من حدیث أبی إسرائیل الملائی وھو لم یسمع عن 
الحکم بن عیینة؛ وإنغا رواء عن الحسن بن عمارة عن ا حکم؛ وأبو إسرائیل اسمه 
إسماعیل بن إسحاق؛ ولیس بالقوی . 

واختلف أھل العلم فی تفسیر التثویب؛ فقال بعضھم: هو أن یقول فی أذان 
الفجر: ٦الصلاة‏ خیر من النوم٤ء‏ وھو قول ابن المبارك وأحمدء وقال إسحاق فی 
التٹثویب غیر ھهذا: إنە شیء أحدثه الناس بعد رسول اللہ إذا أُذن اللؤذن واستبطاً القومء 
قال اللؤذن بین الأذان والإقامة : قد قامت الصلاةۃء حی علی الصلاةۃ حی علی الفلاح ء 
وھذا الذی قاله إسحاقء ھو التثویب الذی کرهہه أھل العلم والذی فسر بە أحمد وابن 


اللبارك قول صحیح؛ ویقال لە: التٹویب أیضّاء وھو الذی اختارہ أھل العلم ورأوہ - 


۴۸۰ 


اتی لسن ۵ في التٹویب 
انتہی کلامہ- . 

وروی ابن ماجة عن بلال رضی الہ تعالی عنە قال : ەأمرنی رسول اللہ أن أثوب 
فی الفجر ونہانی أن أثوب فی العشاء٤ء‏ وروی الترمذی والبیہقی وابن ماجة بسند 
ضعیف عنه قال : ۸ أمرنی رسول الہ أن لا آثوب إلا فی الفجر. 

وفی البنایةٴ : لم یبین الصنف التثویب القدیم: وفی الأصل کان التثویب فی 
صلاة الفجر بعد الأذان الصلاةۃ خیر من النوم مرتین وفی المحیط ٴ: روی عن أبی 
حنیفة ان الصلاة خیر من النوم بعد الأذان لا فيە: وھو اختیار أبی بکر محمد بن الفضل 
البخاری . 

وفی روایة أنه فی الأذان لقول رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : (اجعله 
فی أذانكذ) وقال فخر الإاسلام البزدوی : والصحیح أنه کان بعد الأذانء وفی 
الغافی 0 الخییت القدم الصلاة خیر من النومء کان بعد الأذان إلا أن علماء الکوفة 
ا حقوہ بالأذان -۔انتہی- . 

قلت : کیف یکون الصحیح کونە بعد الأذان مع ورود الأحادیث بخلافهء فروی 
النسائی عن آبی محذورۃ رضی اللہ تعالی عنه قال: ”کنت أؤذن لرسول اللہ صلی اللہ 
عليه وعلی آله وسلم وکنت أقول فی أذان الفجر : حی علی الفلاحء الصلاۃ خیر من 
النومء اللہ أکبر اللہ أکبر لا إله إلا الله ۔ 

وروی أبو داود عنه فی حدیث تعلیم رسول اللہ لە الأذانء قال: افإن کان فی 
صلاۃ الصبح قلت الصلاة خیر من النوم أی بعد حی علی الفلاح٤ء‏ وروی البیہقتی 
والدارقطنی وابن حَزیِة عن ابن سیرین قال من السنة : إِن یقول اللؤذن فی أذان الفجر : 
جي علی اافلاح: الضلاۃ غیر من النومء وروی الطبرانیٰ فی مسجم ”عن ہلال رضی 


التحقیق العجیب ٦‏ في التٹویب 
اللہ تعالی عنە أنە أتی رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یوما یؤذنه لصلاة الصبح ء 
فوجدہ راقدًاء فقال : الصلاة خیر من النوم مرتین؛ فقال رسول اللہ صلی الله عليه وعلی 
آله وسلم : ما أحسن ھذا یا بلال اجعله فی أذانك٤ء‏ قال صاحب البحر الرائقٴ : 


یؤخذ من قولە : ما أحسن ھذا إن هذہ الزیادۃ مستحبة -۔انتہی-. 

وروی الطحاوی عن اہن عمر قال : کان فی الأذان الأول بعد حی علی الفلاح 
الصلاة خیر من النومء وقال الطحاوی : فھذا أنس وابن عمر یخبرانء قال: الؤذن فی 
صلاة الصبحء فثبت من ذلك ما ذکرنا من أن الصلاۃ خیر من النوم فی الاذانء وھو قول 
أبی حنیفة ومحمد وأبی یوسف ۔انتہی-. 

وروی الحافظ الشیخ فی کتاب الأذان عن ابن عمر قال : جاء بلال إلی رسول الله 
یؤذنه بالصلاۃء فوجدہ قد أأغفیء فقال: الصلاة خیر من النومء فقال: (اجعله فی 
أُذانك إذا اأذنت للصبح) . 

وروی ابن وتھھىومشوالصعنھن أنه آتی رسول الله یؤذنه لصلاةۃ 
الفجرء فقیل : هو نائمء فقال: الصلاة خیر من النوم مرتینء فأقرت فی تأُذین الفجرء 
وروی ابن أبی شیبة عن أبی محذورۃ أنه أُذن لرسول الله ولأبی بکر وعمرء فکان یقول 
فی أذانه : الصلاة خیر من النوم . ۱ 

وروی البیہقی فی ٴ العرفةٴ عن ا حاکم بسندہ إلی الزھری عن حفص بن عمر بن 
سعد الؤذن: أن سعدًا کان یؤذن لرسول الله قال حفص : فحدثنی أھلی أن بلالا آتی 
رسول اللہ یؤذن لصلاة الفجرء فقالوا: إنه نائمء فنادی بأعلی صوته الصلاة خیر من 
النومء فأقرت فی أذان الفجرء قال البیہقی : هذا مرسل حسن وطریقه صحیح؛ وقال 


الشیخ تقی الدین ابن دقیق العید فی الإمام : اُھل حفص غیر مسلمین فھم مجھولون . 


اک 


التحقیق العجیب ۷ في التثویب 

وروی ابن ماجة عن عبد اللہ بن عمر أن رسول اللہ استشار الناس فذکر البوق 
فکرہهە من أجل الیہودء ثم ذکر الناقوس؛ فکرهہه من أجل النصاری٠‏ فأری النداء تلك 
اللیلة رجل من الأنصارء یقال لە: عبد الله بن زید وعمر بن ال خطاب ٠‏ فطرق الأنصاری 
رسول اللہ فأمر بلالاء فأذن بەء قال الزھری : وزاد بلال فی نداء الصبح الصلاۃ خیر 


من النومء فأقرھا رسول الل وروی نحوہ ابن حبان وغیرہ. 

فھذہ الأخبار صریحة فی أن الصلاة خیر من النومء إنما کان فی أذان الفجر لا 
بعد وعليه اعتمد جمھور الفقھاء. 

لایال کسام نو اشن سا این مض 
إِن اللذن جاءہ لیؤذنه بالصلاۃء فوجدہ نائماء فقال : الصلاة خیر من النومء فأمرہ عمر 
ان یجعلھا فی أذان الصبح٠‏ فإن الروایات المذکورۃ تدل علی أن رسول اللہ هو الذی 
أدخل ھذا التثویب فی الأذانء وھذہ الروایة تدل علی أنه کان فی زمان عمر؛ لنا نقول : 
أمر عمر لم یکن ابتداء أمرء بل سنة سمعھا من رسول اللہ؛ فکأنه کرہ استعمال الصلاةۃ 
خیر من النوم فی غیر ما شرع بەء وأنکرہ علی اللؤذنء وقال : اجعلە فی أذانك لا غیر 
کذا قال الطیبی ۔ 

وأما ا جواب بأنە یحتمل أن یکون ھذا من ضروب الوافقة فمردودء بأن الظامر أُن 
مجیء مؤذن عمر کان فی زمان خلافتهء وھو ینافی التوارد لبعد عدم وصولہ إليه سابقّاء 
والقول''' بأنه یحتمل أن عمر لم یبلغه نص أبی محذورۃء فأمر باجتہادہء فوافق اجتہادہ 
النص ٠ء‏ وبأنه یحتمل أنه کان بلغه فنسیەء فلما سمعه فی ھذہ ا حالة تذکرء فأمر بە فبعید 


)١(‏ مبتدا. 


[۸۷ 


النعتین الب ۸ و لوت 
للزوم'' آنە کان متروکا فی الزمن النبویء وبعد مماتهء ولیس کذلك: کذافی الرقاۃ . 

فان اختلج فی قليك أنە کما جازت زیادة ٴ الصلاة خیر من النوم" فی أذان الفجر 
مع عدم ورودہ فی اأحادیث بدء الأذان كکذلكء تجوز زیادة "حی علی خیر العمل فیە ء 
کما هو معمول عند الروافض . 

قال فی کتاب من لا یحضرہ .. . : أبو بکر الحضرمی وکلیب الأسدی عن ابی 
عبد اللہ : إنه حکی لھما الأذانء فقال : اللہ أکبر اللہ أکبر ال أکبر اللہ أکبر ء أشھد ان لا إله 
إلا اللہ : أشد أن لا إلە إِلا اللہ أشھد أن محمدًا رسول اللہ أشھد أن محمد رسول اللہ 
حی علی الصلاةء حی علی الصلاةء حی علی الفلاحء حی علی الفلاحء حی علی 
خیر العمل حی علی خیر العملء اللہ آکبر اللہ أکبرء لا إلە إلا القہء وھذا هو الآذان ال مروی 
الصحیحء لا یزادفیەء ولا ینقص؛ وبعضهم لعنہم اللہ وقد وضعوا أَخباراء وزادوا فی 
الأًذان : أشهد أن علیًا ولی اللہ ومنہم من روی بدل أشھد أن محمد رسول اللہ : أشْھد 
أن علبّا ولی اللہ أمیر اللؤمنین حقّاء وأن محمدًا وآله ... ولکن لیس لذلك اأصل فی 
الأذان ۔انتہی کلامە- . 

فأزحه بأن الصلاة خیر من النومء وإن لم یرد فی بدء الأذانء لکكنەه ورد من 
صاحب الشرع فی المشاھیر وإن قلنا باستحبابه ولا کذلك حی علی خیر العمل: 
ولذلك قال النووی فی شرح اللھذبٴ : یکرہ أن یقال فی الأذان: حی علی خیر 
العمل؛ لأنه لم یثبت عن رسول اللہ ء والزیادة فی الاأذان مکروهة عندنا -انتہی- ونقله 
صاحب ٴالبحرٴ وأقرہ عليه. 

فان قلت : قد روی البیہقی عن عبد الله بن محمد بن عمار وعمار سعد بن عمر بن 


)١(‏ خبر۔ 


۸۸ اع 


الحقق المعُحت ۹ في التٹغویب 
سعید عن آباءھم عن أجدادھم عن بلال رضی اللہ تعالی عنە أنه کان ینادی بالصبح ء 
فیقول : حی علی خیر العملء فأمرہ رسول ال مکانہا: الصلاة خیر من النومء وترك 
آحی علی خیر العملٴ . ۱ 

وروی أبو الشیخ الإصبہانی فی کتاب الأذان مثلهء وروی البیہقی عن عبد 
الوھاب بن .. . عن نافع وعن اللیث بن سعد عن نافع أن ابن عمر کان إذا قال : حی 
علی الفلاح قال علی إثرھا: حی علی خیر العمل أَحیاناء وروی مثله محمد فی 
لوط عن مالك عن نافع ء فھذہ الروایات تدل علی ثبوت ملہ الزیادة أَيضاء فکیف 
یصح قول النووی؟ ْ 

قلت : قد روی قصة الأذان أصحاب الصحاح والمسانید ولم یرو أحد منہم ھذہ 
الزیادةء ولو کانت فی أذان بلال لاشتہر ا خبر بہا کزیادة ٴ الصلاة خیر من النومٴ . 

وقال البیہقی : لم یثبت هذا اللفظ عن رسول اللہ فی ما علم بلالا ولا أبا 
محذورةء ونحن نکرہ الزیادة فیه -انتہی- فعلم أن الروایة التی رواھا لیست بذاك عندہ: 
وقال صاحب الاإمام علی ما نقله الزیلعی فی تخریج أحادیث الھدایةٴ : رجاله 
مجھولون یحتاج إلی کشف أحوالھم ۔انتہی- . 

وأما فعل ابن عمر : فلم یکن أُبدًا کما یدل عليه أأحیاناء ولم یرو عن صحابی آخر 
مثلەء علی أنا لا نقول : بحرمتہاء بل بکراهتہاء فاستقم ولا تزلء وھذا کله کان کلام 
علی التثویب القدیِ وما یتعلق به . 

وقد اصطلح الفقھاء علی أن التثویب عبارة عن إعلام بین الأدان والإقامق سواء 
کان بٴحی علی الفلاحٴء أو قد قامت الصلاة او الصلاة الصلاةٴء أو بالتتحنح 


أو بالنداءء أو غیر ذلك؛ وھذا التثویب لم یکن فی العھد القدم ء لا فی عصر النبی صلی 


۴۸۳۸۰۹ 


لی لسن ۴ في التٹثویب 
الله عليه وعلی آله وسلمء ولا فی عصر أصحابهء کما ذکرہ الترمذی . 

وروی أبو داود عن مجاھد قال : کنت مع ابن عمر فٹوب رجل فی الظھر أو 
العصرء فقال : اخرج بنا فان ھذہ بدعةء قال الشامی فی سیرتە: سمع اللمؤذن یقول بین 
الأٴذان والاقامة علی باب اللمسجد یقول : الصلاة الصلاةۃء وہذا هو ا مراد بالتٹویب الذی 


سمعه ابن عمر؛ کما قاله بعضھم ۔انتہی-. 

وفی ٴفتخ الودود : یحتمل أن یکون اللؤذن قد ثوب بین الأذانینء فکرهه ابن 
عمرء ویحتمل أنەه کان قد قال : الصلاۃ خیر من النوم فی أذان الظھر أو العصر فکرھە؛ 
فان کلا الأمرین بدعة لم یکن فی زمن رسول الله -انتہی- . 

وروی أہو بکر بن أبی شیبة عن مجاھد أن أبا محذورۃ قال: الصلاة الصلاة؛ فقال 
عمر: ویحك أمجنون أنت ٠‏ أما کان فی دعاءك الذی دعوتنا ما نأتیك . 

واختلف فقھاءنا فی حکم ھذا التثویب علی ثلائة أقوال : 

الأول : أنه یکرہ فی جمیع الصلوات إلا الفجرء فإِنه وقت نوم وغفلةء فیستحسن 
للمؤذن فيه أن یٹوب بین الأذانین لیتیقظ الناس؛ ویحضروا الملسجد: قال فی الھدایة: 
هذا ھو التثٹویب الذی أحدثه علماء الکوفة بعد انقضاء عصر الصحابة لظھور التوانی فی 
أمور الصلاة ۔انتہی۔ . ۱ 

وروی أبو داود عن أُبی بکرۃ قال : خرجت مع رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله 
وسلم لصلاة الصبح؛ فکان لا بر برجل إلا ناداہ بالصلاۃء أو حرکه برجلە: قال علی 
القاری فی ٴ شرح الشکاةٴ : تؤخذ منه مشروعیة التٹویب فی الجملة علی ما ظھر لی - 
انتہی۔ . 

'قلت: ہذا أصل شریف ما جوزہ ا متقدمون من التثویب بین الأذانین فی الفجر 


التحقیق العجیب ٦۹‏ في التویب 
فان التثویب لیس إِلا الااعلام بعد الوعلام . 

القول الٹانی : ما قاله أبو یوسف؛ واختارہ قاضی خان وھو أنه یجوز التثویب 
للأمراءء وکل من کان مشغولا بمصالح المسلمین کالقاضی والمفتی؛ بأن یقول المؤذن : 
السلام عليك أیہا الأمیر ورحمة الله وبركاته حی علی الصلاۃء حی علی الفلاح 
ونحوہ؛ لکونہم مشغولین بأمور الدینء فلعلھم لا یسمعون الأذانء وھذا فی جمیع 
الصلوات ٠‏ ولا کذلك غیرھم من الناس ۔ 

قال فی الھدایةٴ : استبعدہ محمد؛ لأن الناس سواسیة فی أمر الحماعة ۔انتہی۔ 
وفی ‏ النہایة عن ٴ شرح الجحامع الصغیر لقاضی خان: إِنما قال أبو یوسف : ذلك فی 


أمراء زمانه؛ لأنہم کانوا مشغولین بالنظر فی أمور الرعیةء فاستحسن زیادة الإعلام فی 


حقھمء ولا کذلك أمراء زماننا ۔انتہی۔ . 

قلت: لا وجۂ لاستبعاد محمد الم ہلغ ما روی فی کنب ا ححدیثآن بلالا نان 
یؤذن الفجرء ثم یأتی رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم علی باب ال حجرة؛ 
فیؤذنه لصلاة الصبح . 

وسبق فی روایة مالك أن اللؤذن جاء عمر یژؤذنە بالصلاۃء فھذا نص فی جواز 
الإعلام بعد الإعلام للائمة الأعلام خاصةٌء وأبو یوسف ما رأی التوانی فی جمیع 
الصلوات أجاز ذلك فی جمیعھا کما أن محمد أجاز للکل فی الکل . 

وفی ٴ السیرة ا حلبیة: فی کلام بعضھم أن من الملحدثات أن الملؤذن یجیء بین 
الأذان والاقامة إلی باب الأمیرء فیقول: حی علی الصلاةء قیل: وأول من أحدئهہ 
معاویةء وأما قول اللؤذن: الصلاة الصلاة بین الأذان والإقامةء فلیس ببدعة؛ لآن بلالا 
کان یقول : ذلك للنبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء وأما قوله: حی علی الفلاح 


۳۷ 


التحقیق العجیب ۲٢‏ في التٹویب 
فلم یعھد فی عصرہ. 

ثم رأیت فی آدرر المباحث فی أحکام البدع وا حوادث ‏ : اختلف الفقھاء فی جواز 
دعاء الأمیر إلی الصلاة بعد الأذان قبل الإقامة بأن یأتی المؤذن باب الأمیر ویقول : حی 
علی الصلاةء حی علی الفلاح أیہا الأمیر! وفسر بە التثویب؛ فاحتج من قال : بسنیته ان 
بلالا کان إذا أذن یأتی رسول الله ثم یقول: کما یقول مؤذن معاویةء فلیس من 
الحدثات . 

وفی ا حدیث المشھور آنە فی مرضه صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أتاہ بلال 
وقال : السلام علیيك یا رسول اللہ ورحمة الله وبركاتەء الصلاة ۔یرحمك اللہ- فقال 
رسول اللہ : (مر أبا بکر فلیصل بالناس٤ء‏ واحتج من قال با منع : بأن عمر ما قدم مکة أتاہ 
أُبو محذورةء فقال: الصلاة یا أمیر الؤمنین! حی علی الصلاۃء حی علی الفلاح 
فقال : ویحك أ مجنون أنت؟ أما کان فی دعاءك الذی دعوت بە کفایةء ولو کان هذاسنة 
ما نکر عليهء وکونە لم یبلغه فعل بلال بعید -انتہی- . 

وفی کتاب الأوائل ‏ للعسکری : أول من آمر اللؤذن أن یناديه بعد الأذان 
ویقول : السلام یا آمیر ا مؤمنین رحمك الله معاویة -۔انتہی- . 

قال السیوطی فی کتابه ٴ الوسائل ‏ : ذکرہ الباجی فی ٴ شرح الموطأ ٠‏ وابن عبد البر 
فی الاستذکار ٴء وقال ابن عبد البر : وقیل : إن ا مغیرۃ بن شعبة أول من فعلهء والأول 
آصح ۔انتہی-. 

وفی ‏ کتاب المواعظ : والاعتبار بذکر الخطط والاآثار للمقریزی کان الأذان أولا 
جصر کأذان أھل ا مدینةء فلم یزل الأمر کذلك إلی أن قدم القائد جوھر بجیوش ا لمعز 
لدین الله وبنی القاھرةۃء فلما کان یوم ال جمعة الثامن من ا حمادی الأولی سنة تسع 


التحقیق العجیب ۳ نی الوب 
وخمسین وثلاث مائةء صلی جوهر ال حمعة فی جامع أحمد بن طولون٠‏ وأذن اللؤذنون 
بحی علی خیر العمل باإذنەء وھو أول ما أُذن بە بمصرہ فلم یزل الأمر علی ذلك طول 
مدة الجخلفاء الفاطمیین . 


إلا أن ا حاکم بأمر الله فی سنة أربع مائة آمر بجمع اللؤذنینء وحضر قاضی القضاة 
مالك بن سعیدء وقراً أبو علی العباسی سجلا فیه الأمر بترك حی علی خیر العمل فی 
الأذانء وأن یقال: الصلاة خیر من النومء ثم عاد المؤذنون إليه فی الربیع الآخر سنة 
إحدی وأربع مائةء ومنع فی سنة خحمس وآأربع مائة مؤذنو جامع القاھرة من قولھم بعد 
الأذان؛ السلام علیٰ آمیر لوت وامرغم ان یکو لوا بعد الأَذان: الصلاتزحمثك الله 
ولھذا الفعل أصل . 

قال الواقدی: کان بلال یقف علی باب رسول الله فیقول : السلام عليك یا 
رسول الله ء ورما قال : السلام عليك بأبی أنت وأمی یا رسول الله حی علی الصلاۃء حی 
علی الفلاح ء قاله البلادری ۔ 

وقال غیرہ کان یقول : السلام عليك یا رسول الله ورحمة الله وبرکاتەء حی علی 
الصلاۃء حی علی الفلاح ۔ 

فلما ولّی أبو بکر کان سعد القرظ یقف علی بابەء ویقول : السلام عليك یا خلیفة 
رسول اللہ! حی علی الصلاة إلخ ء فلما استخلف عمر کان سعد یقف٠‏ ویقول : السلام 
عليك یا خلیفة خلیفة رسول الله! إلخء فلما قال عمر للناس : آنتم ا مؤمنون وأنا أمیر کم 
فدعی أمیر المؤمنین استطالة لقول القائل : یا خلیفة خلیفة رسول اللہ ومن بعدہ ء یا خلیفة 
خلیفة خلیفة رسول اللہ فکان اللمؤذن یقول : السلام عليك أمیر اللؤمنین حی علی 
الصلاةۃء حی علی الفلاحء ثم إن عمر أمر اللؤذنء فزاد رحمك الله ء ویقال : إِن عثمان 


۳-2۳۳ 


یلست ٤‏ ۱ في التٹویب 
زادھاء وما زال الؤذنون کذلك إلی مدۃ أیام بنی أمیةء ومدة خلافة بنی العباسء فلما 
استولی العجم وترك خلفاء بنی العباس الصلاة مع الناس ترك ذلك؛ کما ترك غیرہ من 
سن الإاسلامء ولم یکن أحد من الحخلفاء الفاطمیین یصلی بالناس فی کل یومء فسلم 
للؤذنون فی زمانہم علی ا خلیفة بعد الأذان فوق ا منارات؛ فلما انقضت أیامھم؛ وغیر 
السلطان صلاح الدین رسومھم لم یتجاسر اللؤذنون علی السلام عليه احترامًا للخلیفة 
العباسی ببغدادء فجعلوا عوض السلام عليه السلام علی رسول اللہ صلی الله عليه وعلی 
آله وسلم واستمر ذلك قبل أذان الفجر فی کل لیلة بجصر والشام والحجازء وزید فیه 
بأمر للحتسب صلاح الدین الصلاةۃ والسلام عليك یا رسول الله ٠‏ وکان ذلك بعد سنة 


ستین وسبع مائة -انتہی- . 

القول الثالث : قول ا تأخرین من أصحابناء فإنہم “ا رأوا ظھور التکاسل فی 
جمیع الصلوات؛ استحسنوا التثویب جحمیع الناس فی جمیع الصلوات؛ قال فی 
الوقایة : استحسن ا تأخرون التثویب فی الصلوات کلھا. ۔ 

وقال التمرتاشی فی منح الغفار ‏ : أفاد صاحب ٴالوقایةٴ یفھومه أنە لیس 
بستحسن عند ا متقدمینء وھو کذلك فقد صرح فی ٴ البحر ‏ وغیرہ أنه مکروہ عندھم فی 
غیر الفجرء وہو قول ا جمھورء کما حکاہ النووی فی شرح المھذب ء وآفاد بإطلاقہ 
أنە لا بیخص شخصً دون شخصء فالأمیر وغیرہ سواء وھو قول محمد ۔انتہی-. 

وفی ٴالنہایةّ قلت : فکان استحسان ا لمتأخرین إحداًا بعد إحداث ؛ لأن التثویب 
الأصلی؛ کان الصلاةۃ خیر من النوم فی الفجر خاصةٌء وأحدث علماء الکوفة حی علی 
الصلاةۃء حی علی الفلاح خاصةً فی الفجر مع بقاء الأولء واستحسن التأآخرون 
التٹویب بین الأذانین علی ما تعارفوا فی جمیع الصلوات مع بقاء الأولین -انتہی- . 


۴۰5 


ولیعلم أُن عبارۃ عامة ا متأخرینء ھکذا یستحسن التثویب فی الکل للکل أی فی 

قال السید الطحطاوی فی حواشی ‏ الدر اللختار : لا یظھر فی حق المغرب؛ 
وسبقنی بە ال حموی؛ ثم رأیت فی ٴ شرح النقایةَ لا تٹویب فی المغرب -انتہی- . 

قلت : قد سبقه بذلك جماعةء ففی ٴ النہایة أحدث ا لتأخرون التثویب بین الأذان 


والإقامة علی حسب ما تعارفوہ فی جمیع الصلوات سوی ا مغرب -انتہی- . 

وبە جزم إلیاس زادہ فی شرح النقایة ٴء وجعل البرجندی قول صاحب 
النقایة ٴء ویثوب ویجلس بینہما إلا فی صلاة الملغرب محمولا علی أن قوله إلا فی 
الملغرب استثناء من کلیہماء وإليه مال محمد بن فراموز فی الدرر شرح الغرر 
والقھستانی وأبو ا مکارم وابن ملك وغیرھم . ۱ 

وفی رد المحتار ‏ قال فی 'الدرر: قوله: إلا فی اللغرب ا سنثناء من یثوب 
ویجلسء واعترض عليه فی ٴالنہر الفائق " بأنه منافِ لقول الکل فی الکل؛ قال الشیخ 
إسماعیل فی شرح الدرر ‏ : لیس کذلك ما مر من ٴ العنایة ‫ استثناء للخرب فی التٹویب . 

قلت : قد یقال مافی الدرر : مبنی علی روایة ا حسن أنە بھکٹ قدر عشرین آیةق 
ثم یٹوب أما الوثوب فی المغرب بلا فاصلء فالظاھر أنه لا مائع منەء وعليه یحمل ما 
فی النہر ٴء فتدبر ۔انتہی-. 

قلت : التثویب لم یعھد فی الصدر الأول؛ وإنما استحسن ا متأخرون لظھور التوانی 
فی الصلوات کلھاء فیثوب لتکثیر ال حماعةء وظاھر أن ھذا الأمر مفقود فی اللغرب: فإنه 
یکرہ فیه ا جلوس بین الأذانین علی ما صرحوا بەء فیکون التٹویب فيه لغوٴاء فیبقی علی 
ما کان عليه فی الأصل: وأما قوله : أما لو ثوب فی المغرب إلخ؛ ففيه أن الملفقود هو 


]ا 


وقت التثویب بعد الأذان علی الصحیحء ذکرہ قاضی خانء وقیدہ فی روایة 
ا حسن بأن کٹ قدر عشرین آيهّء ثم یٹوب ثم کٹ کذلك؛ ثم یقیمء کذا فی البحر 
الرائق ٠‏ 

وفی ‏ البنایةٴ ناقلا عن شرح مختصر الکرخی القدوری : یثوب وھو قائم 
کالأذان فی قول أبی حنیفة وأبی یوسف؛ء وقال ا حسن: یسکت بعد الأذان ساعةء وبه 
نال راف ظلر ارک الفعریئ الاذاک‌رااقرو فا با ارت 

وفی ‏ الکافیّ تثویب کل بلدۃ جا تعارفوہ أما بالتنحنح أُو بالصلاة الصلاةء أو 
قامت قامت ؛ لأنه للإعلامء وإنھا یحصل ما تعارفوہ -انتہی- . 

وھکذا فی المجتبی شرح القدوری ‏ وغیرہ وفی حواشی الدر الختارً 
للطحطاوی قولە : یٹوب أی اللؤذنء ویکرہ من غیرہء ذکرہ الشیخ زین -انتہی- . 
تتمة : 

ما ینبغی أن یسأل فی ھذا القام کیف استحسن ا تأخرون التثویب فی الکل للکل 
مع أن ذلك لم یکن فی عصر رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم وعصر أُصحابہء 
فکان بدعةء وورد فی ا حبر عن سید البشر: 9کل بدعة ضلالة)ء فینتج أن التثویب 
ضلالةء والضلالة والحسن لا یجتمعان فی شیء واحد. 


وجوابہ من وجھین: اأحدھما: أن جماعة من اللحدثین صرحوا بأن کل بدعة 


۹۰ں 


التحقیق العجیب ۷ في التثویب 


ضلالة عام مخصوص البعض: فان البدعة خمسة أقسام : واجیة ومحرمف ومندویف 


ومکروهةء ومباحة: والضلالة منہا لیست إِلا القسمان : المحرمة والمکروھة . 

وروی أبو نعیم فی ٴا حلیةٴ فی ترجمة الإمام الشافعی: حدثنا أبو بکرء حدثنا 
عبد الله ابن محمدء .حدثنا إبراھیم بن الحنیدء حلدثنا حرملة بن یحبیی؛ قال: سمعت 
محمد بن إدریس الشافعی یقول: ٴ البدعة بدعتان : مذمومة ومحمودةء فما وافق السنة: 
فھومحمودوماخالف فھو مذموم ء واحتج بقول عمرفی التراویح : نعمت البدعة ھی . 

ونقل النووی فی ٴ تہذیب الأسماء واللغات ٴ عن آخر کتاب القواعد للمحقق عبد 
العزیز بن عبد السلام : رھ ال عحیة ساب رالطریق فی ال آن غرض 
البدعة علی قواعد الشرعء فإِن دخلت فی قواعد الإیجابء فھی واجبةء أو فی قواعد 
التحریم فمحرمةء أو فی قواعد الندب فمندوبةء أو اللکروہ فمکروھهة: أو المباح فمباحة . 

وللبدع الواجبة أمثال : منہا: الاشتغال بعلم النحو الذی یفھم بە کلام الله وسنة 
۳ وھذا واجب؛ لأن حفظ الشریعة واجب؛ء ولا یتأتی إلا بذلكء وما لا یتم 
الواجب إلا بە فھو واجب ٠‏ والثانی: حفظ غریب الکتاب والسنة: والثالث : تدوین 
اأصول الفقهء والرابع : الکلام فی ا جرح والتعدیل ٠‏ وغییز الصحیح من السقیم . 

وللبدع الحرمة أمثال: منہا: مذھب القدریة وا جمبریة وا مرجئةء والرد علی ھؤلاء 
من البدع الواجبةء وللمندوبة أمثلة : منہا: إحداث الربط والمدارس؛ وکل حسان لم 
یعھد فی الصدر الأول؛ ومنہا: التراویح والکلام فی دقائق التصوف:؛ ومنہا: جمع 
الحافل للاستدلال فی المسائل إِن قصد بذلك وجە الله تعالی . 

وللبدع الکروھة أمثلة : منہا: زخرفة المساجد؛ وتزویق اللصاحف٠‏ وللمباحة 


أمثلة : منہا: التوسیع فی ا کل واللشارب؛ ولبس الطیالسةء وتوسیع الأکمام ۔انتہی 


ہے 0-7 في التٹویب 
کلامہ-. 

وھکذا صرح السیوطی فی ٴحسن القصد فی عمل المولد وفی ‏ الصابیح فی 
صلاة التراویحٴء وابن حجر الکی الھیٹمی فی ٴفتح البین شرح الأربعینٴء وعلی 
القاری فی ”الرقاۃ شرح المشکاة“ء وابن ملك فی ٴمبارق الأزھار شرح مشارق الانوار 


وغیرھم . 

فعلم أن الضلالة من البدعات: إِتھا ھی ما کان مخالفا للقواعد الشرعیةء ولا ریب 
فی أن التٹویب لیس کذلك؛ بل لە وجه وجیە من أصول الشرع ونصوصہ؛ فیکون بدعة 
حسنةء وھذا معنی استحسان ا لتأآخرین وغیرہم . 

وٹانیہما: وھو أوجھھما أن البدعة فی حدیث 9کل بدعة ضلالة) محمولة علی 
معناھا الشرعی؛ وھو ما کان مخالفًا للقواعد الشرعیة؛ ولا حاجة إلی جعله مخصوص 
البعض٠؛‏ کما صرح بە جماعة من اللحققین والتثویب؛ وإن لم یکن موجوذا بذاته فی خیر 
الأزمنةء لکنە داخل فی الأصول الشرعیةء فلا یکون بدعةء فإن البدعة ما لا یوجد فی 
زمن من الأزمان الثلائةء ولا یدخل فی شیء من الأصول الشرعیةء کما لا یخفیء هذا 
غایة الکلام فی هذا ا مقام . 

وعندی أن الکلام بعد موضع نظرء فإن البدعة عبارۃ عما لا یوجد فی القرون 
الثلائةء ولم یکن داخلا فی الأصول الشرعیةء فما دخل فی الأصول الشرعیة المعتبرة 
و إن حدث بعد الأزمنة الثلائة لیس بضلالة و الثلائة لا 
سیما فی زمن الصحابةء بأن ارتکبوا بشیء لم یرتکبه رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلمء أو اطلعوا علی أمر حادثء ولم ینکرہ أحد منہم؛ وأما إذا حدث حادث فی 
زمنہمء وأنکروہ واستقبحوہ فھو بدعة وضلالةء ولیس أُن کل حادث فی زمنہمء وإن 


۹۸ 


التحقیق العجیب ۱ ۹ فی التتویب 
إذا عرفت هذاء فنقول : التثویب بین الأذان والإقامة قد حدث فی زمان الصحابق 
ووقع عليه منہم النکیر والاستقباح . 


منہم ابن عمر کما مر من روایة أبی داود عن مجاھد: ومنہم عمر کما مر من 


روایة ابن بی شیبةء ومنہم علی کما صرح بە العینی فی البنایة شرح الھدایةّ فقد 
استقر کونە بدعة مستنکرۃ فی عھد الصحابةء فلا یرفعه استحسان مستحسن بدلیل 
. عقلیء فکیف یستقیم استحسانہم للکل فی الکل مع ورود ھذہ الآثار الدالة علی 
الانکارء فتأمل لعل الله یحدث بعد ذلك أمرٗ. 

وا ینبغی أن یعلم أن التثویب عبارة عن الإعلام بعد الإعلامء کما اأجمع عليه 
کلمات الإعلامء فیفید ذلك أن التٹویب لا یکون إلا ما کان لە النداء من الصلوات 
کا والس 

وأما ما تعارفوا من قول الصلاة سنة رسول الل بعد الأذان الأول یوم ال حمعة قبل 
شروع الإمام فی ال خطبة لڑعلام أداءھم سنة ا جمعةء فھو أمر لا أصل لق الشرعء 
ولیس بداخل فی استحسان الفقھاء أ٘یضّاء فیجب ترکه . 

ولیکن ھذا آخر الکلام فی ھذا ا مقامء وکان ذلك فی یوم الثلاثاء ثامن الشھر 
اللرجب ال معروف بٴ رجب من شھور سنة سبع وثمانین بعد الألف والمائتین من الھجرةۃ 
النبویة علی صاحبہا أفضل الصلاة والتحیة . 


۲۹ں 


اصطلح الفقھاء علی أن التثویب عبارة عن إعلام بین الأذان والإقامة رک سس ان 
اختلف فقھاءنا فی حکم مذا التثویب علی ثلائة أقوال یتم سی ت2۸٢‏ 
القول الأول : وریہ رہ 6اس سی سی ا شڈ مس جوم اج یں یہ اس 


تتمة : کسر ات ا ا و ا ری ا ری اکم ہرسام چوس را یف میس ےہ وج سی یی 6 ا 
کیف استحسن ا تأخرون التثویب فی الکل للکل مامت رات می اک تا 
البدعة خمسة أقسام: قواد م رضم ا سڈ وا مھا یی عفد ہہ ا ا تا 


للبدع الواجبة آمثال : کر تھے ا ا ا ای شاو ما سو سک نمض ا 
للبدع المحرمة أمثال : ہسوسو وھد بی سم جم سمشورا ملین ما مان کا 
للبدع ا ملکروهة أمثلة : وی سس ہار سسشنہ جیی مارہ ج ہٗا مات مگ اتا 


'لامم لٹا تن مب ت ےکن کی ان ی 


: مک 
ود سَسنَة ١۱۲۹م‏ ونوِبہ٣.٣۲ھم‏ 


مر 
مو اللہ سال سی 
ے١‏ مر سے سے أ 
اعت یجععه وسدتمہ واخراجء 
سی جس مک کہ سی 
لح 1 سے یر 
مم مرا ےا سر و 


”سے 


۳ك 1 ٦‏ 
01001 ہی 
٦‏ ۷ہ ۶ دی 2 مك 
بے انت تب صا مہ مھ ٭٭ : 


جمیع ا حقوق محفوظة لإدارۃ القرآن 
نع طبع هذا الکتاب أو جزء منه بکل طرق الطبع أو التصویر 


0۱ 13555۷۲ ۱۹1061115 ص.صھ 
14۸ ۲1,00411 ۲۷۸۲ 011۸۷ .1100۸181۸1171 
٭× ںوہہ ءطا وہ ماەمظ ءعزط ٤ہ (۷١ ۳٢‏ 
10٤‏ ۷صة ۷دا ٣ہ‏ تہ نزصد مز ١۱۶النااں‏ 


الطبعة الأولی انکسری مات و سو خ راس ےت کاب 

الصف والطبع واللآخراج : ای ری تو ہگ و ا و پا ا یں رو و او ا بإدارۃ القرآن کراتشي 
اعتنی بإخراجه الفني وتصمیمه علی الکمبیوتر ......, نعیم أشرف نور أحمد 
أشرف علی طباعتہ : و وا ا او یں ا جو و و ا اع را او و ید و فھیم أشرف نور 


إدارة القرآن والعلوم اللإٴسلامیة 
۵ا , ۳۷ گارذن ایس کراتشي ٥‏ - باکستان 


٠۰ ۹۲۲۱-۷۲۲۳۱۸۸ : فاکس‎ ۷۲۱٦۱١۸۸ ٠ الپاتف‎ 


عل.1۸ .”م0 اون1 6 صوصو :1ت۷ ۔ک 


ا مکتبة الامدادیة ا ا باب العمرةمکةالکرمة -۔ السعودیة 
مکتبة الایمان حا ا ات السمائیق؛ الدینةالمنورة -۔ السعودیة 
مکتبة الرشد عوسی کسش ادا لاف ک“البتعدة 


إدارۃ إسلامیات سیا رص ہن اتا کل لاهَوَوَے انان 


الفلك الملشحون ۳ في الانتفاع بالمرھون 


الحمد لہ الذی أوضح لنا ا حلال وا حرامء وبین لنا مشتبہات الأحکام: أشھد أنە 
لا إله إلا ھو وحدہ لا شریك لەء وأن سیدنا محمدًا عبدہ ورسولە سید الأنامء وعلی آله 
وصحبه؛ ومن تبعھم إلی یوم القیامء أما بعد: فیقول الراجی عفو ربە القوی أبو 
ا حسنات محمد عبد ا حی اللکنوی بن مولانا ا لحاج ال حافظ محمد عبد ا حلیم أدخله الله 
جنة النعیم : ہذہ رسالة مسماۃ بٴ الفلك الملشحون فیما یتعلق بانتفاع ا مرتہن بالمرھونّ 
ألفتہا امتنالا لأمر بعض الأحباب وخلص الأصحاب: راجیا من اللہ تعالی أن یرشد بہا 
الکاملینء ویہدی بہا ا جاھلینء وھی مرتبة علی فصلین وخاتمة . 


الفصل الأول ۱ 
فی ذکر اختلاف الأئمة مع ذکر الأدلة 


واعلم أن الأائمة اختلفوا فی أنه ھل یجوز للمرتہن أو الراھن الانتفاع بالمرھون أم 
لا؟ فقال آبو حنیفة : لا ِلك الراھن الانتفاع بەء وقال الشافعی : للراهن أن ینتفع بە ما 
لم یضر با مرتہنء ومنع أبو حنیفة ومالك والشافعی انتفاع ا مرتہن بە خلافًا لأحمدء کذا 

والأصل فی الباب حدیث : ٴالظھر یرکب إِذا کان مرھونًا ولین الدر بشرب إذا کان 
مرھونا وعلی الذی یرکب ویشرب نفقتہ٤ء‏ أخرجه ابن ماجة من حدیث أبی ھریرة 
مرفوعًاء وآخرج أبو داود عنه قال : قال رسول ال وُئ: ٢لبن‏ الدر یحلب بنفقته إذا کان 
مَرعَوتًا والظھر یرکب بنفقته إذا کان مرحونًا وعلی الڈی پحلب :وی رکب النَفقة قال آہو 
داود: هو عندنا صحیح -۔انتہی- . 

وأخرج الترمذی عنه مرفوعا : ٦‏ الظھر یرکب إذا کان مرهونا ولبن الدر بشرب إِذا 


ڈ۳“ 


النْلك التيجرن ٤‏ في الانتفاع بالمرھون 
کان مرهونًا وعلی الذی یرکب ویشرب نفقته)ء قال الترمذی: ھذا حدیث حسن 
صحیحء لا نعرفه إلا من حدیث عامر الشعبی عن أبی ھریرۃء وقد روی غیر واحد هذا 
الحدیث عن الأعمش عن أبی صالح عن أبی ھریرة موقوفاء و العمل علی ہذا عند 
بعض أھل العلمء وھو قول أحمد وإسحاق؛ وقال بعض أھل العلم : لیس لە أن ینتفع 
من الرھن بشیء -انتہی- . 

وأخرجه البخاری بلفظ : (الظھر یرکب بنفقته إذا کان مرهونًا ولین الدر یشرب 
بنفقته إذا کان مرهوًا وعلی الذی یرکب ویشرب نفقته)ء وأخرجه الحاکم والدارقطنی 
من حدیث أبی ھریرۃ مرفوعا: (الرھن مرکوب ومحلوب٢.‏ 

قال ال حافظ ابن حجر فی ٴتلخیص ا بیر فی تخریج أحادیث شرح الرافعی 
الکبیر ‏ : أعل بالوقفء وقال ابن أبی حا : قال آہی : رفعه مر٤ٗء‏ ثم ترك الرفع بعد 
ورجح الدارقطنی والبیہقی روایة من وقفه علی رفعه ونحوہ روایة الشافعی عن سفیان 
عن الأعمش عن ابی صالح عن أبی ھریرة -انتہی- . 

فھذا ا حدیث بظاھرہ یدل علی جواز الانتفاع بالمرھون کالرکوب إِذا کان دابةء 
وشرب اللین إذا کان غنمًا ذات در -ہفتح الدال وتشدید الراء- أی لبن ونحو ذلك؛ وبه 
اُخذ أحمد وغیرہء وحمله الشافعی علی الراھنء وجوز الانتفاع لە. 

قال السیوطی فی مرقاۃ الصعود شرح سن أبی داود : تأوله الشافعی علی 
الراھنء وأآحمد علی ا مرتہن -انتہی- وقال القسطلانی فی إرشاد الساری شرح 
صحیح الہبخاری ‏ : احتج بە الإمام احمد حیث قال : یجوز للمرتہن الانتفاع بالرھن؛ 
إذا قام صلحتەء ولو لم یأذن لە ا مالك . 

وأجمع الحمھور علی أن ا مرتہن لا ینتفع من الرھن بشیءء قال ابن عبد البر : هذا 
الحدیث عند جمھور الفقھاء یردہ أصول مجمع علیہاء وآثار لا یختلف فی صحتہا 
ویدل علی نسخه حدیث ابن عمر  :‏ لا تحلب ماشیة امرئ بغیر إذنه) ۔انتہی- . 

وقال إمامنا الشافعی : یشبه ان یکون ا لمراد لم نع من الراھن من درھا وظھرھا 
فھی محلوبة ومرکوبة لە کما کانت قبل الرھنء وقال ا حنفیة ومالك واأحمد فی روایة 
عنه : لیس للراھن ذلك ؛ لأنه ینافی حکم الرھن وھو ا حبس الدائم -۔انتہی- . 

وفی الجحامع الصغیر ‏ للسیوطی وشرحه للعزیزی : (الرھن) أی الظھر ا مرکوب 

٤ 


الفلك الشحون ۵ في الانتفاع بالمرھون 
(یرکب بنفقته ویشرب لین الدر)ء قال العلقمی ۔بفتح ا مھملة وتشدید الراء- مصدر 
معنی الدارة أی ذات الضرعء ویرکب ویشرب ۔بالبناء للجھول- وھو خبر ببعنی 
الأمر لکن لا یتعین فيه ا أمور (إذا کان مرهونًا) أی یجوز للمرتہن ذلك بإذن الراھن 
وإذا ملك لا ضمان عليهء وقال أحمد وإسحاق وطائفة : یجوز للمرتہن الانتفاع 
بالملرھون إذا قام بصالحەء وإن لم یأذن لە ا مالك (خ) أی رواہ البخاری عن أبی ھریرة - 


انتہی۔. 

وفیه أیضًا : (الظھر) أی ظھر الدابة الملرھونة (یرکب بنفقته إذا کان مرهونا) أی 
یرکبه الراھن وینفق عليه عند الشافعی ومالك؛ لأن لە الرقبةء ولیس للمرتہن إلا 
الو تی کان ارام ائری لت بإذن الراھنء واستدل طائفةربالحدیث علی جواز انتفاع 
المرتہن بالمرھون؛ إذا قام صلحتہ وإن لم یأذن لە ا مالكء وحمله ا جمھور علی ما تقدم . 

(ولین الدر یشرب بنفقته إذا کان مرهوتًا وعلی الذی یرکب ویشرب النفقة) وھو 
الراھن؛ وکذا عليه نفقته وإن لم ینتفع به (خ ت عن أبی ھریرة) أی رواہ البخاری 
والترمذی ۔انتہی۔ . 

وفی "مبارق الأزھار شرح مشارق الأنوار” لابن ملك: (خ عن أبی ھریرة) أی 
رواہ البخاری عنە (الرھن یرکب بنفقته ویشرب لن الدر) ای ذات الدر وھو اللیٰ (إذا 
کان مرهونا) یعنی إذا أراد ا مرتہن أن یرکب ال مرھونء أو یشرب لین ا مرھونة بدون إذن 
الراھنء فله ذلك حتی لو هلك الرھن برکوبە لا یضمن شیا للراھن (وعلی الذی یرکب 
ویشرب النفقة) یعنی نفقته بقدر رکوبە وشربەء وبظاہر ا حدیث عمل أحمد بن حنبلء 
وقال غیرہ: لا یجوز انتفاع ا مرتہن بەء لکن منافعه کاللین ونحوہ یکون للراھن عند 
الشافعی ؛ ویکون رھنّا کالأصل عندنا ۔انتہی- . 

وفی شرح معانی الآثار * للطحاوی: حدثنا علی بن شیبةء حدثنا یزید بن 
ھارون؛ أخبرنا زکریا بن اہی زائدة عن الشعبی عن أبی ھریرۃ عن النبی إَلٍ قال : الظھر 
یرکب بنفقته إذا کان مرهونًا ولین الدر یشرب بنفقته إذا کان مرهونًا"ء فذھب قوم إلی أن 
للراھن أن یرکب الرهن بحق نفقته إليەء ویشرب لبنە أأیضً ۔ 

وخالفھم فی ذلك آخرون؛ فقالوا: لیس للراهن أن یرکب الرهھن؛ ویشرب لبنهء 
وھو رھن معه ولیس لە ان ینتفع بشیء؛ وکان من الحجة لھم أن ھذا ا لحدیث مجمل لم 

مرو 


یبین فيه من الذڈی یرکب ویشرب اللہن: فمن أین جاز لھم أن یجعلوہ للراھن دون ان 
یجعلوہ للمرتہن؟ ومع ذلك فقد روی ھذا ا حدیث هشیم وبین فيه ما لم یبین یزید بن 
ھارونء حدثنا أحمد بن داودء حدثنا إسماعیل بن إبراھیم الصائغ ‏ حدثنا هشیم عن 
زکریا عن الشعبی عن أبی ھریرۃ مرفوعًَا: هإذا کانت الدابة مرهونةً فعلی ا مرتہن علفھا 
ولِن الدر بشرب وعلی الذی یشرب نفقتہا١ء‏ فدل هذا ا حدیث أن المعنی بالرکوب؛ 
وبشرب اللین فی ا لحدیث الأول هو ا مرتہنء فجعل ذلك لەء وجعلت النفقة بدلا مما 
یتعوض منە نما ذکر؛ وکان ھذا عندناء والله أعلم فی وقت ما کان الربا مباحا ولم ینە 
حینثذ عن القرض الذی یجر منفعتەء ولا عن أخذ الشیء بالشیء؛ و إن کانا غیر 
متساویین ثم حرم الربا بعد ذلك؛ وحرم کل قرض جر نفعاء وأجمع أھل العلم علی 
أن نفقة الرھن علی الراهن؛ لا علی ا مرتہن؛ وإنه لیس للمرتہن استعمال الرھن . 

وقد حدثنا فھد نا أبو نعیم حدثنا ا حسن بن صالح عن إسماعیل بن أبی خالد عن 
الشعبیء قال: الا ینتفع من الرھن بشیء) -انتھی- . 

وقد ظھر من ھذہ العبارات وغیرھا من کلمات الثقات أنہم اختلفوا فی ا حدیث 
المذکور علی أقوال : أحدھا: حمله علی انتفاع الراھن وھو مسلك الشافعیةء وثانیہا: 
حمله علی انتفاع ا مرتہن مطلقٌاء وأن یأذن لە الراھن؛ وھو مسلك إمام ا نابلةء وٹالہا: 
حمله علی انتفاع ا مرتہن بؤذن الراھن؛ وھو مسلك جمھور علماء الأمة'''ء ورابعھا: 

ولا یخفی علی المنصف الغیر ا متعسف أن أولی الأقوال فیه ھو حمله علی انتفاع 
الملرتہن عند إذن الراھنء لکن بشرط أن لا یکون مشروطا حقیقةٌ أو حکماء کما سیأتی 
فیما یأتی . 

وأما حمله علی جواز انتفاع ا مرتہن مطلقّاء فیخالفه الأصول الشرعیة والقواعد 
الممھدة النقلیة الثابتة بالآیات البینة والأحادیث الثابتة أنە لا یجوز الانتفاع بجلك الغیر 
بدون إذنه صریحًاء أو دلا فإنه لا شك أن المرھون ملوك للراھن: ولیس للمرتہن إلا 
حق ا حبس والتوثق فکیف یجوز لە التصرف بغیر إذن الراھن؟ وإليه أشار ابن عبد البر 


)١(‏ والانتفاع بإذن الراھن لیس مسلك ال حمھور: وکذلك لیس الاذن ھنا مفیدًاء فإن فیه شبہة الرباء 
وحرمتہ لحق الله الذی لا یصیر حلالا بإذن العبد کما أن الزنا لا یحل بالرضا۔ 
آ8“ 


نفلك الشحون ۷ في الانتفاع بالمرھون 
ا مالکی؛ کما مر نقله عن ٴ إرشاد الساریّ۔ 

وحمله علی انتفاع الراھن مخالف لصریح ما ورد فی بعض طرقه من ذکر ا مرتہن . 

وذکر الزامدی فی المجتبی شرح مختصر القدوری ٴ وصاحب الھدایة ٴ وشراح 
الھدایة : أن حکم الرهن عندنا صیرورۃة الرھن محتبسًا بدین ا مرتہن حبسًا دائمًا باثبات 
ید الاستیفاء لەء وعند الشافعی تعلق الدین بالعین استیفاء منە بالبیع فحسب؛ فلھذا لا 
یجوز عندنا انتفاع الراھن واستردادہ؛ لأنه یفوت موجبەء وھو ا حبس الدائمء ویجوز 
عندہ لعدم کونە منافیّا ملوجبە وھو تعینه للبیع ۔ 

وأما إپداء احتمال أنه منسوخء کما ذکرہ الطحاوی فیخدشه أُن النسخ لا يثبت 
بالاحتمال؛ فما لم یثبت یثبت أن ھذا ا حکم کان فی زمان إباحة الرباء وإباحة القرض الذڈی 
عم ےت شامتم مر 

نعم یصح أن یقال کو سر چو شر ری و وت ومن 
ج ا یسے وت الحرمة. 

وا خبر المذکور هو ما ذکرہ صاحب الھدایة وغیرہ فی بحث کراھة السفائحجء إن 
النبی نَا نہی عن قرض جر نفعّاء وھو وإن کان متکلمًا فیه سنداء لکنە تأید بآثار 
الصحابة وعمل الأئمة . 

قال العینی فی ٴالبنایة شرح الھدایة : ا حدیث رواہ علیء ولفظه قال رسول الله 
لا : (کل قرض جر بە نفعًا فھو ربا٤ء‏ أخرجہ ال حارث بن أبی أسامة فی مسندہء وفی 
سندہ سوار بن مصعبء قال عبد ا حق فی ٴأحکامهٴ بعد أن أآخرجہه : هو متروك اھ . 

وقال ابن الھمام فی فتح القدیر : رواہ ا لحارث بن أبی أسامة فی 'مسندہَ عن 
حفص بن حمزۃ أنبأنا سوار بن مصعب عن عمارۃة الھمدانی ؛ قال : سمعت علیا۔یقول : 
" قال رسول الل پل : اکل قرض جر نفعًا فھو ربا)ء وھو مضعف بسوارء قال عبد ا حق : 
متروكء وکذا قال غیرہء ورواہ أبو ا حجھم فی جزہہ المعروف عن سوار أأیضّاء وأحسن ما 
ھھنا ما عن الصحابة والسلف ما رواہ ابن أبی شیبة فی مصنفهٴ : حدثنا خالد الأحمر 
عن حجاج عن عطاءء قال: کانوایکرھون کل قرض جر منفعة -انتہی- . 

وقال ال حافظ ابن حجر العسقلانی فی ٴ تلخیص ال حبیر عند ذکر هذا ا حدیث : 
قال عمر بن بدر فی الغنی ٴ : لم یصح فيه شیء عن النبی فَللٍء وأما إمام ا حرمین فقال : 

٦١۷ 


الفلك الملشحون ۸ في الانتفاع بالملرھون 
إلە صحء وتبعه الغزالیء وقد رواہ الحارث بن أبی أسامة فی مسندہٴ من حدیث علیء 
وفی إسنادہ سوار بن مصعب متروكء ورواہ البیہقی فی ا لمعرفة ٴ عن فضالة بن عبید 
موقوفًّا بلفظ: "کل قرض جر منفعة فھو وجه من وجوە الربا ورواە فی السن 

وفی ‏ مختصر إغاثة اللھفانَ لابن القیم السمی بہٴ تبعید الشیطان ‏ : منع رسول اللہ 
من القرض الذی یجر النفع وجعله رباء ومنع من قبول هدیة ا مقترض إن لم یکن بینہما 
عادة جاریة بذلك قبل القرض؛ ففی ‏ سنن ابن ماجة عن یحیی بن إسحاق الھنائی قال : 
سألت أنس بن مالك الرجل منا یقرض أخاہ ا مال فیہدی إليەء فقال قال رسول اللہ لا : 
١إذا‏ أقرض اأحدکم قرضًا فأمدی إليه أو حمله علی الدابة فلا یرکبہا ولا یقبله إلا أن 
یکون جری بینە وبینە قبل ذلك٢ء‏ وروی البخاری فی تاریخه عن بریدة بن أبی یحبی 
الھنائی عن انس قال : قال رسول الله لا : (إذا أقرض اأحدکم فلا یأخذ هدیةاء وذ 

ئی عن انس رسول اللہ ٹا : (إدا اقرض احدکم فلا یاخذ هدیة٢ء‏ وفی 
صحیح البخاری ‏ عن أبی بردة عن أبی موسی: ”قدمت الدینة فلقیت عبد اللہ ابن 
سلام فقال لی : إنك بأرض الربا فیه فاش ؛ فإذا کان لك علی رجل حق فأھدی إليیك 
وحمل تبنء أو حمل شعیرء فلا تأخذہ فإنه ربا وجاء هذا الملعنی عن ابن مسعود وابن 


عباس وابن عمر ۔انتہی-. 


الفصل الثانی 
فی ذکر أقوال أصحابنا ا حنفیة 


اعلم أنہم بعد ما اتفقوا علی أنه لا یجوز للمرتہن الانتفاع بالرھن بدون إذن 
الراھنء اختلفوا فی جوازہ بالإذن علی أقوال عدیدةء کما دلت علیہا عباراتہم 
املختلفة . 

الأول : أنه جائزء الثانی : أنه لیس بجائزء الثالث : أنه جائز قضاء غیر جائز دیانڈ 
الرابع : ان الإذن إن کان مشروطاء فھو غیر جائزء وإلا فھو جائز ا خامس: أنە إِن کان 
الإذن مشروطاء فھو حرام وإن لم یکن مشروطا فھو مکروہ . 

ولنذکر نبا من عبارات کتب مشاھیرھم الدالة علی تفرقھمء ثم نحق ا حقء 

۰۸ 


الفلك الشحون ۹ في الانتفاع بالمرھون 
ونبطل الباطل ء ولو کرہ ذلك ا جاھل ا حامل . 

قال برھان الشریعة فی الوقایةٴ: لا الانتفاع بە باستخدامهء ولا سکنیء ولا 
لبسء ولا إجارۃء ولا إعارةء وھو متعدُلو فعل؛ ولا یہطل الرھن بە -انتہی- . 

وقال صدر الشریعة فی مختصر الوقایة ٴ وشارحه الشمنی فی ٴ کمال الدرایة“: 
(ولا یصح فیہما) ای الرھن والودیعة (رهن وإجارة وإعارة وإیداع) أما الاجارۃ 
والإعارۃ فلان المرتہن وا مودع لیس لە الانتفاع بالرھن والودیعةء فلیس لە تسلیط غیرہ 
علی ذلكء وأما الرھن والودیعة فلأن کلا من الراھن والمودع رضی بید ا مرتہنء والمودع 
دون غیرہء (ولا یبطل الرھن) لو فعل ا مرتہن شینًا من هذہ الأمور الأربعة؛ لأُنہا تصرف 
من ا مرتہن؛ والرھن لا یبطل بتصرفه (لکن یضمن الرھن) حصول التعدی -انتہی- . 

وقال فصیح الدین الھروی فی شرح الوقایة: (لا الانتفاع بە) أی لا یجوز 
الانتفاع بالرھن للمرتہن (باستخدام) إن کان عبدًا (ولا سکنی) إن کان دارا (ولا لبسّا) إِن 
کان توبًا کالودیعة إلا أن یأذن لە الراھن ؛ لأن حقه لیس إلا ا حبس ۔انتہی- . 

وقال آبو الکارم فی ٴشرح مختصر الوقایة" : (ویحفظ) الرھن أی علی المرتہن 
حفظه (کالودیعة) فلا یجوز للمرتہن الانتفاع بالرھن إلا بإذن الراھن -۔انتہی- . 

وقال القھستانی فی جامع الرموز شرح مختصر الوقایة" : (وإن تعدی) ا مرتہن 
فی الرھن کالقراءة والبیع واللبس والرکوب والسکنی والاستخدام بلا إ ذن والسفر 
(ضمن) کلە بکل قیمته (کالخصب) وفيیه إشارة إلی أنە یحرم الانتفاع من الرهن بلا إذن 
الراھنء وأما بالإذن فیکرہ کما فی المضمرات وغیرہ ولایکرہ؛ کما فی ٴالملیة اھ. 

وقال فی ٴ الھدایةً : و لیس للمرتہن أن ینتفع بالرھنء لا باستخدامء ولا سکنی 
ولا لیس إلا أن یأذن لە ا مالك ؛ لأن لە حق ا حبس دون الانتفاع ۔انتہی- . 

وفی خزانة الفتین " : لیس للمرتہن أن ینتفع بالرھن لا باستخدامء ولا سکنیء 
ولا لبس إلا أن یأذن ا مالك -۔انتہی- . 

وفی تنقیح الفتاوی ا حامدیة : لیس للمرتہن؛ ولا للراھن أن یزرع الأرض ولا 
یؤاجرھا؛ لأنه لیس لھما الانتفاع بالرھن -انتہی- . 

وفی ٴ القنیة : خت أی جامع التفاریق للبقالی عن أبی یوسف ا مرتہن سکن الدار 
بإذن الراھن یکرہء وأُطلق فی الصرف أنه لا یکرہ خج أی ا خجندی الاحتیاط فی 

۹ڈ 


الفلك الْشَحوَن ٠‏ فی الانتفاع بال مرھمون 


الاجتناب عنەء قلت : ما فیه من شبہة الربا ۔انتہی۔ . 


وفی ‏ مجمع البرکات ٴ : ا حاصل أُن ا مرتہن لا ینتفع بالرھن: سواء إذن لە الرامن 
أو لم یأذنء وفی ٴ التہذیب : یکرہ للمرتہن الانتفاع بالرھنء وإن أُذن لە الراھن ٠‏ کذا 
فی العدنء وإن فعل کان متعدیاء ولا یبطل الرھن بالتعدیء کذافی التبیین ‏ اھہ. 

بیے لاج وغل اد سرت از فاراِےاان اوت التامعاتیائن 
به إِن لم یکن مشروطاء وإلا صار قرضًا جر بە منفعةء فیکون رباءکما فی ا جواھر اھ. 

وفی ٴالکنز ‏ وشرحه للعینی : (لا ینتفع ا مرتہن بالرھن استخداما) أی من حیث 
الاستخدام فی الرقیق (ولبسًا) أی من حیث اللبس فی الٹیاب (وإجارة) أی من حیث 
الاجارۃ فی العقار (وإعارۃً) أی من حیث الإعارۃ؛ لأن مقتضاہ ا حبس دون الانتفاعء فلا 
یجوز إلا با لتسلیط ۔انتہی- . 

وفی الاأشباہ والنظائر : أباح الراھن للمرتہن من أکل الثمار: فأکلھا لم یضمن اھ.. 

قال ا حموی فی حواشیە: ای لعدم تعدیه ولا یسقط شیء من دینەء کما فی 
”القنیةٴ و ا حانیةٴ وکثیر من الشروح؛ وعليه الفتوی؛ وفی ا جامعٴ مجد الأئمة عن 
عبد اللہ بن محمد بن أسلم أنه لا یحل لە أن ینتفع بشیء منەء وإن أُذن لە الراھن؛ لأنە 
أُذن فی الربا؛ لأنه یستوفی دینەء فیکون ا لمنفعة ربا۔ 

قال بعض الفضلاء: والتوفیق بین ما هھنا وبین ما تقدم بحمل ما هھنا علی الدیانة 
۔انتہی۔-. 

أقول : لا وجه لھذا التوفیق لأن ما کان رہا لا یظھر فیه فرق بین الدیانة والقضاء - 
انتہی-. 

وفی ٴ الأشباہٴ أَیضًا فی موضع آخر: یکرہ للمرتہن الانتفاع بالرھن بإذن الراھن 
۔انتہی-. 

قال ا حموی فی حواشیه: کذا فی آکٹر النسخ؛ ووقع فی بعض النسخ بلا إذن 
الراھن ؛ وفی بعضھا إلا بإذن الراھن -انتہی- . 

وفی ٴ تنویر الأبصار ٴ وشرحه ٴ الدر الختار ‏ : (لا الانتفاع بە مطلقَا) لاباستخدامء. 
ولا سکنی: ولالبسء ولا إجارۃء ولا إعارۃء سواء کان من مرتہن أو راهن (إلا بإذن) 
کل للآخرء وقیل: لا یحل للمرتہن؛ لآنه رباء وقیل : إن شرطه کان رباء وإلا لا 
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الفلك اللشحون چوک _ في الانتفاع بلملرھون 
اق 

قال الطحطاوی فی حواشيه : قوله: سواء کان من الراهن أو ا مرتہنء قال فی 
"العزمیةٴ : أما کون حکم ا مرتہن ذلك فمذکور فی عامة ا متون وأما کون حکم الراھن 
ذلكء فمأخوذ من الجمع؛ ونسبه فی غایة البیان“ إلی ٴالأقطع: قوله: وقیل: لا 
یحل للمرتہن أی وإن أذن لە الرامن؛ لأنه أُذن فی الرباء فإنه یستوفی دینە کاملاء فتبقی 
المنفعة التی استوفی فضلاء فیکون رباء و حملە الملصنف علی الدیانة: وما فی سائر 
المعتبرات أی من حل الانتفاع بالإذن علی ال حکم؛ وفی ٴشرح ا للتقیٴ: أنە یحرم 
الانتفاع بلا إذنء ویە یکرہء کما فی المضمرات ٴ وغیرھا. 

قوله: وسیجیء فی آخر الرھن؛ ذکر فيه أن التعلیل بأنه ربا یفید أن الکراہة 
می ف1 رالتالب من اخرال الا ہے ِفَاي رت عد الام الاطائن زار لا لا 
اأعطاہ الدراھمء وھذا:منزلة الشرط ؛ لأن اللعروف کالمشروط وهو مما یعین المنع؛ انتہی 
ملخصا. 

وقال مؤلف ٴ تنویر الأبصار فی شرحه منح الغفار ‏ : (لا الانتفاع بە) أی بالرھن 
(مطلقًا) أی لا باستخدامء ولا سکنی؛ ولا لبسء ولا إجارةء ولا إعارةء سواء کان من 
الراھن آو ا مرتہن (إلا بإذن) أی إذن الراھن إن کان المنتفع ا مرتہن: أو ا مرتہن إن کان 
المنتفع هو الراھنء وعن عبد اللہ بن محمد بن مسلم السمرقندی -وکان من کبار علماء 
سمرقند۔ أن من ارتہن شینًا لا یحل لە أن ینتفع بشیء منه بوجە من الوجوہء وإن أذن لە 
الراھن ؛ لأنه أُذن لە فی الرباء فإنه یستوفی دینه کاملاء فیبقی لە ا منفعة التی استوفی 
فضلاء فیکون رباء وھذا أمر عظیمء کذا رأیت منقولا بہذا اللفظ ء وعزاہ إلی آ الجامع َ 
مجد الأئمةء قلت : وھو مخالف لکلام عامة المعتبرات . 

ففی ‏ الحخانیة : رجل رھن شا٤َء‏ وأباح للمرتہن أن یشرب لہنہاء کان للمرتہن أن 
یاکل ویشربء ولا یکون ضامنًا ۔انتہی- . 

وفی "الفوائد الزینبیة" : أباح الراھن للمرتہن أکل الثمار فأکلھا لم یضمنء ثم 
قال : یکرہ للمرتہن الانتفاع بإذن الراھنء وإن أذن لە بالسکنیء فلا رجوع لە بالأآجرۃ - 
انتہی- فلیحمل ما تقدم علی الدیانةء وما فی سائر اللعتبرات علی ا حکمء ثم رأیت فی 
جواھر الفتاوی ‏ : رجل رھن ضیعةء وفیہا أشجار الفرصادء وأباح للمرتہن ورق 


)۱ء 


الفلك المشحون ۲ فی الانتفاع بالمرھون 
الفرصادء ثم راد أُن نع فله ذلك: وفیہا قبیل ھذا الراھن إذا أباح للمرتہن کل ما فی 
البستان ال مرھونء أو لن السشاة المرھونةء إذا کان مشروطا صار قرضًا فيه منفعةء وھو ربا 
-انتہی- قلت : هذا یفرق بین اللشروط وغیرہ ۔انتہی کلامەت۔ -- 

وقال فی رد المحتار ‏ بعد نقل قدر منە: أقرہ ابنه الشیخ صالحء وتعقبہ ا حجموی 
بآن ما کان ریا لا نظھر فیه فرق بین الدیانة والقضاء 

أقول ما فی ٴا جواھر : یصلح للتوفیق وھو وجیه وذکروا نظیرہ فیما لو أھدی 
اللستقرض للمقرض إن کانت بشرط کرہ وإلا فلاء وما نقله الشارح عن ا جحواھوٴ من 
أنه لا یضمن یفید أنە لیس برہا؛ لأن الرہا مضمون فیحمل علی غیر المشروط؛ وما فی 
الأشباہَ من الکراھہة علی الملشروط؛ وإذا کان مشروطا ضمن؛ کما آفتی به فی 
احخیریة آ -انتہی-. 

اأقول : وباللہ التوفیق ومنە الوصول إلی عین التوفیق ھذہ عبارات أصحابنا تدل 
علی اختلافھم؛ کما ذکرنا ونحوھا عبارات کثیرۃ مختلفة ترکنا ذکرھا خوفًا للتطویل 
الوجب للمللء وخیر الکلام ما قل ودل . 

وأولی الأقوال المذکورۃ وأصحھا وأُوفقھا بالروایات ا حدیئیة هو القول الرابم ء إِن 
ماکان مشروطٔا یکرہء ومالم یکن مشروطا لا یکر . 

أما کراهة الشروط فلحدیث کون القرض الذی جر منفعةٌ رباء وأما عدم کراھة 
غیر المشروط؛ فلحدیث الظھر یرکب ولین الدر یشرب؛ وا راد بالکراهة التحرییةء کما 
یفیدہ تعلیلھم بأنه رباء وھی ا لمرادة من ا حرمة فی قول من تکلم بحرمة اللشروط؛ فان 
الکروہ التحریِی قریب من ا حرامء بل کأنە هو . 

ثم الشروط أعم من أن یکون مشروطا حقیقةء أو حکمّاء أما حقیقة فبأن یشترط 
المرتہن فی نفس عقد الرھن أن یأذن لە الراھن بالانتفاع من الرھن علی ما هو المتعارف 
فی آکٹر العوام أنہم إذا ارتہنوا شیٹّاء ودفعوا الدین یشترطون إجازۃ الانتفاعء ویکتبون 
ذلك فی صك الرهنء ولو لم یأذن لە الراھنء أو لم یکتب فی الصك لم یدفع ا مرتہن 
الدین ولم یرتہن . 

وأما حکما فھو ما تعارف فی دیارنا أنہم لا یشترطون ذلك فی نفس المعاملةء لکن 
مرادھم ومنواھم إِنما هو الانتفاعء فلولاہ ما دفع ا مرتہن الدین حتی لو دفع الدین: ولم 

۲ء 


الفلك اللش٘حون ۳ فی الانتفاع بالمرھون 
یأذن لە الراھن فی مجلس آخرہ أو أذنء ثم رجع من إذنه یغضب ا رتہنء ویرید أخذ 
ب رپ تب ےے ےت ری یڈہ من المعلوم أن 
اللعروف کالمشروطء کما حققه صاحب 'الأشہاہ وفرع عليه فروعًا کثیرۃء فکما أن 
اللشروط حقیقةً یتضمن الرباء کذلك الملشروط حکمّا من أفراد الرباء فإن لم یکن رہا 
حقیقةء فلا أقل من أن یکون فیه شبہة الرباء ومن ا معلوم أن شبہة الربا فی حکم الرباء 
کما بسطه الفقھاء فی باب القرض والبیع . 

وصورۃة الإذن الغیر الشروط أن لا یشترط ا مرتہن ذلك فی نفس العقدء ولا یدفع 
الدین بہذا الشرطء ولا ینوی أیضا بدفع الدین إباحتەء وأنە لولاہ ما دفع ٭ بل فصد مجرد 
ا حبس والتوثقء وھذا لا شبہة فی جوازہء فإنه لیس فيه رباء ولا شبہة الرباء فإن کان 
الانتفاع فی هذہ الصورة مورٹا إلی شیءء فلیس إلا هو شبہة شبہة الرباء وھی غیر 
معتبرةء وھذا کما إذا أذن رجل لغیرہ فی الانتفاع بملکه بطیب خاطرہ من غیر رھنەء فإنہ 
یجوز بلا شْبہةء فکذا إذا أآجاز ا مالكء وھو الراھن الانتفاع ببجلکە: وھو ا مرھون 
للمرتہن بطیب خاطرہ یجوز للمرتہن ذلك؛ لآأنە أذن علی حدۃ لیس بشرط فی الرھن لا 
حقیقةُ ولا عرقّاء لکن مع ذلك الانتفاع خلاف الأولیء والاحتراز عنە اأولی؛ فالاحتراز 
فی هذہ الصورۃ تقوی والانتفاع فتویء وہذہ الصورۃ مما یعز وجودھا فی زماننا ویندر 
ولا یرتکبہا إلا الأقل الأندرء فھی فی زماننا کالکبریت الأحمرء والشائع فی زماننا هو 
اللشروط حقیقةء والملشروط حکمّا الأولی مسلك العوام کالأنعامء والثانیة مسلك 
ال خواص کالعوام. 

وقد اغتر کثیر من علماء عصرنا ومن سبقنا بظاھر عبارات الفقھاء أنهە یجوز 
الانتفاع للمرتہن بالاذن فأفتوا بە مطلفًَا من دون أن یفرقوا , بین المشروط وغیرہء ومن 
دون أن یتأملوا فی أن اللعروف کالمشروط: فضلوا وأضلوا۔ 


وقد التزمت آنا من مدة مدیدة نی کلما سثلت من الانتفاع بالإذن ء أجبت الکراهة 


لعلمی منہم أن الإذن عندھم یکون مشروطا حقیقةٌء أو عرفًاء والإذن الجرد عن شوب 
الاشتراط ا حقیقی والعرفی نادر قطمًا 

وأآما القول ا حخامس: وھو أنە إن کان مشروطا فھو حرامء وإلا فھو مکرو: 
فمحمول علی الفرق بین المشروطہ وبین ما هو فی حکم اللشروط؛ وحینئذ فھذا القول 


ہیں 
0: 


الفلك الشحون ف في الانتفاع بالمرھون 
موافق للرابع بأن یکون المراد من قولھم: وإلا أن لا یکون ذلك مشروطا حقیقةء بل 
عرفّاء فھو مکروہء وإن کان مرادھم بذلك حکم الکرامة فی صورة الإذن ا خالی عن 
شائبة الاشتراط ال حقیقی والعرفی؛ فلا یظھر وجهھە؛ لأنه لیس فيه وجود ا لرباء ولا 
شبہةء ویخالفه صریح الحدیث الذی مر ذکرہ. 

وأما القول الثالث : إنه جائز قضاءٗ لا دیانڈ فھو ما اختارہ صاحب منح الغفار َء 
وردہ ا حموی بأن ما کان ربا لا یظھر فيه الفرق بین الدیانة والقضاءء وھو رد مستحکم إلا 
ان یراد بالدیانة والقضاء التقوی والفتوی . 

وأما القول الثانی : وھو أنە لیس بجائز مطلقاء فینبغی أن یحمل ذلك علی 
ا1ج وط تشتف آوغرقا: 

وأما القول الأول : فینبغی أن یحمل علی غیر اللشروط حقیقة وحکماء وأصحاب 
القول الأول والثانی وإن لم یفصلوا فی حکمھمء لکنە یجب أن یکون مقصودھم کما 
یقتضیه تعلیلھم وقواعدھم؛ فظھر أن الأولی بالقبول هو الفرق بین المشروط وغیر 
اللشروطء وأن اللشروط أعم من أن یکون صراحةً أو حکمّا لکون المعروف کالمشروط: 
فإلی اللہ اللشتکی من صنیع جھلاء زماننا یشترطون الإذن فی الرهنء أو یقصدون ذلك؛ 
وأنه لولاہ ما ارتہنوا ذلكء ویظنون جوازہ أَخذا من قول الفقھاء یجوز بالاذنء وشتان 
ما بین مرادھم ومرادھم. 


اخاعغة 
ہجوت سھات 
بانتفاع المرتہن بإذن الراھن وبغیر إذنه 


ذکر قاضی خان فی فتاواہ: ا مرتہن إذا رکب الدابة الملرھونة بإذن الراھن ء فعطبت 

فی رکوبە لا یضمنء ولا یسقط شیء من دینەء وإن رکبہا بغیر إذن الراھن ء فعطبت فی 

رکوبە یضمن قیمتہاء وإن عطبت بعد ما نزل عنہا سلیمة ھلکت برھنہا فی المسألتین 

ولو کان الرھن ثوبّاء فلبسه ا مرتہن بإذن الراھنء فھلك فی استعماله لا یسقط الدین ؛ 

لأن استعمال ا مرتہن بإذن الراھن کاستعمال الراھن؛ ولو کان الرھن مصحفًاء فإِن لە 
٤‏ 


الفلك املشحون ۱ ٥‏ فی الانتفاع بالمرھون 
الراھن بالقراءة منهء فھلك منە قبل أن یفرغ من القراءة لا یضمن ا لمرتہنء والدین علی 
حا لەء وإن هلك بعد فراغه من القراءة بہلك بالدینء وکذا لو کان الرھن خاتًاء فأدخله 
المرتہن فی خنصرہ بإذن الراھن ء فھلك یکون أمانة لا یسقط شیء من الدینء وإن هملك 
بعد الفراغ یہلك بالدین -۔انتہی- وذکر فی الخلاصۃة آ و ٴالبزازیةٴ وغیرھما مثل ذلك . 

وفی جامع الفصولین" : الرھن کالودیعةء وکل فعل لا یغرم بە ا مودع لا یغرم بە 
ا مرتہن؛ ثم الودیعة لا تعار ولا تودع ولا تؤجرء فکذا الرھن ول حفظه بجن فی عیاله لا 
الانتفاع به بلا إذنء فلو ھلك فی حا لة الاستعمال ضمن کلە: ولو هلك بعد فراغه أو 
قبل الاستعمال قدر بالدین ولو انتفع بإذن الراھن ‏ وهھلك حالة الاستعمال یہلك أمانة 
جانتہی-. 

وذکر فی السراج النیر : لو أُذن الراھن بالانتفاعء ثم نہی عنهء ذلہ ذلك ؛ لأنه 
متبرع؛ وللمتبرع أن بینع من التبرعء وا لحیلة فيه ان یبیح لە فی ذلك علی أنە کلما نہا 
فھو مأذون فيه إذنا مستأَنقّا ہا لم یقبض الدینء ویقبل ا مرتہن إذنهەء کما فی خزانة 
المفتین ٴء وإذا أُذن ا لراھن للمرتہن فی السکنیء فلا رجوع لە بالأآجرةء کما فی 
الأشباہَ ۔انتہی-. 

وذکر فی النہایةٴ : لو کانت الأمة مرھونة لا یحل للمرتہن وطءھا وإن أُذن 
الراھن؛ لن الفرج أشد حرمةء ومع ذلك لو وطئہا علی ظن أنہا تحل لە یسقط ا حد 
عنه؛ لأأنه ثبت لە ملك الید فیہا بعقد الرھن وذلك مسقط للحدء وکذلك لو استعار 
رجل أمة لیرھنہاء فوطئہا علی ظن أنہا تحل لە یسقط ا حد عنە أَیضنً ؛ لأن حقه فیہا نظیر 
حق ا مرتہنء فإن لە حق إیفاء الدین بمالیتہا . 

وکما یسقط ا حد باعتبار ھذا ا معنی عن ا مرتہنء فکذلك عن الراھن؛ ویکون المھر 
علی الواطئ؛ کذا فی باب العاریة فی الرھن من رھن ٴالمبسوطٴ -انتہی- . 

هذا آخر الکلام فی ھذا المقام وا حمد للہ علی التمامء والصلاۃ والسلام علی 
رسولە واله البررۃ العظام . 

وکان ذلك فی جلسات خفیفة آخرھا یوم ا خمیس الرابع من ذی القعدة من شھور 
السنة الخامسة والتسعین بعد الألف وامائتین من الھجرۃ علی صاحبہا أفضل الصلاۃ 
والتحیة. 

ء٥‎ 


الفلك الشحون آ٦‏ في الانتفاع بال مرمون 


فھرس الموضوعات 


الأصل فی الباب جا رہ وین دو ری کت ضرا تیب جیاطو--ھم ا 7 
الفصل الثانی فی ذکر أقوال أصحابنا ا حنفیة وچ دس اسسھر وڈ سک کیہ گر چمن6ڈ 
جوازہ بالاذن ے یشک وت ارم تک ومرم اہ وکا اما اق سی تہ و سس ۸5 
کراھهة اللشروط ےک اعد سی تد وجة تی رت رت تل دو جات رت ا 
اللشروط أعم من أن یکون مشروطا حقیقةٌ أو حکمّا چیڈھھوجوویا وو 
صورۃ الإذن الغیر للشروط رو تسس ماس پھر سس س ہر۳ 
الخاتمة فی فروع مختلفة متعلقة بانتفاع المرتہن بإذن الراھن وبغیر إذنه سس ا 


لا لٹا تن مت ےکی انی 


اس رج بس ہی ۰ ھكھ 
ذاش قصان 


5 سے ےم کی 
کے وک 


او بے 
ا سن این 


جمیع ا حقوق محفوظ لإدارۃ القشرآن 
٢۳۰‏ _۷۲۲ 7۹۴5۹۴۶ ۱۹101115 .ت۸ 
151.4 171,003511 .۲۷۸1 911۸۷ .110۸11۸7171 


ہہ اہ ۱ءء ہما ببردص >×اەہظ ۰ زط؛ (٦ ۲۵۲ ٥١۶۲‏ 
٭ووعجہ ۷زصه ۷ط ۳ہ ہہ لزصد صا ٥ء۶ڈانااں‏ 


السنتالا ان تھی ری لہ وف ماس 814ف 

الصف والطبع والإاخراج : با ا بإدارة القرآن کراتشي 

اعتنی بإخراجه الغنی وتصمیمه علی الکمبیوتر ہس...... تعیماشرف نورأحمد 
من منشورات 


إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة 
۶٢.۷0‏ گارذن ایسٹ کراتشی ٥‏ - باکستان 


الھائف : ۸ فمفاکس : ۹۲۲۱-۷۲۲۴۱۸۸ ۰ 


کاج.1+ت. ۱۸۸ نعل 0٣۵۰‏ :ا۷3 ۲۰ 


ویطلب أیضا من : 


الکتبة الامدادیة ہرس رس جک بر یہ لات امک ال ر2 ال وَدة 
مكتة الاعان ا ا و وا ار وت کو و با کا و ا یں و و و کو و او السمائیة: المدینة المنورة - السعودیة 
مکتبة الرشد سیت ہمیچ ر ات اہو ال اف >'العودیة 


الھسھسة ۴ بنقض الوضوء بالقهقھة 


ا حمد ل الذی خلق فسوی وقدر فھدیء أشھد أنە لا إله إلا مو أاضحك 
وأابکیں والصلاة والسلام علی رسوله اللصطفیء وعلی آله وصحبه أئمة الھدیء 
وبعد: 

فیقول الراجی عفو ربه القوی أبو ا حسنات محمد عبد ا حی اللکنوی ۔أضحك الله 
سنە یوم یساأل عن کل خفی وجلی- قد جری بحضرتی فی بعض أیام تدریسی کلام فی 
ما ذھب إليه أصحابنا من فساد الصلاق وانتقاض الوضوء بالقھقھةء فقال بعضھم : 
لایثبت: فی :هڈا الباب حدیث صحیحء ولا یتحقق فيه أثر صریح؛ وقال بعضھم: 
الحدیث الوارد فيه من أخبار الاآحاد مع کونە ضعيفٗ الإسنادء فالعمل به مخالف ما تقرر 
فی أصول الحنفیة من أن الحدیث إِذا کان من أخبار الاحادء ویکون القیاس مخالفًا لہ 


فعلی القیاس الاعتماد إلا ان یکون راویه فقیہًاء وَناقله نححا فقلت : ھذا کله کلام 


۹ 


الھسھسة ۱ ٤‏ بنقض الوضوء بالقھقھة 
سقیم لا یقبله الرأی السلیمء ولا لم یکن مجرد التقریر لنزاعھم دافعّاء ولشکوکھم 


باللسائل مسمیا لھا: 
ہ دالہےےة!'' بنۂ بنقض الوضوء بالقھقھة) 


وقد رتبتہاعلی مقدمة ومقصدین وخائمة . 


ک 7 یں : اس لف 
١٦‏ حھمامھسة رر پًرٹل (زر٥ە٥ەوزئوز‏ وہر ان ٭آواز زآخردن حرکت آدمی در شب ۔ (متخی 


لیڈ ٥‏ بنقض الوضوء بالقهقھة 


المقد مة فی تقسیم الشضحك وذ کر حدہ 


اعلم رحمنا الله ورحمك؛ وأضحك سننا وسنك أن الضحك معدود عندھم فی 
خواص الاإنسانء وھو علی ثلائة أقسام: أعلاھا القھقھة؛ وھو أن یقول فی 
کر جات وقیل : ببعناہ قه أیضاء وقد یقلب؛ فیقال: هقھهقهء کذا قال 
ا چجوھری فی ٴ صحاح اللعغةٴ . 

وفی القاموس : قھقهه رجع فی ضحکہ: أو اشتد ضحکہ؛ وقد قال فی ضحکە: 
قه فإذا کررہ قیل : قھقھه -انتہی- ومن هھنا عرفھا بعض الفقھاء با یظھر فیه القاف 
والھاء مکررتین . 

وروی الحسن عن أبی حنیفة علی مافی ٴالغنیة ٴ: أن القھقھة ما یکون مسموعا لە 
و حیرانە أی من عندہء سواء بدت نواجذہ أو لا ۔ 

رنثل غن فس الأئمة ال ان : أنە إذا بدت نواجذہ أی الأضراسء ومنعه 
الضحك من القراءةء فھو قھقهة . 

وقال صاحب البحر ‏ : رأیت فی کلام بعضھم أنە لو أتی بحرفین من قه قه انتقعض 
الوضوء عملا بعدم تبعیض ا حدث؛ لأنه إذا وقع بعضهء وقع کلە قیاسًا لوقوعه علی 
ارتفاعهء وقد یقال : إن ا حکم وھو النقض متعلق بالقھقهةء فإذا وجد بعضھا لا یوجد 
ا حکم؛ ما عرف فی الأصول أن المشروط لا یتوزع علی أجزاء الشرط -انتہی- . 

قلت : الذی یقتضیه النظر الدقیق هو الانتقاض بحرفین أَيضّاء بل بمطلق خروج 
الصوت٠‏ فإن انتقاض الطھارۃ بہا إِنما هو زجراً علی فعل ما ینافی الصلاۃ علی الأصح ء 
فیتعلق بنفس خروج الصوت . 

وأوسطھا أن یکون مسموعا لە دون جیران ویختص باسم الضحك -۔بکسر 

اھ 


الھسھسة ٦‏ بنقض الوضوء بالقھقھة 
الضاد اللعجمة وسکون ا حاء اللھملة- علی ما ھو الأشھرء وجاز فیه فتح أوله مع سکون 
ثانیه وکسرھما وفتح أوله وکسر ثانیه لحوازہ فی نحو فخذ من کل ما کان عینه حرفًا حلقیا 
علی ما یفھم من القاموس ٠‏ 

وأدناھا التبسم وحدہ ان لا یکون مسموعا أصلا لا لەء ولا لجحیرانهء یقال: بسم - 
بالفتح- یبسم ۔بالکسر- بسما فھو متبسّم. ۱ 

وقال ابن أمیر حاج فی ٴحلیة الحلی شرح منیة امصلی * : لم اأقف علی التصریح 
باشتراط إظھار القاف والھاء فی القهقھةء بل الذی توارد عليه کثیر من المشایخ؛ 
کصاحب ٴالحیطٴ و الھدایة و ٴالکافیٴ وغیرہم : ما یکون مسموعا له ولجحیرانه: 
وظاھرہ التوسع في إطلاقھا علی ما لە صوت؛ وإن عری عن ظھور القاف والھاء أو 
اأحدھما. 


لیت ۷ بنقض الوضوء بالقھقھة 


امقصد الأول 
فی ذکر اختلاف المذ اھب فی انتقاض الوضرء بالقَھقّهھة 
وأدلة کل مذھب منہا 


اعلم أنہم اختلفوا فی ذلك علی ثلائة مذاهب : 

الأول : اُنہا لا تنقض الوضوء ویہ قال ابن مسعود وجابر وعروة بن الزبیر 
ومکحول؛ وإلیه ذھب مالك وأحمد وأہو ٹور والشافعی وداود وغیرمع۔ کذا حکاہ 
العینی فی البنایة شرح الھدایة"۔ 

واستدلوا علی ذلك بأن القیاس يأبی انتقاض الوضوء بہا؛ لأنہا لیست بنجس 
خارج حتی تکون حدثّاء ألا تری إلی أنہا لا تنقض الوضوء خارج الصا ةء فکذا فیہا۔ 

وا جواب عنە: أنه لا مجال للعقل بعد ورود النقل؛ والقیاس إِنما یجری فی 
الاأحکام القیاسیةء لا فی الأمور التی ورد الشرع بہاء وھی مخالفة للقیاس . 

وقال العینی فی البنایة ‏ : إن قلت : ذکر البیہقی عن الشافعی : أنه لو ثبت حدیث 
الضحك فی الصلاة لقال بەء وقال ابن ا جوزی : قال أحمد: لیس فی الضحك حدیث 

قلت : مذھب الشافعی أن المرسل إذا آرسل من وجه: وآسند من وجه آخر یقول 
یف والحدیث الذی ورد فی ھذا الباب أُرسل من وجە؛ وأسند من وجەہ فیلزمه أن یقول 
بە. وقال ابن حزم : کان یلزم ا مالکیین والشافعیین لشدة تواترہ عمن عد من مراسیل 
قلت : وکذا یلزم ا حنابلة أیضا لأنہم یحتجوت با مراسیل: وعلی تقدیر أنہم لا یحتجون 

۲۳ 


الھسھسة ۸ بنقض الوضوء بالقهقھة 

والعجب منہم أنہم یقولون لعلماءنا: أصحاب الرأی وینسبونہم إلی ترك کثیر من 
الأحادیث بالقیاس ؛ وھم ترکوا حدينًا رواہ جماعة من الصحابة . 

وأما قول أحمد والذھبی فنفی؛ وما ذکرہ أصحابنا إثبات؛ وھو مقدم علی النفی ء 
علی أنا نقول: عدم علم الشخص بشیء لا یکون حجة علی من علمه قبله -انتہی 
کلامه- . 

اللذھب الٹانی : أنہا ناقضة للوضوء إذا کانت فی الصلاةۃء وبە قال ابو موسی 
الأشعری والحسن البصری والٹوری ومحمد ابن سیرین والأوزاعی وعبید الله ؛ کذا قال 
العینیء وھو قول النخعی؛ کما فی ٴ مسند الإمام أبی حنیفة٭ الذی جمعه ال خوارزمی : 
أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم النخعی فی الرجل یقھقه فی الصلاةء قال : یعید الوضوء 
والصلاۃ ویستغفر فإنه أشد ا حدث: وإليه ذھب أصحابنا مستدلین با حدیث الذی رواہ 
جماعة من الصحابةء والحدیث مقدم علی القیاس . 

فروی الطبرانی فی معجمهٴ عن أحمد بن زھیر: حدثنا محمد بن عبد الملك:: 
حدثنا محمد بن أبی نعیم الواسطی؛ حدثنا مھدی بن میمون؛ ٭حدثنا هشام بن حسان 
عن حفصة بنت سیرین عن أبی العالیة عن أبی موسی الاأشعری؛ قال : بینما رسول الله 
صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یصلی بالناسء إذ دخل رجل فتردی فی حفرة کانت فی 
السجدء وکان فی بصرہ ضررء فضحك کثیر من القوم وھو فی الصلاة فأمر رسول اللہ 
صلی الله عليه وعلی آله وسلم من ضحك أُن یعید الوضوء ویعید الصلاة . 

وروی الدارقطنی عن عبد العزیز بن حصین عن عبد الکرچ بن أبی أمیة عن ا حسن 
عن أبی ھریرة مرفوعا  :‏ إذا قھقه أعاد الوضوء والصلاۃ. 

وروی ابن عدی فی ٴ الکامل من حدیث بقیة عن أبيه عن عمرو بن قیس السکونی 
عن عطاء عن ابن عمر مرفوعا : من ضحك فی الصلاة قھقھةً فلیعد الوضوء والصلاۃ . 

وروی الدارقطنی عن داود عن أیوب عن قتادة عن أنس قال: کان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یصلی بناء فجاء رجل ضریر البصر فتردی فی حفرة 
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الھسھسة ۹ بنقض الوضوء بالقھقهھة 
کانت فی المسجد الحدیث یثل الأول . 
قوله: جل ضریر البصر أی ذاہب البصرہ یقال: رجل ضریر إذا ذھب بصرہء 


وقوله: تردی أی سقط . 


وروی أَیضًا عن عبد الرحمن بن عمرو: حدثنا سلام بن بی مطیع عن قتادةۃ عن 
بی العالیة مرسلا: ”أن أعمی تردی ٴ الحدیث؛ وقال: لم یروہ عن سلام غیر عبد 
الرحمن ابن عمروء وھو متروك الأحادیث . 
ٹم أخرجهە عن سفیان بن محمد عن عبد الله بن وھب عن یونس عن الزھری عن 
سلیمان بن أرقم عن الحسن عن أنس نحوہ وقال سفیان : هذا سیئ ا حال وأحسن 
حالاته أن یکون وھم علی بن وھب٠‏ أعنی قوله: فیه عن اُنس؛ فقد رواہ غیر واحد عن 
ابن وھب منہم: خالد وموھب بن یزید وأحمد بن عبد الرحمن بن وھب وغیرھم لم 
یذکروا فيه اُنس ابن مالكء ثم أخرج أحادیئہم . 

ثم أخرج عن'الزھری أنه قال: ”لا وضوء فی القھقھةٴء قال: فلو کان ھذا 
صحیحً عندہ ما آفتی بخلافہ . 

وروی أبو القاسم حمزۃ بن یوسف السھمی فی ٴ تاریخ جرجانٴ: حدثنا الإمام 
أبو بکر وأحمد بن إبراھیم الإسماعیلی؛ حدثنی أبو عمرو بن شھاب؛ حدثا أبو 
جعفر أحمد ابن فوركء حدثنا عبید اللہ بن أحمد الأشعری: حدثنا عمار بن یزید 
البصریء حدثنا موسی ابن هلالء حدثنا انس مرفوعًا: )من قھقه فی الصلاة قھقهة 
شدیدةً فعليه الوضوء والصلاة6. 

وروی الدارقطنی عن محمد بن یزید بن سنانء حدثنا أبی ء حدثنا الأعمش عن 
أپی سفیان عن جابرء قال: قال لنا رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم : )من 
ضحك منکم فی صلاته فلیتوضاً ثم لیعدِ الصلاة؛. 

وروی أَیضًا عن إسماعیل بن عیاش عن عمر بن قیس عن عمرو بن عبید عن 
ال حسن عن عمران بن حصین مرفوعا: من ضحك فی الصلاة قھقھةً فلیعد الوضوء 
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الھسھسة سی بنقض الوضوء بالقهقھة 
والصلاةۃ6۔ 

ورواہ البیہقی أیضًا عن عبد الرحمن بن سلام عن عمر بن قیس بەء وروی ابن 
عدی عن بقیة عن محمد الخزاعی عن الحسن عن عمران أن النبی صلی الله عليه وعلی آله 
وسلم قال لرجل ضحك فی الصلاة: ( اعد وضوءك). 

وروی الدارقطنی عن حدیث محمد بن إسحاق عن ا حسن بن دینار عن ا لحچسن 
البصری عن أبی الملیح بن أسامة عن أبيە قال: ٴبینما نحن نصلی مع رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وعلی آله وسلم إذ أقبل : رجل ضریر البصرٴ بثل حدیث أبی موسی؛ وقال ابن 
إسحاق : حدثنا ا حسن بن عمارة عن خالد الحذاء عن أبی الملیح عن أبيە مثله . 

وروی الإمام أہو حنیفة عن منصور بن زاذان عن الحسن عن معبد بن أبی معبد 
مرفوعا : (من قھقه فی صلاته أعاد الوضوء والصلاة٦ء‏ أخرجه الدارقطنی من طریقه . 

وروی الطبرانی والدارقطنی من طریق خالد بن عبد الله الواسطی عن هشام بن 
حسان عن حفصة عن أبی العالیة عن رجل من الأنصار: ٴأنْ رسول الله صلی الله عليه 
وعلی آله وسلم کان یصلی؛ فمر رجل فی بصرہ سوء فتردی فی بئر فضحك طوائف من 
القومء فأمر من کان ضحك أن یعید الوضوء والصلاةء فھذہ أحادیث مسندة عن ثمانیة 
من الصحابة . 

وروی عبد الرزاق فی ٴ مصنفه“ عن قتادة عن أبی العالیة مرسلا: ‏ أن اأعمی تردی 
فی بئر؛ والنبی صلی الل عليه وعلی آله وسلم یصلی بأصحابهء فضحك من کان یصلی 
معه فأمر من کان ضحك منہم أن یعید الوضوء والصلاۃ 

وأآخرجه الدارقطنی أَیضنًا من طریق عبد الرزاق بەء ومن طریق خالد الحذاء وأیوب 
السختیانی وهشام بن حسان والوراق وحفص بن سلیمان عن حفصة بنت سیرین عن ابی 
العالیةء ومن طریق شریك ومنصور عن أبی ھاشم عنەء ورواہ ابن بی شیبة وأبو داود 
فی مراسیلەٴ أَیضا من جھة شریيك . 

وروی الدارقطنی عن أبی معاویة عن الأعمش عن إبراھیم النخعی قال: جاء 
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الھسھسة ۱ بنقض الوضوء بالقھقھة 
رجل ضریر البصر والنبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یصلی ‏ ا حدیث . 

وروی أَیضًا عن یونس ابن شھاب الزھری عن الحسن البصری٠‏ ورواہ أَیضا 
محمد فی کتاب الآثار ‏ عن الإمام ابی حنیفة عن منصور عن ا لحسن . 

ورواہ الشافعی فی مسندہٴ : أخبرنا الثقة یحبی بن حسان عن معمر عن ابن 
شھاب عن سلیمان بن أرقم عن ا حسن مرسلاء ثم قال : وھذا لا یقبل ؛ لأنه مرسل ۔ 

وقال ابن دقیق العید: إذا آل الأمر إلی توسط سلیمان بن أرقم بین الزھری وبین 
ا حسن وھو عندھم متروك تعلل ۔انتہی- . ۱ 

ومن ا مراسیل أ٘یضا مرسل الزھری ذکرہ ابن عدی فی ٴالکاملء وروی ابن حبان 
فی کتاب الضعفاء من حدیث محمد بن عبد الرحمن ابن بی لیلی عن أبی الزبیر عن 
جابر مرفوعا: ٢إذا‏ ضحك الرجل فی صلاته فعليه الوضوء والصلاة وإذا تبسم فلا شیء 
عليه٢ء‏ فھذہ الأحادیث امسندة والأآخبار ا مرسلة دالة صریحا علی انتقاض الوضوء 
بالقھقھة . 

ومما ینبغی أن یعلم أنه وقع فی کتب الأصول نسبة روایة ھذا ا حدیث إلی زید بن 
خالد ا جھنی؛ لم اجدہ من روایتەء والعلامتان الزیلعی والعینی مع بسطھما طرق ھذا 
احدیث أیضًا لم یذکراہ من روایتەء وقال قاسم فی شرح مختصر النار: أما 
قولھم: إن زید ابن خالد ا جھنی رواہ فما لو یوجد فی شیء من الکتب التی بأیدی 
ُھل العلم الاّن وقد رواہ الأئمة عن أبی حنیفة من غیر طریق زیدء فرواہ محمد من 
مرسل ا حسن؛ ورواہ غیرہ من طریق معبد -انتہی کلامہ- . 

وللخصوم علی ھذہ الوجوہ وجوہ من الإیراد: بعضھا إلزامیةء وبعضھا تحقیقیة 
وبعضھا إجمالیةء وبعضھا تفصیلیة . 

فمنہا : ما آوردہ البیہقی فی الخلافیات بعد ذکرہ مسند أبی موسی من أن جماعة 
من الثقات رووہ عن ھشام عن حفصة عن أبی العالیة مرسلاء ولم یذکروا فی با 
موسی: 

۷ 


الھسھسة ٦‏ بنقض الوضوء بالقهقھة 

وا جواب عنە: أنہم اختلفوا فی قبول ال مرسل من الأخبار وعدم قبولهء فذھب 
مالك وأحمد وأہو حنیفة وأصحابه وغیرھم إلی قبولھم . 

وذھب طائفة من أھل ا حدیث إلی أن المرسل فی حکم الحدیث الضعیف؛ فلا 
یقبل إلا إذا أسند من وجه آخر أو أرسله من أخذ عن غیر رجال ا مرسل الأولء وھو 
مذھب الشافعی وأصحابه. 

واستدلوا علی ذلك بأن من شرط ا حدیث الصحیح ثقة رجالهء وا مرسل سقط منە 
رجل لا یعلم حاله؛ وإن اتفق أن الذی أرسلە کان لا یروی إلا عن ثقةء فالتوفیق فی 
المبہم غیر کافِ . 

وأجاب عنه أصحابنا : بأن الکلام إنما هو فی إرسال الثقةء فھو لا یرسل ال بر إِلا 
بعد توثیق من أخذ عنهء فلا اشتباہ فی اللرسلء بل ا مرسل فوق المسند فإن الراوی الثقة 
إذا اعتمد علی وثوق شیخه ولم یبق لە اشتباہ فیه أرسله؛ وزیادۃ تفصیل ھذہ الأصول 
مبسوطة فی علم الأصول. 

إذا عرفت ھذاء فنقول: لو سلمنا أن الروایة الذکورۃ من مرسلات أبی العالیة 
فالملرسل مقبول عندناء وکذا عندکم أیہا ا مالکیة والحنابلة؛ فلم لا تعملون بەء قال العینی 
فی البنایة : العجب من أحمد أن مذھبه تقدمِ ا حدیث الضعیف علی القیاس ؛ ھکذا 
حکاہ عنه ابن اس حجوزی فی التحقیقء وقد أخذ بالقیاس ھھناء وترك أحد عشر حدیثًاء 
والملرسل حجة عند مالك أَیضًا ۔انتہی-. 

مع أن الحدیث ا مذکور قد آسند من وجوہ أخر أیضًاء فینبغی أن یعتضد إرسالە بہا 
عند الشافعیء ویعمل بە. 

لا یقال : قد أسند الدارقطنی عن عاصم قال : قال ابن سیرین : لا تأخذوا بج راسیل 
الحسن وأبی العالیةء وما حدثتمونی فلا تحدثونی عنہماء فإنہما لا یبالان عمن أُخذاء 
وأسند أیضًا عن ابن عون قال: قال محمد ابن سیرین : أُربعة لا یبالون من یسمعون : 
ا حسن وأبو العالیة وحمید بن ھلال ولم یذکر الرابعء وذکرہ غیرہ فسماہ أنس ابن 
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الھسھسة 5 بنقض الوضوء بالقهقھة 


سیرین . 

لأنا نقول : فی صحة ھذہ ا حکایة ارتیاب کیف لا؟ وکان ابن سیرین من معرفی 
ا حسن البصری:ء ویقر بفضله وشرفە علی نفسە فکیف یقول هذا فی حقه؟. 

وعلی تقدیر صحتہا لا یقبل قول ابن سیرین فیہماء فإن جلالتہما ورفعة مکانہما 
مشھورء وعلی ألسنة اللحدثین مذکوں وقد نقل صاحب التہذیب ٴ عن ابن معین وأبی 
زرعة فی حق أبی العالیةء واسمه رفیع بن مھران آنه ثقة وعن اللالکائی أنە مجمع علی 
ثقته . 

وقال فی البنایةٴ: قول ابن عدی إغا قیل فی أبی العالیة ما قیل ‏ حدیث الصحك؛ 
وإلا فسائر أحادیلہ صالحة یرد قول ابن سیرین فیەء وإذا صلح سائر أحادیہء فلا مائع من 
صلاح الحدیث ا مذکور . 

وقد رواہ غیرہ أَضًاء ومن آسند ا حدیث إلی إنسانء فقد شھد عليه أنە روا فاٰذا 
ارسله فقد شھد علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم بأنہ قالهء وکیف یجیز 
الشھادة عليه بالباطل وذلك قادح فی دینه فضلا عن عدالتہء والحسن وأبو العالیة من 
اأعلام الدین ۔انتہی ملخصا۔ . 

ومنہا ما ذکرہ الدارقطنی بعد روایة مسند أبی ھریرۃة: عبد العزیز ضعیف؛ء وعبد 
الکریم متروكء وفيه انقطاع بین الحسن وأبی ھریرۃء فإنه لم یسمع منە ۔ 

وا جواب عنه: ُماعن ضعف عبد العزیزء وترك عبد الکریمء فھو أن الضعیف إذا 
تعددت طرقہ انحہر ضعفه؛ کما هو مبسوط فی کتب الأصول؛ وھذا الحدیث کذلك 
فان إسنادہ ھذا وإن کان ضعیفٌاء لکن لە طرق آخر أأیضنًا یزیل الضعف . 

وأما عن الانقطاع فوجھین : أحدھما: ما ذکرہ العینی من أنە ما عد فی التہذیےٴ 
وغیرہ من روی عنهء قال: وعن أبی ھریرۃ وفیل : لم یسمع منەء ولا یضرنا ھذا 
ال خلاف ؛ لان المثبت مقدم علی النافی ۔ 

قلت: ھذا الوجه لیس بذاكء فإن بعضھم وإن أثبت للحسن سماعا من أبی 

اھ 


اي ٤‏ بنقض الوضوء بالقهقھة 


ھریرةء لکن جمھورھم منہم الإمام أحمد بن حنبل وابن أبی حاتم وأبو زرعة ویونس بن 
عبید وأبو حا لم یثبتوہء بل قال بعضھم: إِنە لم یرہ أیضّاء کما هو مبسوط فی تہذیب 
التہذیب وغیرہ. 

وفی سن النسائیٴ فی باب ا خلع: حدثنا إسحاق بن إبراھیم قال : أخبرنا 
الخزومی وھو المغیرة بن سلمةء قال: حدثنا وھیب عن یوب عن الحسن عن أَبی ھریرۃ 
عن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم أنه قال : ٦ا‏ نتزعات والمختلعات ھن ا منافقات٢ء‏ 
قال ا لحسن : لم اأسمعه من غیر بی ھریرةء قال عبد الرحمن النسائی : الحجسن لم یسمع 
منە شَیئًا ۔انتہی-. 

وتله اف از حر گی ایب افہذیت اط٢‏ قال ا لم اسم من 
بی ھریرۃ غیر ھذا ا حدیث: ثم قال : ھذا إسناد لا مطعن فيه من أحد من رواتە وھو 
یرید أنه سمع من أبی ھریرۃ فی ا حملة -انتہی- . 

لکنی لم أجد ھذا 'لفظ فی آسنن النسائی ٴ وبا حملة سماع ا حسن منە غیر معتمد 
عليه عند نقاد الفنء وصاحب البیت أدری ما فيەء وما ذکرہ من أن الثبت مقدم علی 
النافی ء فھو إنما هو لو کان ا مثبت بدلیل یعتمد عليهء وإذ لیس فلیس . 

وثانیہما: أن عدم سماع الحسن عن أبی ھریرة لیس بقادحء فإن مراسیل ا لحسن 
مقبولة إذا رواھا عنه الثقات ؛ کما ذکرہ ابن ال مدینی وغیرہ. 

ومنہا: أن فی مسند ابن عمر ٴ ضعفاما ذکرہ ابن ال جوزی فی العلل ا تنامیة بعد 
ذکرہ أنه حدیث لا یصحء فإن بقیة من عادته التدلیس ء وکأنه سمعه من بعض الضعفاء 
فحذف اسمه ۔انتہی۔. 

وفی ٴتہذیب التہذیبٴ : بقیة بن الولیدء قال ابن ا لمبارك: کان صدوقًّاء ولکنە 
یکتب من أقبل وأدبرء وقال الحاکم : ثقة فی حدیثه إذا حدث عن الثقاتء لکكنە ربما روی 
عن أقوام مثل الأوزاعی والزبیدی أحادیث شبیہة بالملوضوع أُخذھا عن محمد بن عبد 
الرحمن ویوسف وغیرھما من الضعفاءء ویسقطھم من الوسطء وقال البیہقی فی 
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الھسھسة نت بنقض الو ضوء بالقھقھة 
'انقلافیات ٥7‏ اجمعوا علی آن بقیة لیین بحقف وقال ابن القطان : بقیة یدلس عن 
الضعفاء ویستبیح ذلك ۔انتہی ملخصا-. 

وفی التبیین لآأسماء اللدلسین للحافظ برھان الدین ا لحلبی: بقیة بن الولید 
مشْھور بالتدلیس مکثر لە من الضعفاء ۔انتہی۔ . 

وا جحواب عنه أنہم اختلفوا فی قبول روایة ال مدلس؛ فجعلە فریق مجروحا بذلك 
وقالوا: لا تقبل روایته بحالء بین السماع٠‏ أو لم یبن٠‏ والصحیح التفصیل : وھو أن ما 
رواہ المدلس بلفظ محتمل لم یبین فیه السماع والاتصال حکمه حکم ا مرسلء وما رواہ 
بلفظه مبین للاتصال نحو سمعت: أو حدثناء أو أخبرنا ونحوھاء فھو مقبول محتج بی 
کذا ذکرہ ابن الصلاح فی مقدمته ۔ 

وزاد بعضھم إنما یقبل بلفظ مبین للاتصال إذا کان المدلس ثقةء ولا ریب فی کون 
بقیة ثقةء کیف لا؟ وقد أخرج لە مسلم حدیئًا واحدًا شاهدًا متنہ: من دعی إلی عرس 

وقد صرح فی الحدیث ا تنازع فیه بالتحدیث: حیث قال: حدثنا أبی کما نقله 
الزیلعی فی نصب الرایة فی تخریج أحادیث الھدایةٴء فلا مجال لعدم قبوله . 

ومنہا: أآنە قال الداِرقطنی بعد روایة مسند نس : داود متروك: وأیوب ضعیف؛ 
والصواب من ذلك قول من رواہ عن قتادۃ عن أبی العالیة مرسلا۔ 

وا جواب عنەه: أنە غیر مضر لوجود شاھدہ من طریق آخر وهو ما أخرجه حمزة. 

ومنہا: أنه قال الدارقطنی بعد روایته مسند جابر: یزید بن سنان ضعیف؛ ویکنی 
بہ بی فروۃ الرھاوی ٴ ء وابنە أبضًا ضعیف؛ وقد وھم فی موضعین : أحدھما: فی رفعه 
إیاہء والآخر: فی لفظەء والصحیح عن الأعمش عن أبی سفیان عن جابر من قوله: 
من ضحك فی الصلاة أعاد الصلاةء ولم یعد الوضوء ٴء کذلك رواہ جمع من الثقات : 
منہم الٹوری وأبو معاویة الضریر ووکیع وعبد الله بن داود وعمر بن علی وغیرھم ۔ 

وا جواب عنه علی ما ذکرہ العینی بوجھین: أحدھما: أُن ھذا المسند وإن کان 
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الھسھسة 0 بنقض الوضوء بالقهقهة 
سنا رقافعلة ک رین الأخاحث آاروا نی +ذا ای 

وٹانیہما: أنه حجة لناء سواء کان موقوفًا أو مرفوعًاء ولا بیکن ابر أن یقول بر أیە 
فی مثل ھذا الملوضع . 

ومنہا: أن فی مسند عمران ضعفاء فقال الدارقطنی بعد روایة مسند عمران : 
عمر ابن قیس اللکی ضعیف ذاہب ا حدیث: وعمرو بن عبیدء قیل فيه: إنه کذاب - 
انتہی- وفال ایں عدی : محمد ا خزاعی من مجھولی مسشایخ بقیة -انتہی- . 

وفیٴ تہذیب التہذیبٴ : عمر بن قیس المعروف با سندلٴ ء قال أبو طالب : عن 
اأحمد متروك: وقال البخاری : منکر ا حدیث؛: وقال ا حوزجانی: ساقط؛ وقال 
النسائی : لیس بثقةء وقال البزار : ضعیف ا حدیث ۔انتہی ملخصا۔ 

وفیهە أَيضًا عمرو بن عبید التمیمی روی عن ا حسن وغیرہء قال أبو حاتم : متروك 
ا حدیث: وقال النسائی : لیس بثقةء وقال الطیالسی: عن شعبة عن یونس کان ممن 
کاپ تی اسیک اق ظا 

وأجاب عنە العینی بأن عمرو بن عبید کان جالس ا حسن وحفظ عنه؛ واشتہر 
بصحبته؛ فالکذب عنە بعید ومحمد ا خزاعی هو ابن راشدء وقد وثقه أحمد وابن 
معینء وقال عبد الرزاق : ما رأیت أحذدًا أورع منه فی ھذا ا حدیث . 

ومنہا: أن الحسن بن دینار وابن عمارة فی مسند أبی الملیح عن أبيه ضعیفان 
وکلاھما اخطاأً فی الاسناد وإنما رواہ الحسن البصری عن حفص بن سلیمان عن أبی 
العالیة مرسلاء فأما قول ا حسن بن عمارة عن خالد عن أبی الملیح عن أبیە فوھم قبیح ‏ 
وإنغا رواہ خالد ا حذاء عن حفصة بنت سیرین عن أہی العالیة مرسلاء رواہ عنه کذلك 
الٹوری: ووهب وحماد بن سلمة وغیرھم وقد اضطرب ابن إسحاق فی روایته عن 
الحسن بن دینار ھذا ا حدیث . 

فمرۃً رواہ عنه عن الحسن البصری؛ ومرةٗ رواہ عنه عن قتادة عن أبی الملیح عن 
أبيەء وقتادة إِنما رواہ عن أبی العالیة مرسلاء رواہ عنه سعید بن أبی عروبة ومسلم وأبو 

۲ 


الھسھسة ۷ بنقض الوضوء بالقهقھة 
عوانة وسعید بن بشیر وغیرھم؛ کذا قال الدارقطنی ؛ ثم ذکر أحادیثہمء ثم قال: ھؤلاء 
ثقات رووہ عن قتادة عن أبی العالیة مرسلاء تم قال: الحسن بن دینار متروك ا حدیث: 


وحدیثه ھذا بعید من الصواب -۔انتہی-. 

راجاب اقم باس مل سی افو کات اط بح ضارحسلق وتال 
عیسی ابن یونس: سمعت سویدا یقول : کنت عند الثوریء فذکر الحسن بن عمارۃ 
فغمزہء فقلت : یا أبا عبد اللهہ! هو عندی خیر منكء قال : وکیف ذاك؟ قلت : جلست 
معه غیر مرةء فما یذکرك إلا بخیرء قال أیوب : فما ذکر سفیان الحسن بعد ذلك إلا 
بخیر: وأنت تعلم أن هذا القدر لا یکفی فی ا حواب عن العلة الملذکورة . 

بل الحق أن یقال: إنا لا ندعی أن کل طریق من طرق ا حدیث التنازع فیه سالم عن 
العللء بل الغرض ان للحدیث أصلاء وھو حاصل . 

ومنہا: ما ذکرہ الدارقطنی بعد إخراجه مسند معبدء وھم فيه أبو حنیفة علی 
منصورہ وإنما رواہ منصور عن محمد ابن سیرین عن معبد ومعبد ھذا لا صحبة لە؛ 
ویقال : إنە أول من تکلم بالقدر من التابعینء حدث بە عن منصور غیلان بن جامع 
وھشیم بن بشیر وھما أحفظ من أبی حنیفة للإسناد -انتہی- . 

وذکر ابن عدی نحوہء وقال: لم یقل فی إسنادہ عن معبد إلا أبو حنیفةء وأأخطاً 
فیەء وقال لنا ابن حماد: وکان بھیل إلی أبی حنیفة هو معبد بن هوزڈ' وھذا غلط منه؛ 
لأن معبد بن هھوزۃ أنصاری؛ وھذا جھنی . 

وأجاب عنه العینی بأنه ذکر ابن مندة فی "معرفة الصحابةٴ: معبد بن أبی معبد 
ری النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم وھو صغیرء ثم ذکر ابن مندة: مرور النبی 


صلی الله عليه وعلی آله وسلم بخیمتی أم معبد؛ وآنه بعث مَعیدًا وکان صغیراٴ 


)١(‏ معبد: ھذا قد ذکرہ البخاری فی کتاب تسمیة الصحابة من الصحابةء وفی الکاشف 
للڈھبی معبد بن ھوزۃ روی عن أبی وعنه ابنە یعمر صحابی؛ قال اہن معین : حدیثه فی الکحل 
مکر ۔ 


- 
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الھسھسة م۸ بنقض الوضوء بالقھقھة 
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ثم قال : روی أبو حنیفة عن منصور بن زاذان إلخء تُم قال : وھو حدیث مشھور 
عندہء رواہ أبو یوسف القاضی وأسد بن عمرو وغیرھماء فظھر من هذا أن معبد ا مذکور 
فی ھذا ا حدیث لیس هو الذی یتکلم فيه فی القدرء ثم لو سلمنا أنه ا جچھنی الذی ‏ کلم 
فیه فی القدرء فلا نسلم أنه لا صحبة لە؛ قال أبو عمرو بن عبد البر فی کتاب 
الاستیعاب ‏ : ذکرہ الواقدی فی الصحابةء وقال: أسلم قديمًاء وھو أحد الأربعة الذین 
حملوا ألویة الحھینة یوم الفتح؛ قال: وقال أبو أحمد فی ٴ الکنی ٴ وابن أبی حا کلاھما 
لە صحبة ۔ 

وقال الذھبی فی ٴ تجرید الصحابة " : معبد بن خالد ا جھنی أبو رفاعة شھد الفتح لە 
روایة وقال: معبد بن صبیح بصری؛ روی عنه إسحاق حدیثه فی الوضوء من القھقهة 
ولایثبت ۔انتہی کلامہ- . 

وقال ا حلبی فی غنیة المستملی : الذی لا صحبة لە و معبد البصری ا حھنی 
الذی کان یقول ا حسن فیە: إیاکم ومعبداء فإنه ضال ومضل ومعبد ھذا هو إ خزاعی. 
کما صرح بە فی مسند أبی حنیفةء ولا شك فی صحبتهء ذکرہ ابن مندة وأبو نعیم فی 
الصحابةء ورویا لە حدیث جابر ما ھاجر رسول اللہ صلی الہ عليه وعلی آله وسلم وأبو 
بکر مرا بخیمة أم معبدء وکان معبد صغیراء فقال: 'ادع ھذہ الشاة ا حدیث٠ء‏ ولو سلم 
فإذا صح ا مرسل وھو حجة عندناء فلا بد من العمل بە. 

قلت : الظاھر أن معبدا المذکور فی الروایة المذکورۃ معبد بن صبیح ا فی مسند 
الامام الذی جمععه آأبو المؤید محمد بن محمود الخوارزمی أبو حنیفة عن منصور بن زاذان 
عن ا حسن عن معبد بن صبیح عن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: آنه کان فی 
الصلاة فأقبل اأعمی یرید الصلاةۃء فوقع فی رکة فضحك بعض القوم حتی قھقهء فلما 
انصرف رسول اللہ صلی الہ عليه وعلی آله وسلم قال: ١‏ من قھقه فلیعد الوضوء 
والصلاة)ا ۔ 
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الھسھسة 2 بنقض الوضوء بالقھقھة 

وقال ا خوارزمی عند ذکر مناقب الإمام : یقول ا خطیب وأمثاله : إن أبا حنیفة کان 
یستعمل القیاس دون الأخبارء وھذا لغلبة الھوی؛ وقلة الوقوف علی الفقه والوجه 
لابطال ما قال : إن من عرف مأخذ أبی حنیفة وأصحابہ عرف بطلان ما قالهء وبیان ذلك 
من حیث التفصیل أن أبا حنیفةء قال : بأن القھقھة ناقضة لحدیث الأعمی الذی وقع فی 
الرکیةء وھو وإن کان ضعیقٌاء فقد قاله بە ابو حنیفةء وترك بە قیاس القھقھة فی الصلاة 
علی غیر الصلاة خَلافًا للشافعی ؛ فإنه اأخذ بالقیاس -انتہی کلامہ- . 

ومنہا: ما ذکرہ الدارقطنی بعد إخراجه مسند الأنصاری؛ ھکذا رواہ خالد ولم 
یسمٌ لرجلء ولا ذکر أ له صحبة أم لا؟ وقد خالفہ خمسة حفاظ ثقات: وقولھم أولی 
بالصواب . 

واجاب عنه الزیلعی فی نصب الرایة فی تخریج أحادیث الھدایة" : أن زیادة 
خالد ھذا الرجل الأنصاری زیادة عدل لا یعارضھا نقص من نقضھا۔ 

ومنہا: ان مرسل النخعی؛ ومرسل ا حسن؛ ومرسل الزھری کلھا ترجع إلی 
مرسل أبی العالیة مع ما فیہا من العلل القادحةء فقد أسند الدارقطنی عن علی بن ا مدینی 
قال: قلت لعبد الرحمن بن مھدی : روی ھذا ا حدیث إبراھیم مرسلاء فقال : حدثنی 
شریك عن أبی ھاشمء قال : نا حدثت بە إبراھیم عن أبی العالیةء فرجع حدیث إبراھیم 
النخعی إلی أبی العالیةء وھکذا ذکرہ ابن عدی فی الکامل٭۔ 

ٹم آسند عن یحیی بن معین أنە قال : مراسیل إبراھیم صحیحة إلا حدیث تاجر 
البحرین وحدیث القھقھة . 

قال الزیلعی فی نصب الرایة ‏ : أما حدیث القھقھة فقد عرفت؛ وأما حدیث 
تاجر البحرین فأخرجہ ابن أبی شیبة فی مصنفه ٴ : حدثنا وکیعء حدثنا الأأعمش عن 
إبراھیمء قال: جاء رجل فقال : یا رسول اللہ! إنی رجل تاجر اختلف البحرین فأمرہ أن 
یصلی رکعتین یعنی القصر -انتہی کلامه- . 

وآسند ابن عدی أیضا عن علیٰ بن الدینیٰ قال؛ قال لی عبد الرخمن ت رہ مھدی : 
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الھسھسة 7 بنقض الوضوء بالقھقهة 
وکان أعلم الناس بحدیث القھقھة أنه کله یدور علی أبی العالیةء فقلت لە : إن ا حسن 
7ساف اعد اف حدثنا حماد بن زید عن حفص بن سلیمان؛ قال: أنا 
حدثت بە ال حسن عن حفصة عن أبی العالیةء فقلت لە: قد رواہ إبراھیم مرسلاء فقال 
عبد الرحمن : حدثنا شريك عن أبی ھاشم قال : أنا حدثت بە إبراھیم عن أبی العالیة 
فقلت لە : قد رواہ الزھری مرسلاء فقال عبد الرحمن : قرأت ھذا ا حدیث فی کتاب ابن 
خی الزھری عن الزھری عن سلیمان بن أرقم عن ا حسن . ۱ 

وقی سان الببقیٰ ٦‏ : قال الإمام أحمد: لو کان عند الزھری وا لحسن فيه حدیث 
صحح ما استجاز القول بخلافهء وقد صح عن قتادة عن الحسن أنه کان لا یری من 
الضحك فی الصلاة وضوءء وعن شعیب بن أبی حمزة وغیرہ عن الزھری کذلك. 

وأجیب عنه : اماعن رجوع سائر ا مراسیل إلی مرسل أبی العالیة فھو أنه لیس 
بقدح ء فان مراسیل أبی العالیة مقبولةء وجمیع أحادیثہ مستقیمةء وما الداعی إلی رد 
حدیثه ھذاء وقبول سائر أحادیثله وأما عن صحة خلاف ما یثبت بالحدیث عن ا حسن 
وغیرہء فھو ان عمل الراوی بخلاف الحدیث لا یوجب جرحا فیەء کیف وقد روی 
الدارقطنی بسند صحیح عن أبی هریرة أنه قال: دإذا ولغ الکلب فی الاناء فأمرقه ثم 
اغلسه ثلاتًا)ء راتس خ الو را نوز کا الغسل سبِعًا)ء مع أن عدم 
صحة حدیث فی ھذا الباب عند الحسن والزھری لا ینفی الصحة فی الواقع؛ کما لا 

وھنہا: أنه لم یکن فی مسجد رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم بثر ولا 
0 وک "و 

وا حواب عنەه: أنه اختلفت الروایات فیەء ففی بعضھا وقع لفظ الیئرء وفی بعضھا 
ا حفرةء وفی بعضھا الرکیة والظاھر أنه من تصرف الرواۃء ووقوع الأعمی کان في 
حفرة صغیرة عند الملسجد کان یجتمع فیہا ا مطر . 

ومنہا: أنە لا یتوھم علی أصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 

٦٢ 


الھسھسة . ۴۲ بنقض الوضوء بالقھقھة 
الضشحك فی الصلاة قھقھة خصوصً خلف النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم . 
وا جواب عنە: أنە لا بعد فی ذلك فقد کان یصلی خلفه الأعراب ٠ء‏ وا نافقون: 


وأحداث الصحابة الذین لا مھارۃ لھم فی مسائل الصلاة . 

وھذا من باب حسن الظن بہم وإلا فلیس الضحك کبیرۃ: وھم لیسوا من الصغائر 
مُعصومین ولا من الکبائر علی تقدیر کونە کبیرۃء کذا قال صاحب العنایةٴ . 

وقال صاحب ٴالبحر الرائق " مشیر إلی الإیراد عليه المنقول فی الأصول: إن 

قلت : ا مراد بالعدالة التحفظ عن الکذب لا التجنب عن المعاصی مطلفًا کیف لا؟ 
وقصة زناء ماعز ومواقعة عمر فی لیلة رمضان مع النہی عنه ونحو ذلك مشھوںں: وھذا 
کلە من الکبائر ء غایة الأمر أنہم تابوا فصاروا کأنہم لم یفعلوا. 

وقال بعض أعیان الدھلی''': حقیقة العدالة المرادۃ فی الکلیة المذکورۃ التجنب عن 
تعمد الکذب فی الروایة وھو سیرة الصحابة کلھم حتی من دخل منہم فی الفتنة 
والمشاجرات: والدلیل علی ذلك أن هذہ العقیدة لا توجد فی کتب العقائد القدیةء ولا 
کتب الکلامء وإنما ذکرھا للحدثون فی أصول ا لحدیث فی بیان تعدیل طبقات الرواۃ؛ 
وإنغا نقل ھذہ العقیدة من تلك الکتب فی کتب العقائدء وإنما فعل ذلك من خلط منہم فی 
ا حدیث والکلام من غیر تعمق؛ ولا شبہة أن العدالة التی یتعلق بہا غرض الأصولی ھی 
العدالة فی الروایة لا غیرء وعلی هذا فلا إشکال ۔انتہی کلامه- . 0 

ومنہا: ما نقل عن الشافعی أنه قال : لو کانت القھقهھة حدتًا فی الصلاۃ لکان حدنا 
خارجھا أَيضّا؛ لأن نواقض الطھارةۃ سوی فیہما الصلاةۃ وخارجھاء کما فی سائر 
الأحداث ۔ 

وال جواب عنە ما ذکرہ العینی من أن الفرق بینہما ظاھرء وھو أن المصلی فی مناجاۃ 
الربء والمقصود 'بالصلاۃ إظھار الخشوع؛ فالضحك قھقھة فیہا جنایة عظیمة فناسب 


. المراد شاہ ولی اللہ اللحدث الدھلوی‎ (١) 
ك۳۷ءٴ‎ 


الھسھسة ف بنقض الوضوء بالقهقهة 
ذلك انتقاض وضوءہہ زجرا لە: ومهذہ المعانی لا توجد خارج الصلاةۃء ولآن النص إذا 
ورد علی خلاف القیاسء لا یقاس علی غیرہ٠‏ بل یقتصر علی موردہ -انتہی- . 

قلت : حاصل إیراد الشافعی أنه لو کانت القھقھة حدتًا فی الصلاۃ لکانت حدثا 
خارجھا أَیضّاء لکن لیست حدتًا خارجھاء فلا تکون حد فیہا أيضا والجواب عنه من 
طریقین : أحدھما: بنع الملازمةء وھو الذی ذکرہ العینی بقوله: ولآن النص۰ . . إلخ 
یعنی أن الملازمة بین کونہا حدنًا فی الصلاةۃ وبین کونہا حدنًا خارجھا غیر مسلمة؛ لأن 
النص قد ورد بالأول علی خلاف القیاس ؛ ولم یرد بالٹانی . 

وثانیہما: بتسلیم ا مقدمتین: والملطلوب وعدم مضرته وھو الذی ذکرہ العینی 
بقوله: الفرق بینہما ظاھر إلخء وحاصله أنا سلمنا ا ملازمةء وما خرج منہا لکنا نقول : 
انتقاض الوٴضوء بالضحك فی الصلاة لیس لکونه حدلّاء بل زجرا علی ال حنایة الموجبة 
لعدم الخشوع ا لنافیة حالة الصلاة . 

ومنہا: ما أسندہ ابن عدی فی ٴ الکامل ‏ فی ترجمة ا حسن بن زیاد إلی الشافعی 
الہ ناظر ان ہی زیاد يِرنَا ققال لە نا نترل: فی رچل قذف محضًا فی الصلادة 
قال : تبطل صلاتهء قال : فوضوہہء قال : وضوءہ علی حالهء قال : فلو ضحك فی 
الصلاۃء قال : تبطل صلاته ووضوہہء فقال الشافعی : فیکون الضحك فی الصلاة أسوأً 
حالا من قذف الملحصن فأفحمه . 

وفی میزان الاعتدالۃ للذھبی فی ترجمتە : قال البویطی : سمعت الشافعی 
یقول: قال لی الفضل : أنا أشتہی مناظرتك مع الحسن بن زیاد اللؤلؤی؛ فقلت : لیس 
هناكء قال : فأحضرنا وأتینا لطعام فأکلناء فقال رجل معی : ما تقول: فی رجل قذف 
محصنة فی الصلاةۃ؟ قال : بطلت صلاتهء قال : وطھارته؟ قال : بحالھاء فقال لە : قذف 
الحصنات آیسر من الضحك فی الصلاۃء فأخذ اللؤلؤی نعليه وقامء فقلت للفضل : قد 
قلت لك : إنه لیس ھنالك ۔انتہی۔ . ۱ 

وا جواب عنەه علی ما أقول: إن سکوت ا حسن بن زیاد عن ا حواب لا یضر 

۸ڈ 


الھسهسة 7 بنقض الوضوء بالقھهقهة 
اللذھب: فلعله لم یکن بلغه حدیث البابء فلم یہتد إلی ال حواب بالصواب٠‏ ولیس 
للعقل مجال بعد ورود النقل ٠‏ وبا حملة فلیس نقض الوضوء بالقھقھة عندنا لکونہا 
کبیرةۃء حتی یرد النقض بغیرھاء بل لورود النص فیہاء وعدمه فی غیرھا . 

ومنہا أنه روی الترمذی؛ وقال: حسن صحیحء وأحمد وابن ماجة والبیہقی 


وغیرھم من حدیث أبی ھریرة مرفوعًا: ٦لا‏ وضوء إلا من صوت آأو ریح)؛ فھذا یدل 
علی أُنە لا وضوء فی القھقهة . 

وا چواب عنەه من وجوہ: أأحدھا: ان ظاھر ھذا الحدیث متروك بالإاجماع؛ لأن فی 
البول والغائط یجب الوضوء وإن لم یوجد الصوت والریح؛ وکذا فی الدم والقیح إن 

وٹانیہا: أُن مس الذکر ببطن الکف؛ ومس بشرۃ ا رأۃ تنقض الوضوء عند الشافعی 
وأصحابهء فانتقض ا حصر بە . 

فان قالوا: إنما أبطلنا ا حصر بہذہ الصور لوجود النصوص الآخر فیہاء ولا نص فی 

قلنا: النصوص فی القھقهة أَضًا موجودة کما بسطناھاء غایة ما فی الباب أنہا 
مرسلة أو ضعیفة: وھو لا یضر المقصود . 

وثالنہا: وھو ا حل أن ا لحدیث المذکور ورد فی حق من شك فی خروج الریحء ولا 
تعلق لە ہنی غیرہ . 

ومنہا : أن ا حدث إِنما هو ا خارج النجس:ء والقھقهة لیست بخارج نجس . 

وا حواب عنە ان مس الذکر أَیضًا لیس بخارج نجس: علی أنه قد تقرر فی مقرہ أن 
البیان ۔ 

ومنہا: أن خبر الواحد فی ما یتکرر ویعم بە البلوی لا یثبت الوجوب: إلا إذا 
اشتہرء أو تلقاہ الأمة بالقبول عند عامة ا حنفیةء ومنہم الکرخی کما تقرر فی أُصولھم؛ 

اھ 


الھسھسة ٤‏ بنقض الوضوء بالقھقھة 
ولا ریۓ نی آن خر التھقھۃ کذلل یف یقبل غدعم: 

وا جواب عنه علی ما أشار إليه ابن الھمام فی تحریر الأصولَ وغیرہ: أُن خبر 
القھقھة لیس من جنس أخبار الاآحاد الواردة فی ما یعم بە البلویء فإن ا مراد بعموم 
البلوی أُن یکٹر قوعهء ویعم عروضهە للناس؛ ویشتد إليه ا حاجةء والقھقهة فی الصلاةۃ 
ہج یو ے نے تس رش سو پ وت جب 
روز ا وردتن فروا ايل لزا سائ ای را انان وبالحملة 
فا حنفیة إنما اث شترطوا الاشتہار فی ا بر الواقع فی ما یعم بە البلوی؛ ویکثر وقوعه؛ لا فی 
العوارض النادرةء فلا یلزم علیہم شیء . 

ومنہا: أنه قد فصل فی أصول ا لحنفیة أن الراوی إن عرف بالفقه والتقدم فی 
الاجتہاد کا خلفاء الراشندین کان حدیثه حجة یترك بہ القیاس ء وإن عرف الراوی بالعدالة 
دون الفقهء فإن وافق القیاس حدیثہ قبل ٠‏ وإِن خالفه لم بٹرك إلا للضرورة ومثّلوہ بخبر 
اللصراۃ المروی فی صحیح مسلمٴ وغیرہء وھو ما رواہ أبو ھریرة مرفوعًا: ٦لا‏ تصروا'' 
الابل والغنم فمن ابتاع بعد ذلك فھو بد بخیر النظرین بعد أن یحلبہاء إن رضیہا أمسکھا 
وإِن سخطھا ردھا وصاعًا من تمر٤ء‏ فھذا ا حدیث مخالف للقیاس من کل وجە؛ وراویه 
أُبو ھریرۃ وھو غیر فقيهء فلم یقبل عندھمء ولا شك فی أن خبر القھقهة أَیضا کذلك؛ 


وا جواب عنەه من وجوہ: 

أحدھا: ما ذکرہ ابن ملك فی ٴ شرح النار ‏ وتبعه من شرحه بعدہء بنا إنما قبلنا 
حدیث القھقھة لروایة غیر أہی ھریرة أ٘یضًا مثل جابر وأنس وغیرھما من کبراء الصحابة 
وعمل بە کثیر من الصحابة والتابعین؛ ولھذا قدم علی القیاس . 

وثانیہا: إن عد أبو ھریرۃ غیر فقيهء وإن صدر عن جمع من الفضلاء: لكنە غیر 

)١(‏ بضم التاء وفتح الصاد من التصریةء وھی عبارة عن حبس البہائم عن حلب اللین آیاما 


وقت إرادة البیع لیغتر المشتری . 
ٴ٦‏ 


اش ۲٢‏ بنقض الو ضوء بالقهقھة 
لا یعمل بفتوی غیرہء وأفتی فی زمن الصحابةء وعارض أَجلة الصحابة کابن عباس 


وغیرہء فالقول بأنه غیر فقيه ازدراء فی حقه. 


راواقرالعاعی' کو الگا عونت حقیٹ) اضر ھ2ا اشن ازعراعاق 
ھریرة واستخفافًا بہ -معاذ اللہ- بل بیانًا لنکتة فی هذا المقام ۔انتہی- فلا ینفع شینّاء فإن 
بیان النکتة علی وجه یستلزم خلاف الواقع یستلزم الازدراء قطعا . 

ومن غرائب ال حکایات ما أوردہ العلامة الدمیری فی فصل ا حيیة من حیاۃ 
ال حیوانٴ بقوله : فی رحلة ابن الصلاح وتاریخ ابن النجار فی ترجمة یوسف بن علی بن 
محمد الزنجانی الفقيه الشافعی ء قال: حدثنا الشیخ أبو إسحاق الشیرازی عن القاضی 
الامام أبی الطیب أنە قال : کنا بحلقة النظر بجامع المنصور ببغداد فجاء شاب خراسانی 
یسأل عن مسألة المصراةۃء ویطالب بالدلیل ء فاحتج بالمستدل بحدیث أبی ھریرۃ الثابت 
فی الصحیحین وغیرھماء فقال الشاب -وکان حنفیا- : أبو ھریرة غیر مقبول ا حدیث؛ 
قال القاضی : فما استتم کلامه حتی سقطت عليه حیة عظیمة من سقف ا جامع : فھرب 
الناس وتبعت الشاب دون غیرہ؛ فقیل لە: تب تب؛ فقال: تبت؛ فغابت ال حیةء ولم یبق 
لھا أثرء قال ابن الصلاح : ھذا إسناد ثابت؛ فيه ثلائة من صالحی أئمة السلمین : القاضی 
ہو الطیب وتلمیذہ أبو إسحاق؛ وتلمیذہ أبو القاسم : 

ال الایری؛ ویقرت ئن عذاعا رواہ ابو الین الکتدئ: :خدتا ابو متصوز 
الفزازء قال : حدثنا أبو بکر الخطیب؛ء قال: حدثنا الأزھمری؛ قال: حدثنا عبید الله 
بن محمد ابن حمدانء قال: حدثنا أبو بکر محمد بن القاسم النحویء قال: أخبرنا 
الکرھی؛ قال: حدثنا یزید بن قرة الدراع یرفعه إلی عمر بن حبیب؛ قال : حضرت 
مجلس الرشیدء فجرت مسألة للصراةء فتنازع الخصوم فیہا وعلت أصواتہمء فاحتج 
بعضھم با حدیث الذی رواہ أبو ھریرۃ مرفوعاء فرد بعضھم الحدیث . 

وقال أبو ھریرۃ: متہم فی ما یرویەء ونحا نحوہ الرشید؛ ونصر قوله: فقلت : آما 

٤ 


الھسهسة ٦‏ بنقشی الوضوء بالقھقھة 
الحدیث فصحیح؛ وأبو ھریرۃ صحیح النقل فی ما یرویەء فنظر إلی الرشید نظر 
مغضب؛ فقمت من اللجلس إلی منزلی؛ فلم یستقر بی ا جلوسء حتی قبل صاحب 
الشرطة بالباب فدخل علی؛ فقال: اجب امیر المؤمنین إجابة مقتول؛ وتحنط ونکفن: 
فقلت : اللَھم إنك تعلم أنی قد دافعت عن صاحب نبیك صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
77+ :1 4+ وو'ٛإآ<ععىٰيئببف۹ٔ٘٘٘ھ 
جالس علی کرسی من ذھب؛ء حاسر عن ذراعيه؛ وبیدہ السیف: فلما رآنی قال : یا ابن 
حبیب! ما تلقانی أحد بالرد ودفع قولی مثل ما تلقینی بەء فقلت : یا أمیر اللؤمنین! إِن 
الذی حاولت عليه فيه ازدراء علی رسول اللہ وعلی ما جاء بەء فقال : کیف ویحكث؟ 


قلت : لأنه إذا کان آصحابه کذابینء فالشریعة باطلةء وإلفرائض والأحکام کلھا 
غیر مقبولة؛ لأنہم رواتہاء ولا تعرف إِلا بواسطتہم فرجع الرشنید لی نفسہہ وقال: 
الآن أجبتنی ۔أحیاك الله- ثم أمر لی بعشرة آلاف درھم . 

وٹالنہا: وھو أقواھا أن اشتراط فقامة الراوی لقبول ا حدیث الخالف للقیاس؛ إنا 
هو مشرب بعض الحنفیةء وإنما یری أکثر کتب ا لمتآخرین مشحونة بە؛ لان فخر الإسلام 
علی البزدوی مشی عليه فی أصولهء فتبعه ا متأخرون لکونہم لا یمشون إلا حیث مشی 
فخر الإسلامء ویظنون أن کل ما نص عليه طریق إلی دار السلامء وأما قدماء ا حنفیة 
ومحققو متأآخریہم فلم یذھبوا إلی اشتراطەء کما أشار إليه ابن الھمام . 

وفی 'شرح انار لابن ملك : اعلم أن اشتراط فقه الراوی لتقدیم ا حخبر علی 
القیاس مذھب عیسی بن أبانء واختارہ القاضی آبو زید وخرج عليه حدیث ال مصراۃ؛ 
وتابعه آکٹر ا متأاخرینء وأما عند الکرخی ومن تابعه من أصحابنا فلیس بشرطء بل خبر 
کل عدل مقدم علی القیاس ما لم یکن مخالفًا للکتاب والسنة الشھورةء وإليه مال آکٹر 
العلماءء ولھذا قبل عمر حدیث ابن مالك فی الجنین مع أنە لم یکن فقیہًاء وقضی بە وإن 
کان مخالفًا للقیاس ء وأجابواعن حدیث ال مصراۃ بأنه إنما لم یعملوا بە مخالفته للکتاب : 
وھو قوله تعالی : ل٭ٛإفاعتدوا عليه بثل ما اعتدی علیکم٭ء وینع أن أبا ھریرة لم یکن 

8 


الھسھسة ۲۷ بنقض الو ضوء بالقهقهة 
فقیہا؛ لنه کان یفتی فی زمن الصحابةء وما کان یفتی فی ذلك الزمان إلا فقيه مجتہد - 


انتہی کلامہ۔ . 

ومنہا: ان راوی ا حدیث إذا کان مجھولا لا یقبل حدیثه سیما إذا کان مخالفًا 
للقیاس من کل وجەء وحدیث القھقھة من هذا القبیلء فإن راویه معبد ا جچھنی؛ وھو 

وال جواب عنه أن ا مراد بالمجھول فی الأصل المذکور من لم تعرف عدالته وقد مر 
ان معبدا معدود فی الصحابةء والصحابة کلھم عدول مع ان روایته لیست مقتصرۃ علی 
معبد فقط ء ہل قد رواہ غیرہ أَیضا۔ 

ومنہا: أنه قد فصل فی أصول ا حنفیة أن عمل الصحابی الذی روی حدينًا بخلافہ 
لا یعتبر وأما عمل صحابی آخر بخلافەهء فیسقطه عن درجة الاعتبار کما روی 
عبادة ابن الصامت مرفوعا : (البکر بالبکر جلد مائة وتغریب'''عام۱ء آخرجه مسلم 
وغیرہء وقد عمل عمر بخلافهء وترك العمل بەء کما روی عبد الرزاق فی مصنفهٴ عن 
ابن ا مسیب ان عمر نفی رجلا وھو ربیعةء فتنصّر ولحق بالروم؛ فحلف عمر أن لا ینفی 
آحدا أَہدًاء فترك عمر العمل بە أسقطه عن درجة الاعتبار عند ا حنفیةء ولذا لم یعملوا 
بەء ولم یدخلوا النفی فی ا لحدء بل جعلوہ من أمور السیاسةء وکذلك حدیث القھقھة 
فانه وإن رواہ جابر وأنس وغیرھماء إلا أن أبا موسی الاأشعری قد عمل بخلافەء ولم 
یعتبر بەء فینبغی أن لا یقبل . 

وا حواب عنە من وجوہ: 

اأحدھا: ما ذکرہ صدر الشریعة فی ٴ التوضیح ‏ وغیرہ من الاأصولیین : هو أن عمل 
صحابی بخلاف ا حدیث إنھا یکون جرح إذا کان الحدیث ما لا یحتمل الخفاء کحدیث 
ا حد المذکورء فإنه لا بحتمل ا لخفاء لا سیما علی ا خلفاء الذین نصبوا لاقامة ا لحدود 
وإجراء الشرائع ء وآما إذا کان مما یحتمل ا لخفاء فالعمل بخلافه لا یوجب قدحاء وحدیث 
)١( ۱‏ بالغین اللعجمة: از شہر بیرون کردن . (منتخب اللغات) 

٣ك‎ 


الھِسھسة ۸ بنقض الوضوء بالقهقھة 
القھقھة من ھذا القبیل ؛ لأنه من ا حوادث النادرۃء فعمل أبی موسی بخلافه لا یضر . 
وأورد عليه العلامة التفتازانی فی ٴ التلویح ٴ : بأن الإنصاف أن قصة أعرابی وقع 


فی کوۃ فی اللسجد وقھقھة الأصحاب فی الصلاة بحضر من کبار الصحابةء وأمر 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم إیاھم بإعادة الوضوء والصلاة لیست اخفی من 
حدیث فی تغریب العام -انتہی- . 

وأجیب عنه بأن وقوع الزنا أکٹر من وقوع القھقھة فی الصلاۃ کیف؟وحالة الصلاۃ 
تنافیہا؟ فلو کان تغریب العام داخلا فی ا حد لتکرر بتکرر السبب بخلاف ا حادثة 
الآخری؛ لأنہا مظنة عدم التکرر فلأجل ذلك جاز خفاءھا علی بعض الصحابة . 

وثانیہا: أن أبا موسی الأشعری أَیضًا من رواۃ حدیث القھقھةء کما مر ذکرہ: 
فعمله بخلافە لا یقدح لکونە من القسم الأول . 

وثالنہا: أن عدم عمل أبی موسی وإن کان مذکورا فی کثیر من الکتب ا متداولة 
إلا أن الصحیح ا مروی عنه خلاف ذلك؛ فقد روی الطحاوی عنە ان من مذھبه إیجاب 
الوضوء بالقهقھةء کما نقله العلامة قاسم فی شرح مختصر انار ٴ٠‏ ویؤیدہ ان العینی 
جعلە من وافق مذھبناء فعلم أنه غیر عامل بخلافه . 

الس اقالع اہ کن اوت فہتہ علفالی صلی افعاید رعلن الا 
وسلم فحسب لا مطلقًاء فھو من خصائص الصلاة خلفهء وإليه مال جابر فقد أآخرج 
الدارقطنی واہن عساکر عنە أنه قال: "من قھقه أعاد الصلاة ولم یعد الوضوء؛ وإنا کان 
لھم ذلك حین ضحکوا خلف رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ؛ وفی لفظ 
آخر : لیس علی من ضحك فی الصلاة وضوءء إِنما کان لھم ذلك حین ضحکوا خلف 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء أخرجه الدارقطنی أیضا عن ا مسیب بن 
شریيك عن الأعمش عن أبی سفیان عنە . 

قال الزیلعی فی نصب الرایةٴً: ۰7 لا یصحء قال ابن معین : الملسیب لیس 
بشیءء وقال أحمد: ترك الناس حدیٹه ٭انتہی- . 


٤ 


الھسھسة ۹ بنقض الوضوء بالقھقھة 

ولا یخفی عليك أنه لیس فی روایات القصة ما یدل علی الخصوصیة؛ وقد وقع 
فی کثبر من الطرق من قھقه فھو بعمومه یشمل کل مصلٌٔ منفردّا کان أو مقتدیّاء إماما 
کان أو مسبوقٌاء وعليه أصحابنا. 


فائدۃ : 

قد اشتمل خبر القھقھة ووقوع أعمی فی حفرۃة علی أحکام: من ذلك نقضی 
الوضوء بالقھقھة کما بسطناء ومن ذلك جواز ذکر عیب رجل لا للغضب والسب؛ء بل 
مجرد بیان الواقع فلا یکون ھهذا غیبة یؤخذ ذلك من قول الرواة: دخل رجل ضریر 
البصر . 

ومن ذلك جواز الالتفات والنظر بأا حاظ العین إلی الخارج فی الصلاۃء فإن 
الصحابة قد التفتوا إلی ا جائی ء ونظروا سقوطه فضحکوا ولم ینکر رسول الله صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم إلا علی ضحکھم . ۱ 


الضحك یفسد الصلاة دون الوضوء اتفاقًاء والتبسم لا یفسد الصلاة أَیضاء أما 
الأول فلما أخرجه الدارقطنی عن أبی شیبة عن یزید أبی خالد عن أبی سفیان عن جابر 
مرفوعًا: ٦‏ الضحك بنقض الصلاة ولا ینقض الوضوء6ء وفی سندہ أبو شیبة 
واسمه إبراھیم ابن عثمانء قال أحمد: منکر الحدیث٠‏ وقال ابن حبان فی یزید: لا 
یجوز الاحتجاج بە إذا انفردء وقال البیہقی : رفعه أبو شیبة وھو ضعیف: والصحیح أنه 
مزقوف: 

وأما الثانی فلما أآخرجه الطبرانی فی معجمهٴء وآبو یعلی الملوصلىی فی 
'مسندہٴء والدارقطنی فی آسننهٴ عن الوازع بن نافع العقیلی عن أبی سلمة بن عبد 
الرحمن حدثنا جابر : ٴأن رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم کان یصلی بأصحابه 

٤ 


الھسھسة 2 بنقض الوضوء بالقھقهة 
العصر فتبسم فی الصلاة فلما انصرف٠‏ قیل : یا رسول اللہ! تبسمت وأنت تصلی 
بأصحابه فقال إنه مر میکائیل وعلی جناحه غبار فضحك إلی فتبسمتٴء وسکت 
الدارقطنی عنەء وذکرہ السھیلی فی ٴالروض الأئف من طریقهء ورواہ ابن حبان فی 
کتاب الضعفاء ٴء وأعله بالواضع؛ وقال: إنه کثيیر الوم ووقع فی معجم 
الطبرانی" : جبریل عوض میکائیل؛ وبنی السھیلی کلامہ علی أنه میکائیلء کذا فی 


نصب الرایة َء 


القصد الثانی 
یی کک ادف 
علی طبق مذھب أصحابنا ا حنفیة وذکر تفاریعه 


اعلم أن الذی اتفق عليه أصحابنا هو أن قھقهة البالغ ء أو البالغة الیقظان العامد فی 
جزء من أجزاء الصلاة المطلقة تنقض الوضوء ا مستقل وما یقوم مقامهء واختلفوا فی ما 
سواہء والمتون علی أن قھقھة البالغ فی صلاۃ مطلقة تنقضه من غیر زیادة قید آخر ۔ 

فقولنا: البالغ احتراز عن الصبی؛ فإنه لو قھقه الصبی فی صلاته اختلفوا فیەء 
والختار عدم النقض؛ فذکر فی التجنیس عن ٴالنوادر : أنە لا یفسد الوضوء؛ لأن 
فعل الصبی لا یوصف با جنایةء فیعمل فيه بالقیاس؛ وقیل: یفسد؛ کذافی ‏ جامع 
اأحکام الصغار . 

وفی البحر الرائق ٴ : قید بالبلوغ؛ لأن قھقھة الصبی لا تنقض وضو*ہء لکن 
تبطل صلاتەء کذا فی کثیر من الکتبء ونقل فی ٴالسراج الوهاجٴ : الإاجماع علی عدم 
نقض وضوہہ وفيه نظرء فقد ذکر فی معراج الدرایة ٴ فی اللسألة ثلائة أقوال : الأول: 
ما ذکرناہء والثانی : عن نم الأئمة البخاری عن سلمة عن شداد أنہا تنقض الوضوء دون 
الصلاة . 

کے 


اي ۳۴ بنقض الوضوء بالقهقهھة 
۱ الثالث : عن أبی القاسم أنہا تبطلھما إلا أن القولین الآخیرین ما کانا ضعیفین کانا 

کالعدمء ووجه الأول أنہا إنغا وجبت إعادة الوضوء عقوبة وزجراء والصبی لیس من 
لھا ۔انتہی-. 

وقولنا: أو البالغة تصریح بأن امرأۃ فی هذا ا حکم کالرجلء لا کما یتوھم من 
اقتصار المتون علی البالغ اُنہا خارجة عن عذا ا حکمء وإنما لم یذکروھا لکونە من 
الاأحکام المشترکة کما فی ٴ جامع الرموز۔ 

وقولنا: الیقظان احتراز عن النائم فإنه لو نام فی الصلاۃ فی الرکوع أو السجود 
وقھقهء اختلفوا فی انتقاض وضوءہ. 

قال ابن الھمام فی ٴ التحریر َ‫ عن أبی حنیفة : تفسد الوضوء لا الصلاةء فیتوضاً 
ویبنی؛ وقیل : عکسەء وھو أقرب عنه؛ لأن جعلھا حدتًا للجنایةء ولا جنایة من النائم 
فیبقی کلام بلا قصد -انتہی- . 

وقال فی البحر الرائق ‏ : ظار کلام الصنف وجماعة أُن القھقهة من الأحداث 
وقال بعضھم: إنہا لیست حدثًاء وإنھا یجب الوضوء بہا زجرا وعقوبة وھو ظاھر کلام 
جماعةء منہم القاضی أبو زید الدبوسی فی ٴ الأسرار َ‫ وھو موافق للقیاس ؛ لأنہا لیست 
خارجا نجساء بل ھو صوت کالبکاء. 

وفائدة الخلاف أن من جعلھا حدثًا منع جواز مس املصحف معھا کسائر 
الأحداث: ومن أوجب الوضوء زجرا وعقوبةء جوز مس الصحف معھاء ھکذا نقلھا 
فی معراج الدرایة ۔ 

وینبغی ترجیح الثانی لموافقة القیاس وسلامته ما یقال : من أنہا لیست فیہا إلا الأمر 
باعادة الوضوء والصلاۃء ولا یلزم منە کونہا من الأحداثء ولذا وقع الاختلاف فی 
قھقھة النائم؛ وصححوا فی الأصول والفروع أنہا لا تنقض الوضوء؛ بناءٗ علی أنہا نما 
وجبت إعادة الوضوء بطریق الزجرہ والنائم لیس من آھلهء وھذا یرجح ما ذکرناء لکن 
سوی فخر الإسلام بین کلام النائم وقھقھته فی ان کلا منہما لا یفسد الصلاةء والمذھب 
۷٢ء‏ 


الھسھسة 1" بنقض الوضوء بالقھقھة 


ان الکلام یفسد الصلاةۃء کما صرح فی النوازل َء فحینثذ تکون القھقھة من النائم 
مفسدة للوضوء دون الصلاۃء وھو مختار ابن الھمام فی آتحریرہ َء وفی النصاب ٴ: 
عليه الفتوی . 

وفی الولوال حیةٴ : هو الختارء وفی المبتغی ‏ : تکلم النائم فی الصلاة تفسد فی 
الأاصح؛ بخلاف القھقھة ولا یخفی ما فیه فإن القهقھة کلام وفی المعراجٴ: ان 
قهقھة النائم تبطلھما ء وبە أخذ عامة ا متأخرین احتیاطٔا ۔انتہی- . 

وفی ٴالمنیة وشرحھا ٴالغنیة: إن نام فی صلاتهء تم قھقه فسدت صلاته ولا 
بنتقض وضوہہء ذکرہ فی الأصل؛ کذا فی عامة الفتاویء وقال فی الخلاصةٴ: هو 
امختار . 

أما فساد الصلاة فلاأنہا کالکلام وکلام النائم تفسد بە الصلاة علی ما اختارہ قاضی 
خانء وصاحب ‏ ال خلاصةٴ وآخرون. 

وأما عدم النقض فلکون النقض بہا علی خلاف القیاسء ولأنه باعتبار معنی 
ا حنایةء وقد زال بالنوم . 

وقال فی الحیطٴ: فسدت صلاته ووضوہہ وبە أخذ عامة ا لمتأخرین: أما 
الصلاة فلما تقدمء وأما الوضوء فلاأنہا حدث فی الصلاةء ولا فرق فی الأحداث بین 
النوم والیقظة وفيه نظر لا یخفی . 

وعن أبی حنیفة تکون حدنّاء ولا تفسد الصلاة آما کونە حدنّاء فلما نقلنا فی 
الوجه الذی قبلهء وأما عدم فساد الصلاةء فبناء علی أن کلام النائم لا یفسد علی ما 
اختارہ فخر الإسلامء والذی اختارہ فخر الإسلامء وصححہ من بعدہ من الاأصولیین أُنہا 
لا تفسد الصلاةء ولا الوضوءء أما الصلاة فلما فی القول الثالث؛ وأما الوضوء فلما فی 
القول الأول ۔انتہی کلامه- . 

وقولنا : العامد احترازا عن الناسی'''؛ لأنه لو قھقه فی الصلاةۃ ناسیا ا ختلف فيه؛ 

)١(‏ النسیان عدم الاستحضار فی وقت حاجته فیشمل النسیان عند ا حکماء والسھو؛ لآن 

۸ 


ایت ۳٣‏ بنقض الوضوء بالقهقھة 


فظاھر ا متون أنه والعامد سواء وعليه الشراحء وذکر فی معراج الدرایةٴ أن فیه 
روایتینء ولعل وجە الروایة القائلة بعدم النقض أنە کالنائم؛ إذ لا جنایة إلا بالقصد 


وجزم الزیلعی فی شرح الکنز : بأنە لا فرق بین العامد والساھی؛ وھو الڈی ینبغی 
ترجیحه ؛ٴ ما أن الصلاةۃ حالة مذکرۃ لا یعذر بالنسیان فیہاء ألا تری إلی أن الکلام ناسیا 
مفسد لھاء بخلاف النومء کذا فی البحر الرائقۃّ 

وقولنا: فی جزء ۔بالتنکیر- إشارة إلی أنہا تنقض الوضوء والصلاةۃء وإن 
صدرت فی جزء قلیل من الصلاةۃ حتی لو قعد قدر التشھد ؛ ثم قھقه عمدا یعیذ یعید الووضو 
لصلاۃ آخری''' عند علماءنا الثلاثة خَلافًا لزفرء کما فی و سردک وکذالو 
قهقه فی سجود السھو کما فی الحیطٴ ؛ لأن السلام الذی قبل سجدة السھو لا 
یخرجه عن الصلاةۃ عند محمد وعندھما وإن أآخرجہه لکن إذا سجد للسھو عاد إلیہاء 
فکانت سجدۃ السھو أَیضا من آجزاء الصلاۃء ولو قھقہ الامام بعد ما قعد قدر التشھد 
عمداء وخلفه مسبوقون تمت صلاتہ لوجود الخروج بصنعهء وفسدت صلاتہم۔ کسا فی 
'الکنز ٴء ولو ضحك القوم بعد ما اأحدث الاإمام متعمداء أو بعد ما تکلمء آو بعد ما 
سلم لا ضوء علیہم علی الأصح کمافی اخلاصۃةٴ ٭ وقیل : إذا قھقھوا بعد سلامدہف 
یبطل وضوءھم۔ والحخلاف مبنی علی أنه بعد سلام الإمام ھل هو فی الصلاة إلی آن 
یسلم بنفسه أو لا؟ 

وفی البدائع ٴ : إن قھقه الإمام والقوم معاء أو القوم ثم الإمام بطلت طہارة 
الکل ‏ وإن قھقه الإمام أولا ثم القوم انتقض وضوہہ دونہم . 

وفی فتح القدیر ‏ : لو قھقه بعد کلام الإمام متعمدا فسدت طھارته علی الأصح 
علی خلاف ما فی ا حخلاصَة ٴ بخلاف ما بعد حدثه عمدا. 


ووجە الفرق علی مافی البحرٴ أن الکلام قاطع للصلاة لا مفسد لھا؛ إذ لم 


اللعَد اللغة لا تفرق کذافی ' اتحریر الأاصول ٴ ۰ 
)١(‏ (نھا قبد بە؛ لأن تلك الصلاة قد تمت بالقھقھة عمدا بوجود اخخروے بصن 


اڈ 


هن 3 بنقض الوضوء بالقهقهھة 


یفوٴت شرط الصلاةء وھو الطھارة فلم یفسد بە شیء من صلاة ا أمومین ولو مسبوثًا 
فینتقض وضودھم بقھقھتہم؛ بخلاف حدثه عمدًا لتفویت الطھارۃء فأفسد جزء یلاقیہ 
فیفسد من صلاة ال أأموم کذلك؛ فقھقھته بعد ذلك تکون بعد الخروج من الصلاۃ فلا 

وقولنا: من أجزاء الصلاة احتراز عما إذا قھقه خارج الصلاةء فإنہا لا تنقض 
الورضوء؛ وکذا القھهقھة فی سجدۃ التلاوۃ لا تنقضهء کما فی اللیةَ 

وقولنا: ا مطلقة احتراز عن صلاۃ ال حنازۃ؛ لأن ا حدیث ورد فی صلاة مطلقة أما 
فی واقعة ا حال فظاھرء وأما فی مثل حدیث ابن عمر فلآن لفظ الصلاۃ مطلق ٠ء‏ والمطلق 
بنصرف إلی الفرد الکامل؛ فیکون ا مراد بە ذات الرکوع والسجودہ وما کان خلاف 
القیاس لا یقاس عليه غیرہ کما فی الغنیة َء ولو قھقه فی الصلاۃ التی صلاھا بالإباء 
لعذرء أو راکبا یومئ النفل؛ أو الفرض؛ حیث یجوز تنقض الوضوء أ٘یضاء ولو أوماً 
بالتطوع فی ا مصر راکبّاء وقھقه لا بنتقض وضوءہ عنه لعدم جواز صلاتہ: وقال أبو 
یوسف : ینتقض لصحة صلاته عندہ . 

ومن مسائل الامتحان ما فی ا لمعراج ‏ من أنە لو نسی البانی ا مسحء فقھقه قبل 
القیام إلی الصلاة نقص وضوہہ: وبعدہ لا لبطلان الصلاة بالقیام إلیہاء کذا فی البحر 
الرائق ٠ء‏ وفيه أیضا إِن کان شارعا فی صلاۃ فرض بطل وصفهء ثم قھقهء فمن قال: 
ببطلان الأصل لا تنتقض طھارته عندہء ومن قال: بعدمهء انتقضء کما إذا تذکر فائتة 
والترتیب عرض؛ أو دخل وقت العصر فی ا حمعةء أو طلعت الشمس فی الفجر ومن 
اقتدی بإمام لا یصح اقتداءہ بە ثم فھقه لا ینتقض وضوہ انفاقاء وکذا من قھقه بعد 
بطلان صلاته کذا فی ا لحانیةٴ ۔انتہی۔. 

وفولنا: تنقض الوضوء احتراز عن الغسل؛ فإن ا مغتسل إذا قھقه فی صلاته لا 
تبطل طھارۃ غسلهء ولا تجب عليه إعادةۃ غسلهء کمافی جامع اللضمرات . 

وادعی صاحب البحر اتفاقھم :'٭: ووجھه ان النصی ١‏ "مم 


9۰ذ 


الھسھسة ٣‏ بنقض الوضوء بالقهفھة 
فلا یلحق بە غیرہ . 

وقولنا: المستقل احتراز عن الوضوء الذی فی ضمن الغسل٠‏ فاإنه لو قهقه 
المختسل؛ ھل یبطل وضوےہ؟ اختلفوا فیەء فقیل : لا یبطل وضوہہء کما لا ببطل غسل 
فلە ان یصلی من غیر وضوءء وقیل : تبطل طھارة الأعضاءء کذافی ‏ الجتبی٭۔ 

وفی البحر: اختلفوا ھل تنقض الوضوء الذی فی ضمن الغسل؟ فعلی قول 
عامة اللشایخ لا تنقض؛ وصحح ال تأخرون کقاضی خان النقض عقوبة لە مع اتفاقھم 
علی بطلان صلاته کما نبَه عليه فی اللضمراتٴء وفی قھقھة البانی فی الطریق بعد 
الوضوء روایتان کذا فی ا لمعراجٴء وجزم الزیلعی بالنقضہ قیل : وھو الأحوط - 
ا وش 

وقولنا: وما یقوم مقامه للإادخال التیممء فإنہا کما تنقض الوضوء تنقض التیمم 
أیضاء کمافی 'الجتبیٴ و جامع الضمرات وغیرھما. 


خحاغة 
فی حکم التبسم والضحك والقھقھة 


أما التبسم فھو مباح لا ریب فيهء وعليه کانت السیرۃ النبویة علی صاحبہا أفضل 
الصلاة والتحیةء فروی الترمذی فی الشمائل ‏ من حدیث عبد اللہ بن ال حارث قال: ما 
رأیت احدا اکٹر تبَِسَما من رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمٴ ومن حدیئه 
ایض : ما کان ضحك رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم إلا تبِسَمًاٴء ومن 
حدیث جابر بن سمرۃ: کان رسول الله صلی الہ عليه وعلی آله وسلم لا یضحك إلا 
قال شراح الشمائل : ہذا الحصر یحمل علی غالب أحوالهء وإلا فقد ثبت منه 
الضحك؛ وفصل بعضھم بأنه کان یضحك فی أمور الآخرۃء ویتبسُم فی أمور الدنباء 
اہ 


الپسھسة ٦‏ بنقض الو ضوء بالقھقھة 
تتاضی اسنا الَتيسم من الضحك آله می وھو كکذلكت: فإن الِيبْسَم من الضحك مِنزله 
السنة من النومء قال الله تعالی : ٭فتبسم ضاحکا* أی تبسم شارعا من الضحك . 

وأما الضحك فھو أبضا مباح إلا أن یکون من غیر عجب آویکثرء وقد ثبت 
ضحکه صلی الله عليه وعلی اله وسلم حتی بدت نواجذہ فی عدة مواضع: آخر جه 
البخاری وغیرہء وقال الله تعالی : ظإفضحکت 4 أی فضحکت سارة زوجة إبراھیم علی 
نبینا وعليه الصلاة والسلام تعجباء وقال تعالی : لإفتبسم ضاحکا*٭ أی فتبسم سلیمان 
شارعا فی الضحك ۔ 

وروی البغوی فی معالم التنزیل ٴ فی تفسیر قوله تعالی : 8إ وأنه هو آأضحك 
واکے یھی ما تال غالغاطا سا مشیتہ "ات ھاسی النی سی اھ 
عليه وعلی آله وسلم قال : نعمء وکان أصحابہ یجلسون فیناشدون الشعر ویذکرون 
أشیاء من آمر ا حاھلیةء فیضحکون وکاں یتبسم معھم . 

وروی أبو نعیم فی حلیة الأولیاءٴ بسندہ عن قتادةۃء قال: ‏ سئل ابن عمر هھل کان 
أصحاب رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم یضحکون؟ قال : نعمء والإبمان فی 
قلوبہم أعظم من ا حبالٴ . 

وروی البخاری وأبو داود والترمذی والنسائی وغیرمم ضحك فاطمة رضی الله 
نعالی عنہا حین اأخبرھا رسول الله فی مرض موتہ بأنہا آسرع أھله حوفا به بعد ما بکت 
حین اخبرھا بقرب وفاته . 

وروی البخاری والترمذی ومن حدیث أبی ھریرة +وابن مردویه من حدیثه 
وحدیث آئس ٠‏ وابن أبی شیبة وأحمد والدارمی والبخاری ومسلم والترمذی والنسائی 
وابن ماجة وابن حبان والبغوی فی معالم التنزیلٴء وابن منذر من حدیث آأئس: 
والفقيه أبو اللیث مہ حدیث اہن عمرء والٹرمذڈی واہن ماجة من حدیث أبی ذرٴقالوا: 
قال رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم: لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا 
ليكهم خرن 


٢ك‎ 


الھسھسة ۳۷ بنقض الوضوء بالقهقھة 

وروی الفقيه أبو اللیث فی 'تنبيه الغافلین“ بسندہ إلی سفیان بن عیینة أنه قال : قال 
عیسی ابن مریم علی نبینا وعليه الصلاةۃ والسلام للحواریین: إن فیکم لحخصلتین من 
ا لحھل : : الضحك من غیر عجبء والتصے!'' من غیر سھرء وبسندہ إلی إسحاق بن 
مز 120 ڈا تارق احضرمرسی علن تنا وطاقہا اسفت الف فان لسر 
غاقی فان یا نو ! لاتعمكف یئ قرضىی؛ ولاسب علی ایس ریت 

وروی أبو نعیم فی ٴالحلیة ٴ عن الحسن البصری: أله قال: "ضحك الؤمن غفلة 
من قلبهء وکثرۃ الضحك تمیت القلب٭۔ 

وفی تنبيه الغافلین*: روی واثْلة بن الأسقع عن أبی ھریرۃ أنه قال له رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم :  :‏ اأقل الضحك فإن کثرۃ الضحك تمیت القلٰب۸ء وروی 
ماك بن دینار عن الأحنف بن قیس آنه قال: قال لی عمر بن الخطاب : من کثر ضحکہ 
ممیت وی کو ڑا افعنش ا وی جا گار سور مت سر 
الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم قال : ٥‏ أٌربعة میت القلب کثرۃ الأکل وکٹرۃ النوم وکٹرۃ 
الکلام وکثرۃ الضحك ۔انتہی- . 

وقال العلامة عبد الوهاب الشعرانی فی کتابہ ٴ تر آ: من آخلاقھم قلة 
امجت وغوم اقری آ1 قد انم ة ھی سر دن عجبت من ضاحَك وس 
وراءہ النار ء وکان الفضیل یقول: رب ضاحك وأکفانه قد خرجت من عند القصار 
کان اس یقول: مع کل ضحك شیطان وقد مرت العدویة علی شبان یضحکون 
وعلیہم ناب صوف: فقالت : سبحان الله لباس الصا حین وضحك الغافلینء وأما 
القھقھة فھو قبیح وعمل شنع. 

"یھ ریو االکتاب لا یغادر صغیرة ولا کبیرۃ إلا 
احصاھا٭ قال این قباس ::الطعر الس والکیںاتہتیہ 

دی وت 0-۵ 


(١)اّے‏ ی الوم وقت الصبح مر 0 0 باللیل ۔ 
3-0 


الھسھسة )۸ بنقض الو ضوء بالقهقھة 

أولھا : أن یذمك العلماء والعقلاء. 

والٹانی : أن یجترئ عليك السفھاء . 

والٹالٹ : أنك إِن کنت جاھلا ازداد جھلك وإن کنت عالمًا نقص علمك ؛ لاہ 
روی فی ا بر أن العالم إذا ضحك مج من العلم مجةّء یعنی رمی من العلم بعضه. 

والرابع : ان فيه نسیان الذنوب . 

والخامس : أُن فیه جرأۃ علی الذنوب . 

والسادس : فيه نسیان الموت . 

والسابع : أن عليك وزر من ضحك یضحکك . 

والٹامن : أن یجزی بالضحك القلیل فی الدنیا بالبکاء الکٹیر فی الآخرۃ -انتہی“ . 

وفی حواشی ٴ شرح الوقایة ٴ لشیخ الإسلام الھروی: اعلم أنه ذکر فی عمدة 
الاسلام : أن القھقھة خارج الصلاة حرام؛ وعند البعض کبیرةء لکن کتب القاضی 
الفتی فی زماننا علی ظھر ا جلد الأول من الھدایة: نقلا عن ٴ ا جامع الصغیر ٴ لأہی 
الیسر : أنہا مباح إلا أنہا محظور الصلاةء ونقل عن جدی من قبل الام عبد العزیز 
الأبہری أنە وجد فی ا جامع الصغیر ‏ ھکذا: القھقھة خارج الصلاةۃ حلال خلافا 
للبعض ؛ لکنە لم ینسب إلی اَحد -انتہی- . 

ھذا آخر الکلام فی هذا ا مرام وعلی الله التوکل؛ وبە الاعتصامء وکان ذلك یوم 
الثلاثاء التاسع عشر من جمادی اللآخرۃ من شھور سنة ثمان وثمانین بعد الالف والائتین 
من الھجرة وآخر دعوانا أن ال حمد للہ رب العا مین ء والصلاة علی سیدنا محمد وآأله 


الھسهسة بنقض الوضوء بالقھقھة ۳۹۰ فھرس ا موضوعات 


فھرس الموضوعات 


ال ملقدمة فی تقسیم الضحك وذکر حدہ رعغصھح اھ یو بای مر ھا یا یس ہے جو 
المقصد الأول 

فی ذکر اختلاف المذاھب فی انتقاض الوضوء بالقھقھة 

وأدلة کل مذھب منہا فور مکو وی مر من یہ ےر 
اختلفوا فی ذلك علی ثلائة مذاب نراک فقاھمیھ موم می اج ہا کو 
الأول : أنہا لا تنقض الوضوء 0خت صن ا ا کی ا ری لا 
الھب الثانی : أنہا ناقضة للوضوء إذا کانت فی الصلاة سفکتو سیوا نی کا 
وجوہ من الایراد 20107سرو مو راہ مم میں ری ا مق 
الحواب عنه من وجوہ 7 )وو سک ری ہے 
من غرائب ا حکابات 8۰ 7 -8->->-> وھد جات تا ےم کا 
المذھب الثالث : : نه ینتقض الوضوء بالقھقھة خلف البی 

صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فحسب لا مطلقًا کروی وا رہ بی ار ہت ات 
فائدۃ : 0777 کک و وو وی چم موس کواکی سی ا سی پ4 
قد اشتمل خر القھقهة ووقوع أعمی فی حفرۃ علی أحکام مھ یا صضصصج ب۲۹۳ 
تذنیب : ا جا تا 0ر را اہ 
الضحك یفسد الصلاۃ دون الوضوء اتفاقًاء والٹیسم لا بفسد الصلا اَی ‌كٹٰھھ0. 


اثقصد الثانی فی تفصیل نقض الوضوء بالقھقھة علی طبق مذھب أصحانا اله:فة 


0. 


من مسائل الامتحان تھی ما سمل چہجاہاسی جک اعد 
کچوچھووسس وس و 7ی 


خاتمة فی حکم التبسم والضحك والقھقھة 
إياك والقهقھةء فإن فیه ثمانیة آفات نار سا ات نٹ سی و ا 


ےار ےاد ےلج ےلج لج یئ کاو 

ا بک یو تو ون سس 
مر مد ےمد عاد ےاج کا اہ 
پچ کا ری ا رو یں 


عفد دای عائد ےاد ےاث 
بد وو جو ان جا 


روخ 


اما لیٹا فتا رت مت ےم نکی ال نی 
ود سَة سر ترے ہد 
رَحِمهاللہ ت سای 


جمیع ا حقوق محفوظ لإدارۃ الشرآن 
یمنع طبع هذا الکتاب أو جزء منه بکل طرق الطبع أوالتصویر 
۶(١‏ ۶۰۶۱۰۷۲۲۳ 3106115 ل۸ھ 
۲۱٥۹۸۸11. 151.41۸‏ .۸۲ ۲۷۷ 011۸۷ ۲0۸۶۸11010 


۴ ٥۳۲۱ء‏ ءا نبمم ام عنط ٤ہ‏ 29۳۲ 6< 
۵۵۶ لزصة نزما ×ہ ح٥70‏ لص صز ۸١7زانااں‏ 


الطبعة الأولی : تھمہچا کھ وج می مہ سر مکی 6۶4اک 
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ا مکتبة الامدادیة ووکرموص راہ کری دہ راف ال رانک کرات لو 
مکتبة الایمان مامتا اہ لاق اشیتالقش رات آھری 
مکتبة الرشد تی ب”عحمہ مرو ازا کر ا 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر 


حَمْدَا لِمن أعدٌ للذاکین الفضل العظیم وشکرا لن وَعَدَ للقانتین الوعد ا جسیم 
أشھد أنە لا إلە إلا هو التوٗاب الرحیمء وأشھد أن محمدً عبدّہ ورسولہ صاحبٗ ايل 
العظیمء صلی الله عليه وعلی آله وصحبه صلا تُخلنا فی دار النعیم . 

وبعدٌ فیقول المشتاقٗ إلی رحمة ربہ القوی أبو الحسنات محمد عبد ا حی 
کی تجاوَّرٌ اللہ عن ذنبہ اِےلیٗ وا خفی : إِنی قد سُُلتٴُعن حُکم ا مھر بالذکر؛ ہل 
هو جائز آم لا؟ فاجبتٗ بأن اکٹر أصحابنا وإن صرّحوا بکراہتہ وحُرمتہ؛ لکن محقّ٘قیہم 
علی جوا زمالم او اد لأأحادیثَ وردتٗ بذلك . 

ثم أردتٗ أن أکتب فی ھذا الباب رسالةً مسماۃ ب 


سباحة الفکر فی اجَھُر بالذ کر 


مرتبة علی بابین : 
الباب الأول فی حکم ا جھر بالذکر مُوره فیه أقوالَ أصحابنا ا حنفیةء مُحتَّا للحٴ 
بالأحادیث ا مرویة . 


والثانی فی تحقیق المواضع التی صرحوا بحکم ا هر فیہاء سائلا من اللہ تعالی أن 
یجعلھا جامعة ما یتعلق بالبابء ويْلھمَنی الصدق والصواب . 


۹ء 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ۵ اللقدمة 
ہس جس ہت ہہ .ںہ ._.س._... .  ._‏ القدمة 


المقد مة 


ولنقدم هھنا مقدمةً تشتمل علی ذکر حد ا جھر والسر وما یتعلق بەء فنقول : 
. اختلفوا فی حد ال جھر والسر علی ثلائة أقوالء والمذکور فی عامة الكّتب منہا 
اثنان : 
الأول : ما قب یہ الہ من ای اب بس لہ وادی شر 
تصحیح ا حروف٠‏ وھو قول أبی بکر الأعمش البْلَخْی کما فی (المحیط٤ء‏ ومَرُوٰیٗ عن 
ا ا ا بی الحسن القُوری؛ کما فی ۷جامع الرموز؛ 
عن اللسعودی؛ وعن أبی نصر بن سلامء کما فی ۷جامع الرموز؛ عن العِمّادی . 
وفی (الجوھرة النیْرة) فی شرح قول القدُوری: وإن کان منفردَا فھو مخیرء إِن شاء 
جھر وأسمَع نفسّہ إلخ . قولہ: اسمّع ‏ نفسّہٴ ظاھرٴ ا حَد المھر أن بٔسمع نفمَء وحَةٗ 
اك تصحیح الحروف؛ وھذا قول أبی الحسن الکرخیء فإنه قال: أدنی ا جھر أن 
یسمع نفسهء وأقصاہ أن یسمع غیرّہ ووَجهُُ أن القراءة فِعل اللسان دون الصّماخء 
آئی 
وفی 'البدائع*: قولَ الکرخی آصح وأقیس؛ وفی کتاب الصلاۃ محمد رحمہ اللہ 
تعالی إشارۃ إليهەء فإنه قال : إن شاء قرآفی نفسہ+ وإِن شاء جھَر وأسمَع نفسہء فإنە يدْلُ 
علی اختیار قول الکرخی ء انتہی . 
وفی (الھدایة) : قال الکرخی خی : أدنی الھر أن یسمع نفسہ وأدنی الخافتة تصحیحٌ 
الحروفء لان القراءة فعلٴاللسان دون الصّماخء انتہی . 
قال فی (غایة البیان٤:‏ قیل : الکتابة لا تُسمّی قراءءةٗ وإن ود فیہا تصحیح 
ا حروف؛ لن الصوت لم یوجد . 
أقول: هذا لا یرد علی الکرخی أصلاء لأنه لم یجعل مطلقٗ تصحیح ا حروف 


٦ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ٦‏ المقدمة 
قراءۃٗء بل تصحیحٌ ا حروف باللسانء والکتاہۃُیحصل بہا تصحیحٌ ا حروفِلا باللسان بل 
بالقَلم . 

وقیل : الکلامٌ فعلٗ اللسان مع الصوت؛ وإِقامة ال حروف لیست بصوت . 

أقول: التقیید بالصوت اصطلاح من ھذا القائل فلا یکون حجة علی غیرہء فلا 
تَسْمَمْهُ علی انا نقول: الکلامٌ مَعْنىٌ: ینافی ا كَرْس والسکوت ؛ وبالتصحیح بحصّلُ 
ھذا المعنی فلا بُحتاج إلی الصوت؛ انتہی ۔ 

وفی افتح القدیر؛ قوله: وفی لفظ الکتاب إشارةً إليهء أی إلی قول الکرخیء 
وھذا بناءٗ علي أن المراد: وأَسمَع نفسّه لا غیرہ اعتبار جفھوم اللقبء وإلا لو کان ا مرادً 
مجردا بە لم یحسن 

نواعلم أن القراءة وإن کانت فعل اللسانء لکن فعله الذی هو کلامء والکلام 
با حروفء وا حرف کیفی تَمْرضُ للصوت لا للّفس ؛ فمجرَدُ تصحیجحھا بلا صوت إِيِاءٗ 
إلی ا حروف بعضلات المخارجء لا حروفء فلا کلام انتہی . 

القول الثانی : ما ذھب إليه الفقيه أبوجعفر الھندوانی والإمام أبو بکر محمد بن 
الفضلء من أنە لا ۂد فی الجھر من إِسماع غیرہ؛ فأدنی ال جھر عندہ إسماع غیرہء ولو کان 
واحداء وأدنی السر إسماع نفسهِلا مجرد تصحیح یح اس حروف. 

وھو الصحیح کما فی (الوقایةہ و لالّقایة و ہملتقَی الأَبْحُر١ء‏ وو مختار شیخ 
تو ہی ی عو سی و کما فی وف مع 

رح ٭الوقایة؛ٴ ودالنّقایة؛ وہملتقًی الأبحر؛ وشراح ۸الھدایة؛ زعائ أصحابِ الفتوی؛ 

وفی (اهُضمرات هو المختار . 

وفی (الفتاوی ا حیریة) بعد سرد العبارات الواقعة فی المذھبین : أقول: ما کان أکٹر 
ہے سور ہہت متن ‏ تنویر الأبصار؛٤‏ سو 
القدوری اختیارُ قول الکرخیء فقد اختَلَف التصحیحء لکن ما قال الھندوانی أ 
وأرجحٌ لاعتمادِآکٹر علمائنا عليهء انتہی . 

واختلفوا فی أن المراد بالغیر فی قول الھنْدُوانی : أدنی ا لجھر إِسماع غیرہء ماذا؟ 
فالعامَةُ علی ما ذکرنا من أن ا مراد بە غیرہ وإن کان واحداء فلو سَمع اثنانِ کان اأعلی من 

٢ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ۷ ۱ الس 
ا جھر؛ لکن فی فصلاة المسعودی؛ : أنْ جَھر الإمام إسماع الصفٗ الأوٴْلء وفی 
(الخلاصة) و(المجتبی) أنہ سماع الکل . 

قال فی ٥جامع‏ الرموز؛ : کلتا الروایتین لا بخلو عن شیء؛ لن یلم منہ آنه لو کان 
القوم کثیرا بحیث لم ی َسمّع الکل یکون مخاقَةً: انتہی . 

وفی (النہر الفائق) : : الجھر عند الھنڈوانی إسماعٌ غیرہء وما فی (ا خلاصة6 - لو 
قرأ فی الخافتة بحیث یسمع رجلٗ أو رجلان؛ لا یکون جھراء وا جھرُ أن یٔسمم الکلٌ - 
کیل تن 

وفی االدر الختار4: أدنی الخاقَنَة إسماع نفسه ومَنْ بقریەء فلو سّمع رجل أو 
رجلانء-فلیس بج اآٹی۔ 

قال ابن عابدین فی ١رَد‏ المُْحْتَار؛ قوله: ومن بقربہ ر تصریح باللازمء وفی 
التہساق وئے ار و بأوء وھو أوضح؛ وینبنی علی ذلك ان أدنی ا جھر 
إِسماع غیرہ أی من لم یکن بثربەہء ولذا قال فی (ال خلاصة) و(الحانیة٥‏ عن (الجامع 
الصغیر: ٢0‏ إنّ الإمامَ إذا قرأ فی صلاة الّخافتة بحیث يَسمَمٌ رجل أو رجلان لا یکون 
جھراء والجھر أن يَسْمع الکل ایگ ات الارل لا کر لئ سال نات 
االٹّهستَانی) عن (المسعودیة): جَھُرالإمام إسماع الصفٗ الأول. 

وبە عم أن لا [شکال فی کلام (الخلاصة6ء وأنە لا یّافی کلام الھندُوانیء بل هو 
مفرع عليهء فقد عَلِمتٗ أنّ آدنی الخافتة إسماع نفسه أو من بقربه من رجل أو رجلین 
مثلاء وأدنی ا جھر إسماعٌ غیرہ من لیس بقربه کأھل الصف الأولء وأعلاہ لا حَدٌ له 
انتہی کللامه . 

وفی (البحر الرائق): آدنی ا جھر عند الھنوانی أن یکون مسموعا لە؛ زاد فی 
االُمِجبى؛ فی النقل عنه: أنە لا یُجزیە ما لم تَسْمّع أڈُناہ ومن بقریو ونَقَل فی (الذخیرۃ) 
عن اكّلوَانی أنّ الاصح هو ھذاء ولا ینبغی أن بُجَمَلٌ ھذا قولا رَابعًاء بل عو ول 
الھندوانی الأوْل وفی العادة أنه ما کان مسموعًا لەء یکون مسموعا من بقّرْبه أَیضًاء 
کت 

وفی (الذخیرة4: دُکر القاضی علاء الدین فی شرح (مُخْلنَاته) أنّ الصحیح عندی 

٣ 


20 + , "۰+)۸ٴ ۸ التدمة 
أنّ فی ؛ بعض التصرفات یُکتفًی بسماعہء وفی بعضھا بط سماع غیرہء مثلا فی البیع : 
او آدئی انقتری اھ اقم البائع فسمع یکفی؛ ولو س سمع البائع نفسنه لا یکفی؛ وفیما 
إذا حَلَفَ لا يكَثّم فلانًاء فناداہ من بعید بحیث لا یِسمعٌ لا يَحَنَثٌُْء تَصٗ عليه فی کتاب 
الین اتہی: 

القول الثالث : ما ذھب إليە بش اگریسی؛ مِن أنە لا بد فی وجودِالقراءة من خروج 
الصوت٠‏ وإن لم یُصل إلی اه لکن بشرط کون مسموعا فی ا جحملة . 

فاختار أَنَّ قول بشلْر وقول الھندُوانی متحدانء وھو خلافٗ الظارء فإن الظاھر من 
عباراتہم أنَ فی المسألة ثلائة أقوال : 

فقال الکرخی : القراء٤ٌ‏ تصحیحٌ الحروف وإن لم یکن الصوت بحیث یَسمع . 

زتالش لا بد أن یکون بخیث يَحَمَع: 

وقال الھندوانی: لا بُدَ أن یکون مسموعاء کذا فی (حلیة الملحلي) و(البحر؛ 


وغیرھما. 


۰ 


سباحة الفکر فی ا لجحھر بالذکر ۹ الباب الأول في حکم ا جھر بالذکر 


فی حکم الجھر بالذ کر 


اعلم آنہم اختلفوا فی ذلك+ فجوٗز بعضُھم+ وكرَههُ بعۂ بعضھم؛ وحرمہ بعضّھم 
وجعَلە بعضھم بدعة إلا فی مواضع وَرّد الشرع بالجھر فیہاء ٤‏ علی ما سیأتی ذکرھا. 

فقال فی (الھدایة٥‏ فی فصل تکبیر التشریق : يبدا بتکبیر التشریق بعد صلاۃ الفجر 
من عرفةء ويَحِْم عَقِیبَ صلاۃ‌العصر من یوم النحر عند أبی حنیفةء وقالا: : یختِم عقیب 
الحصر من آیام التشریقہ والمسألً مختلفۃ بین الصحابةء دأحَذَ بقول علی رضی اللہ عنہ 
أخذا بالأکٹر للاحتیاطء وأَخذٌ بقولابن مسعود أخذا بالأقلء لن ا جھر بالتکبیر بدعةء 
انتہی. 

وفی افتح القدیر؛ قولّہ: لا یکر فی الطریق فی عید الفطر الخلافٰ فی ا جھر 
بالتکبیر فی الفطر لا فی أصله لأنه داخل فی عموم ذکر اللہ فعندھما یجھَرُ بہ 
کالأضحیء وعندہ لا۔ ۱ 

ای 00 ما باوااو لات تی مل اکر ولس کی ول لاف 
ذکر اللہ فی شیء من من الأوقات؛ بل من إیقاعه علی وجه البدعةء فقال أبو حنیفة: : رقع 


ری تک 


الصوتِ بالذکر بدعة* َخالِفٌ الأمر فی قوله تعالی : : ہواڈکر ربك فی تَفْسك تَضَر 


وِخیْفَةَ ودُوںَ اھر مِنَ ن القُو ل4 الایةا سے یت وقد ورد به فی 
الأضحی وھو قولە تعالی : 'لواذک روا اللہ فی أیام معدودات 74 'جاء فی التفسیر أن ا مراد 
به ھذا التکبیر فی هذہ الأیام والأولی الاکتفاء فی . 


فان قیل : فقد قال اللہ تعالی : فولْكُملوا العدَةً ولِيَْْ وا الله عَلی مَا حَدَاکٔ ۳4ء 


۲۰٢ الأعراف:‎ )١( 


.۔٣۰۴ البقرة:‎ )٢( 


)١(‏ البقرة: ۱۸۰۔ 
٥ء‏ 


سباحة الفکر فی الجحھر بالذکر 5 الباب الأول في حکہ ا جھر بالذکر 
وروی الدارقطنی عن سالمء أن عبد الله بن عمر أخبرہء ان رسول الله گل کان يكبر فی 
الفطر من حین يَخرحٌ من بیته حتی یاتی الصلی!'''. 

فاخزات؟ : ن صلاۃ العید فیہا التکبیرء والمذکورُ فی الآیة بتقدیر کون أمرا اعم منه 
وا فی الطریق والحدیث للڈکور ضعیفٌجوسی بن محمد بن عطاء اَی ؛ ٹم لیس 
فیە أنە کان يَجھرُبەء وھو محلٌ النزاعء وکذا رواہ ا حاکم مرفوعا" ؛ ولم یذکر ال جھر . 

عَمْ روی الدارقطنی عن نافع موقوفا علی ابن عم آنه کان إذا غدا یوم الفطر 
والأاضحی یَجھَرٌ بالتکبیر”'. قال البیہقی : الصحیح وہ علی ابن عمرء وقولٌ 
الصحابی لا یُعارضٌ به عمومٔالاآیة القطعیة الدلالةء أعنی قوله تعالی : : فوأذگُر ربك فی 
نفسك٭ الای ۃاٴ/ء وقد قال عليه الصلاة والسلام : : خیر الذکر ا كَفِی؛” مز متارض 


بقولِ صحابی آخرء وھو ما رٌّوی عن ابن عباس أنه سمع الناس یکبرونء فقال لرجل : 
أُکبر الإمامٌ؟ قیل: : لا فقال : أَجُنٌ الناسٴ؟! أدرکنا مثل هذا الیوم مع رسول الله فما کان 
أحد يَکبْرٌقبل الإمام انتہی۔ 

وفی اغایة البیان) قوله ہوا یکن اھ. ا راد منە التکبیرُ بِصفّة ال جھر ‏ لأن التکبیر 
خی موضوع؛ لا خلاف فی جوازہ بصفة الإخفاءء علی ما حکاہ أبو بکر الرازی؛ 
ووجهُهُ أن الأصل فی الذکر الإخفاءء لقوله تعالی: فادعوا رکم تضرعا وحقیة'' 
ولقوله عليه الصلاة والسلام : : خی الذکر ال خفی)'' والشرغ وَرد با جھر فی الأضحی؛ 
فلا یُقٌاسٌ عليه الفطر ‏ لأن ا جھر علی خلاف الأصلء انتہی ملخصا. 


.٥٤/٢هننس أآخرجه الدارقطني في‎ )١( 
۲۹۸/۱ : الستدرك‎ )٢( 

)۳( سن الدارقطنی : .٥٤/٢‏ 

٣٠٢ الأعراف:‎ )٤( 

.۸۱/۱۰ مجمع الزوائد:‎ )٥( 

۔٤٥‎ : الأعراف‎ )٦( 


(۷) مجمع الزوائد: ۸۱/۱۰. ۱ 
کہ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر 07 الباب الأول في حکم ا هر بالذکر 
وفی ٴالبنایة شرح الھدایة٥‏ للعینی : قال أبوبکر الرازی : : قال مشایخنا: التکییؤ 
جھرا فی غیر آیام التشریق والأضحی لا ین لا بازام اعد والتصُ ص٠‏ وقیل : : وکذا 
فی الحریق والخًاوفِ کلّھاء انتہی . 
وٹی ەالدر الختار؟ فی باب ما يد الصلاة وما یِكرَ٥ُء‏ عند ذکر أحکام السجد : 
وِیحرم فيه السؤالٰ کر الاعطاءٗ مطلقًاء وقیل : : إِن تخطى ٠‏ وإِنشادُ ضالة أو شییْر إلا 
ما فیه ذکر ورفع صوتِ بذکر إلا للمتفقلہ انتہیءس وھو مأخوذ من (الأشہاہ 
والنظائر) ۔ 
وفی (تعالیق الأنوار حاشیة الدر الختار؟ قوله: : ورفعمٌ صوت بذکر ال ما رُوی عن 
ابن مسعود آنه رای قوم يبَلَنّون برفع الصوت فی الملسجد؛ فقال: : ما آراکم إلا مُبتدعین 
وأمر بإاخراجھم . 
" لکن قال العلامة ا فی فی رسالة فضل التسبیح والتھلیل؟ ما تل عن ابن مسعود 
ات ٭ بدلیل ما فی کتاب ۵الزھد؛ بالسند إلی أبی وائل أنه قال : ھؤلاء الذین 
یزعمون أَنّ عبد الله بن مسعود کان یَٹھی عن الذکر ما جالستّہ مجلسا إلا دٌکر اللہ أی 
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جھر . 

وم يدّل علی طلب رفع الصوت بالڈکر: خبر البیہقی أن رسول اللہ پچ مر به رجل 
فی السجد یرفع صولّه بالذکر: ٤‏ فقیل لە: یا رسول اللہ ء عسی أن یکون ھذا مَرَائیاء فقال : 
لاء ولکنە أوٗاٴٗ أی کثیر الوَجَع من حرارۃ العشق ال تعالی فھذا یٔفید جواز رفع 
الصوت بالذکر ء فلیتأمل ء انتہی . 

وفی (الفتاوی البزازیةہ فی فتاوی القاضی : رفع الصوت بالذکر حرامء وقد صح 
عن ابن مسعود أنە سَمِع قومًا اجتمعوا فی ا لسجد یلو ویٔصلّون علی النبی لا جھرآء 
فراح إلیہم فقال: : ما عھدنا ذلك علی عھد رسو اللہء وما أراکم إلا مبتدعینء فما زال 
یکر ذلك حتی أخرجھم من اللسجد . 

فان قلت : المذکور فی (الفتاوی) اأن الذکر با جھر لو فی المسجد لا يْمتَمٌ احترازًا 


)١(‏ آخرج الإمام أحمد بن حنبل عن ابن الأدرع في مسندہ ۳۳۷/٤:‏ وذکر مثل هذہ القصة. 
۷ڈَء 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ۷۲ الباب الأول فی حکم ا جمھر بالذکر 
عرز الدخول تحت قولە تعالی : فومّن اظلمْ من مّع مساجد الله أن یُذگر فیہا اسم“ 
رو او ھا 
قلتٗ: الإخراج من اللسجد لو تُسب إليه بطریق الحقیقة یجوڑ أں یکون ذلك 

لاعتقادھم العبادهً فیهء ولتعلیم الناس بأنه بدعة؛ والفعل ا جائز یجوز أُن یکون غیر جائز 
لترض یِلحَقہ فکذا غیُالمائز یجو أن یجُوٌ لقرَضء کما رك رسول اللہ ول الافضل 
تعليمًا للجواز. وفی الأعراف فی قوله تعالی: ٭ادعوا رکم تضرعا وخَفية'' أی 
یو شر آھے عر اکت زااضر2: : ال وا ْفيَةُ أن لا بَدخُلە الریاء ٭إَِه لا 
سا الک 6 أی اللشرکین یدعون غیر الله تعالی . 

وما رُيَ فی الصحیح أنه عليه الصلاة والسلام قال لرافعی آصواتہم تہم بالتکبیر : 
اَارَیعوا علی أنْفسکكت ہے تسا 
ا جدیث : مہ لم یکن ھناك فی الرفم مَصلَحَةء فقد ری لہ کان فی غزاۃ٠‏ لعل 
عَدَمَ رَفُعالصوت فی نحو بلادِا حرب خُدعةٌ ولهذا تُهي عن ارس فی المغازی . 

وآم رم الصوت بالذکر فجائز کما فی الأذان واكطبة واحّجٌء والاختلاف فی 
عَدد تکبیر التشریق جھرا : لإابَدل علی ان ا جھریه بدعةت لأن الخلاف بناءَٗ علی کونە سنة 
زائدق فصار کما لو اختلفوا فی أن سنة الأربع من الظھر بتسلیمة آولی أم بتسلیمتون ' 
وذلك لا یدل علی أنہا بتسلیمتین بدعة أو حرامٌء انتہی . 

وفی (الفتاوی الحیریةا : : سقل من دمشق من الشیخ إبراھیم؛ فیما اعتادہ السادۃٌ 
الصوفیةء من حلَّقِ الذکر یہ جو ود وت وَرتُوا 0 010 
وأجدادھم ویٔنشدون القصائد الصوفیةء وئٔم من یعترض علیہم ویقول: لا یجوز 
الانشاذء وكذافْم الصوت بالذکر ٠‏ فھل اعتراض مُوافق للحکم الشرعی؟ 


.۔٦١١ البقرة:‎ )١( 
.۵٥ الأعراف:‎ )٢( 
۔٠٥‎ : الأعراف‎ )۳( 
آخرجه ا حماعة.‎ )٤( 
ء٦۸‎ 


سباحة الفکر فی ال هر بالذکر  .٣‏ الباب الأول في حکم ا ھر بالذکر 
فاجاب : حلَیٌ الذکر 99-0 09 قد جاء فی ا حدیث ما اقَتضَی 


طلبه+ نحو: ٥ون‏ دُگرنی فی مَاإ ذٌكرتہ فی مل خیر منہہ رواہ البخاری ومسلم والترمذی 
والنسائی وابن ماجە وأحمد بإسناد صحیح والڈکر فی اللا لا یکون إلا عن جَير 
وکذا حَلقَ الذکر وطواف الملائکۃ بہاء وما ورد فیہا من الأحادیث . 

وھناك أحادیثٰ اقْتَضتٴ طلَیَ الاسرار والجمع بینہما: بأنٌ ذلك بختلفۂ 
باختلاف الأشخاص والأحوالء کما جمع بین الأاخافرك الطالبة للَجِھز الَطال 
لاإسرار بقراءقالقرآنء ولا یُعارضٗ ذلك حدیثٗ اخیِرُ الذکر ا ٣ي‏ لأنه حیث خیفَ 
الریاءًء أو تأڈیٰ الصلّین أو النیام ۔ 

ودگر بعضٗ أھل العلم أن ا جھر أفضل حیث کلاھما ذکر؛ لأنه اکٹ عَمَلا لتعدًی 
فائدته إلی السامعین؛ ویُوقظ قلبَ الذاکر: 

وتولہ تعالی : ٭واذکر ربك فی نفسك 4 جیب عنہا بأنہا مکیةء کأیة الاسرار 
بالقراءة بقوله : ولا نَجِھَر بصلاتِك ولا تْخَافتٰ بہا ۷4 نزلت للا یسمعَهُٗ اللشرکون 
سال رب نہ وقد زال۔ 

وبعفر* شیوخ ماك وابن جریر وغیرُھما حَمَلوا الآیة علی الذکر حالۃً قراءۃ القرآن 
تعظیمالهء يَدْلُ عليه اتصالھا بقوله تعالی : لإوإذا قُریٌ القرآنٌ4ھ الأِڑا“). 

وقالت السادۃ الصوفیة: الأمر فی الابة خاص بە َء وأما ره بمن هو مَحٌَ 
الوسواس وال خواطر الردیئة فمأمور با جھرں لأنه اقاو شت وَيَوْيلا حدیث البزار : 


٭مبسرمدعمدسجہے۔ت سس سم سس سے 


(١)ء‏ جه البخاری : |۸٤ /٥۳‏ ۷ء والژت مذ ۸/٥٥۰‏ ابن ماجهە: ۲/ 
حر جه ابحاروي و‌ ي واہن 
٥‏ واحمد : ۰۱/۲١۔.‏ 


.۲۰٢ : الأعراف‎ )۴( 
.۔۱١١ الاسراء:‎ )٤( 


.۔٥٦‎ ٢ : الأعراف‎ )٥( 
1۹ء‎ 


سباحة الفکر فی ا جحھر بالذکر ٤‏ ۳۲ھ ےی تپ 
امن صلی منکم باللیل فلیجَر بقراءتہ: فان اللائکة تُصلی بصلاتہ وکسمع لقرا ت٠‏ 
وتفسیرُ الاعتداء: با جھرء فی قوله تعالی: : اہ لا يّحبٌ العتدین4''' مردودٌ ء بأن 
الراجح فی تفسیرہ التجاوٴر عن الأمور بە؛ والتوفیق بین ما ورد فی الجحھر والإسرار بنحو 
ما مر واجبٴ۔ 

فإن قلت : صرح فی دالحخائیةہ بن رفع الصوت بالذکر حرام؛ لقوله عليه الصلاة 
والسلام: دی الذکر ا٣ف‏ ی۷ ''. 

قلت: : وھو محمولٌعلی ا ججھر الفاحش اضر ء انتہی کلامه . 

وفی (الأأشباہ؛ لا يكَبْر جھرا إلا فی مسائل : فی عیدالأاضحی؛ ویوم عرفةء وبازاء 

2 کات اد وعند وقوع حریق؛ وعند المَخاوف کلّھاء کذا فی (غایة البیان)ء 


ء٤‎ 


انقہی۔: 

وفی (حواشی الطّحْطاوی لمراقی القلاًح٤‏ اختُلف ھل الاسرارُ بالذکر اھ 
فقیل : نعم؛ ۲7[ سٰل.'" وقیل : : ا مجر أفضل؛ لأحادیث کثیرۃ؛ وجٌمع 
بأنّ ذلك یُختلف باختلاف الأحوال والأشخاص؛ انتہی ملخصا. 

وفی (البحر الرائق) فی بحث التکبیر فی الطریق یوم الفطر؛ بعد نقل عبارة افتح 

القدیرا وغیرھا: : والحاصل ان الجھر بالتکبیر بدعة فی کل وقت لا فی الواضع التثظ: 

وصَرّٗح قاضی خان فی افتاواہ) بکراهةِ الذکر جھرا؛ تبعَه علی ذلك صاحبٌ 
دالُصنًی٢.‏ 

وفی الفتاوی العَلامیة): تُمنمٌ الصوفیة من رفع الصوت والصَفق؛ وصرح بحرمتہ 
العَینی فی شرح التّحفةاء ےسا 07 
فی (القْنْية) ما یفعله الأئمةُ فی زمانناء فقال : : إمامٌیعتادُ کل عَدَاةَ مع ا حماعة قراءة أَیة 
الکرسی وآخر البقرۃ وشّهد الله ونحوہ جھرا: لا اس بەء والأفضل : : الإخفاء ثم قال: 


.۲٥٢/٢ مجمع الزوائد:‎ )١( 
۔٥‎ : الأعراف‎ )٢( 


۲ء 


سباحة الفکر فی ا جحھر بالذکر ق الباب الأول في حکم ا جمھر بالذکر 
5 ۶ ۓگ : 7-5 و 5 ۶ 4 ٠‏ سر جس 5 ۶۶ 
لتکبیر جھرا فی غیر آیام التشریق ا یس إلا بازاء العدوَ واللصورص ٠‏ وقاس عليه بعضھم 
الحریق واکخاوف کلھاء ٹم رَقم صاحبُ (القْلّیة) برقم آخر وقال : قاصٴ عندہ جمع عظیم 
یرفعون أصُواتہم بالتسبیح والتہلیل جملة لا بأس بەء انتہی کلام صاحب البحر ۔ 

اقول وتاھ التوفیقء ومنه الوصولٗ إلی التحقیق : ھذہ عباراتٌ أصحابناء فانظر 
فیہا کیف اضطربت آراؤھمء واختلفتٗ أقواٹھم؛ فمن مُجوُز ومن محرمء ومن قائل : 
6 وین قائل کہ کر د رالاس کی ینا تہ الف سم 
الخیر الرملی ۔ 

ولنذکر أُولا ما استدلوا بە علی الم مع ذکر ما یدفعہ تم نر اولق ال ات 
مه بدفع الاضطراب الواقع بین کلماتہم۔ 


فاستمع ان القائلین نع ا جھر بالذ کر استد لوا بوجوہ : 


ہے 


اتا وو تعالی : ٭ٛواذکر ربك فی تَفْسيك تضَرُعا وخيفَةٌ ودُون اِكَھُر من 
القول بالمْدُوٌ والاآصّال 4 الآت فان ھذہ الآیة تدل بالذکر عفد فیکون اھر بە منوعًا 
إلا فی ما ورد به النص . 

وا جوابُ عن ذا الاستدلال بوجوہ: 

احڈھا: ما ذھب إليه السادۃ الصوفیة بدلیل لاح لھم؛ وإن لم یظھر لنا۔ من أدّھذا 
ا خطاب خاص بالنبی َء فلا يَدخُل فیە غیرُء. 

وٹانیہا: أكّ مذا الأمر لیس للافتراض أو الوجوبِ حتی يَحرمَ ضذہ آو يُکرّہء بل 
ہو أمرإرشادی یُرشدك إليه قولہ تعالی : طتَض ُا وخٍکة4. 

وثالثہا: هذہ الیةً محمولة علی سامع القرآن کما یدل عليه اتصاله بقوله 
تعالی : ٭إوإذا قُرئ القرآن فاسسَمِمُوا لہ ولْصيُوا لعلکم تُرحَبُون۱۷4. فالمعنی : أَذکُر 
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وو ر کی 7 رود یی یی 7 : 


.۲۰٢ك الأعرافی:‎ )١( 


.٥۰٢ الأعراف:‎ )٢( 
۱ء‎ 


سباحة الفکر فی ا جحھر بالذکر ٦‏ الباب الأول فی حکہم ا جھر بالذکر 
زیدء وقال السیوطی فی انتیجة الفکر؟ ہے ہو تی ہو ےس 
تہ علی آنە وإن کان مأمورًا بالإنصات٠‏ إلا أنه یکل بالذکر القلبی حتی لا بَعْقّلَ عن 
ذکر الله تعالی؛ ولذا تم بقوله: : ولا تَكنْ من الغّافلین٭ ء انتہی . فلا دلالة فی الآیة 
علی منع اھر . 

وَرََھَھا؟ : أنّھذہ الآية تذل علی إثبات الجھر الغیر المُقرط لا علی مَنْعہء بناء علی 
ما فسٌرھا الامامٌ الرازی فی تفسیرہء من أَنّ قوله: : ادکُرز ريك فی نفسك 4 معناہ: اذکر 
علْقیّةَ وسراء ومعنی قوله: : فودُونَ ا لجھر 4 الٗترطء والمراد منە یہ 
یکون بین الُخافتة والجھر ء ما قال الله تعالی : : ولا تَجْھَرْ بِصّلاكَ ولا تُخافت بہا وابتَغر 
ہین ذلك سہیلائا''. وعلی ھذا تدل ايد علی جواز السٌر وا ھر کلیہماء وأفضلیة السر 
للتضرع والحخیفة. 

۲ ومنہا: وھو أقواھا: : ما رواہ ابن آبی شیبة وأحمد بن حنبل وابن مردویَه 
والبیہقی فی کتاب (الأسماء والصفات؟ عن | أبی موسی الأشعری رضی الله تعالی عنه 
قال: کنامع رسول الله وا فی کرد فجَعلنا لاتط وادیاء ولا تصعَدشرقاء إلا رقمنا 
أصواتنا بالتکبیرں فَدَنًا منّا وقال : لیا أیہا الناس ؛ ارَبَھُوا علی أنفسکم؛ ء فإنکم لا تدعون 
أصٌ ولا غافباء ِا کون سمیعًا بصیراء إن الڈی تدعون أقربْ إلیکم من علق راحل 
أحدِکم. 

وھذا ا حدیث مُخرج فی الصحاح الستة ایض : 

فرّوی الترمذی فی کتاب الدعوات؛ فی (باب فضل التسہیح وغیرہ) عن محمد بن 
غازن مر بن عة الخزیر العطَار حدثنا أبو نَعامة العدی عن أبی عثمان 
التہّدیء عن أبی موسی قال: : وکنا مع رسول الله فی عَرَاةء لم فَفَلَ أشرفتا علی 
الدینة فکبر الناس تکبیرةٌٗء ورفعوا بہا أصواتہم ٠‏ فقال: إِنٌ ربکم لیس بأصم ولا 
بات یکم وین زوس رحالگ تم قال: : یا عبد الله بن قیس٠‏ ألا أُعَلُمَكُ کُنزَا 


٦٦١ الاسراء:‎ )١( 
۲(ء‎ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ۷ الباب الأول فی حکم ا جھر بالذکر 
ےس سس سم ۵۵۵۳۷۰۳۳۳ ._....ا سس اکلاےپنننااویگچھئئگھئوووسساھواسڑسيسسشسسشسسھسئویویٹٹٹستژووپ رھ 
من کور اك لا اخول ولا ئی لا باہ9۷. قال الترمذی: ھذا حدیث صحیح 
والنھدی اسمه : عبد الرحمن؛ وأبو نعامة اسم : عمرو بن عیسی ومعنی قوله: ہو 
بینکم یعنی علْمَه وقٌدرتهء انتہی . 

وروی مسلم فی (باب استحباب خفض الصوت بالذکر) من (کتاب الذکر) حدثنا 
محمد بن فَُیل وأبو معاویة عن عاصم عن أبی عثمان عن أبی موسی قال: کنا مع: 
رسول الله فی سفرء فجعل الناسٗیُجھرون بالتکبیرء فقال : (یا أیہا الناس ؛ ارَبَمُوا علی 
أنفسکم؛ إنکم لیس تٌدُعون أَصمَ ولا غائباء إنکم تدعون سمیعًا قریبًا وھو معکم)ء قال 
أبو موسی : وأنا خَلَفَهُ وأنا أقول: لا حول ولا قوۃ إلا باللہ؛ فقال : ۷یا عبد اللہ ء الا اُدِلّكٰ 
علی کنز من کنوز ا جحنة؟ فقلتٗ: بلیء فقال : لا حول ولا قوۃ إلا باللہہ'''. 

حدثنا ابن تُمیر وإسحاق بن إبراھیمء وأبو سعید الأشج؛ عن حفص بن غیاث : 
عن عاصم بہذا الإسناد نحوہ . 

حدثنا أبو کامل فُضیل بن حسین حدثنا یزید بن زریمء حدثنا الَیْمیٗ عن أبی 
عثمانء عن أبی موسی أنہم کانوا مع رسول الل قٍَ وم یُصعدون فی تّيّةء فجَعَلَ رجل 
کلّما عَلا نادی : لا إلە إلا الله واللہ أکبرء فقال رسول اللہ لل: (إنکم لا تُنادون أصم ولا 
غائبًا۱ء ا حدیث . 

حدثنا إسحاق بن إبراھیمء أخبرنا الثقفیء حدثنا خالد ا ذٌاء عن أبی عثمانء 
عنه قال : کنا مع رسول الل فی غَرَةَء فَذکر ا حدیث: وقال : ہوالذی تَدعُونه أقرب إلی 
أحدکم من عَتّقَ راحلة أحدکم٤.‏ 

قال النووی فی ١‏ شرح صحیح مسلم) قوله: (اربَعوا) بہمزۃ وَصُلء وفتح الباء 
اللوحّدةء معناہ: ارْفقُوا بأنفسکمء واخفضُا أصواتکم؛ فإن رفع الصوت إنما یفعله 
الانسانَ لبعد من یخاطبه ففیه الندبٗ إلی خفضِ الصوت بالذکر إذا لم تع حاجة إلی 
رفعهء فإنه إذا خفضه کان أبلغ فی توقیرہ وتعظیمهء فإن دَعّت حاجة إلی الرفع رَقٌعء 


٦٥٦۷٤۷ /٥ : جامع الترمذي‎ )١( 


.۲٥/۱۷ صحیح مسلم:‎ )٢( 
۲۳۴۳ء‎ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ٥۸‏ الباب الول في حکم ا جھر بالذکر 
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وروی أبو داود فی (باب الاستغفار) من کتاب الصلاةۃء عن موسی بن إسماعیل : 
قال : حدثنا حمّادء عن ثابتء وعلی بن زید وسعید ایی عن آبی عثمان: ان آبا 
موسی قال : نت مع رسول اللہ َلة فی سفّر فلما وا من الدینة کبر الناسْ؛ وركمُوا 
آصواتھم؛ فقال : (یا أیہا الناس؛ إنکم لا قَدْعُون َصم ولا غائباء إِنٌ الذی تدعَونُ بینکم 
وہین أعناق 0 ٹم قال: یا أبا ہرس الا آَذلك علی کنز من کنوز الجحنة4. 
ا حدیث 


حدثنا مسدد حدثنا یزید بن زریع حدثنا سلیمان الَیٔمیء ء عن أبی عثمانء عنە: 


رہ 


(أنہم کانوا مع رسول اللہ لٹ وھم یتصدعون فی کيّةء فجمَل رجل گلما علا النیہ؛ 
ا حدیث: مثل روایة مسلم. 
۱ حدثنا أبو صالح؛ حدثنا أبو إسحاق الفَزًاریء عن عاصمء عن أبی عثمان: عنه 
بہذا ا حدیثء وقال فيه : لیا أیہا الناسء ارَبَھُوا علی أنفسکم+. کما رواہ مسلم . 

ورَوّی البخاری فی (باب ما یکرہ من رفع الصوت فی التکبیر) من کتاب السیر: 
حدثنا محمد بن ٍوسف؛ حدثنا سفیانء عن عاصم الأحول؛ عن آبی عثمان؛ عنەء 
قال: کنا مع رسو اللہ و َء فکنا إذا أشرفنا علی وَاد کبْرنا وهلّلنا وارتفعّتٗ أصواثناء 
فادہا فی امترافلق نکی شیڈک رولضعلن 

قال القَسُطلانی فی (إرشاد الساريی): قال الطبری : فیه کراھیڈ رفع الصوت بالذکر 
- 9 9ص 9 2 

تر ان ماکواکمائن اھت ا ا 
آنہ ول گرہ آصواتہم بالذکر؛ ٭ فلو لم یکن حرامًَ لا اَل من أن یکون مکروھاء 
زا اعنه من وجھین : 

أحدھما: أَنّ الأمر فی (ارٔبعوا) لیس للوجوب حتی یکرہ ا جھر أو یحرمء وکیف 
ومعنی الربع بِىٌ عن أن الأمر إنما هو للتیسیر علیہمء ولذا قال الشیخ الدهُلّوی فی 


.۱۸۲/۲ سن أبي داود:‎ )١( 
ء۷٤‎ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ۹‌ الباب الأول في حکم ا هر بالذکر 
(اللمعات شرح الملشکاة) فی قوله: ه اربَعُوا) تارَة ال أنَ ا منع من ا جحھر للتیسیر 
والإرفاق: لا لکون ا جھر غیر مشوعء انتہی . فلا یثبت من ذلك إلا استحباب السرء ولا 
کلام فیه وإلی ھذا أشار مسلم فی (اصحیحہ بعنوان الباب ؛ والنوويٗ فی (شرحہ). 

وثانیہما: بأن جھرھم کان مُفَرطا کما یدل عليه سیاقٌ بعض الروایات: قال فی 
افتح الودود شرح سنن أبی داودہ ا فی قوله َفَرا مر تہم٤‏ دلاله علی أنہم بالغوا فی 
ا جھرء فلا یلزم منە امنع من ا جھر مطلقًَاء ا نت 

وقال علی القاری فی (الحیرز الشمین شرح ا حصن الحصین) فی شرح  :‏ وإِن دُکرنی 
فی ملا ا حدیث : ھذا یحتمل أن یکون ا راد بە الذکر خَفیةء کما یشیر إليه حدیثُ ہذاک 
الله فی الغافلین ببنزلة الصابر فی الفارینە'' ویَحَتَمِل ان یکون المعنی مع ملأء وھو لا 
یفید جواز الجھر الخارج عن الحدء فإنه و قال لبعض أصحابهہ حین رفعوا أصواتہم علی 
وجە ا مبالغة : ٦‏ اربحُوا علی أنفسیکم)ء انتہی . 

ووجة ثالث : ہو آنه لو لم یمنعھم رسول اللہ پل بل آفرهم علیہ کیہ ہت 
رر ےت فان الستَیة کما تۂ وہ اون 
والقولء کذلك تثبّت بالتقریں راوس ملع ات ہے را تھستاتتراف 
وتیسیرا علی الأمةء ولا دلالة علی منع ا جھر مطلقاء کما لا یخفی . 

وأما ا حواب عن ھذا الاستدلال بأن الٹھی عنه إِنما صدر منە لأنه لم تکن هناك 
مصلحةء وکان فی سفٌر العزوۃ فخاف أنہم لو رفعوا أصواتہم لسَمعه الکفار فیٔفضی إلی 
البلاءء وقد قٌبّت أن دا حرب خدعة) کما ذکر البزًازی؛ فغیرٌ صحیح -ا علمت من سیاق 
الروایات- أن ذلك إنھا کان عند القفول من الغزوۃ . 

نعمء وقع فی روایة البغوی فی معالم التنزیل ّ ما یوھم خلافهء فقال: حدثنا 
اأُحمد بن عبد الله حدثنا محمد بن یوسف: أخبرنا إسماعیلء أخبرنا عبد الواحدء عن 
عاصم؛ عن أبی عثمانء عن أبی موسی قال: لّا غزا رسول الل نل خیبر وتوجه إلی 
خیبرء أشرف الناسٌ علی واد فرفعوا أصواتہم بالتکبیر : الله أکبرء اللہ أکبر؛ لا إلە إلا 


۰۰ ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد:‎ )١( 
ء۲‎ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ٛ_٠‏ الباب الأول في حکم ال حھر بالذکر 
لہ فقال رسول اللہ : اربَعوا علی أُنقُسکم . ا حدیث . 

فھذہ الروایة تُوهِمٌ أن ذلك کان حین التوجه إلی خیبرء لکن آکثر الروایات 
لصحیحة دالَّة علی ألَه کان عند الرجوع من الغزوة والفربِ من ا مدینة الطیبة . ھذاما 
خطر بالبالء واللہ أعلم بحقیقة ا حال . 

-٣‏ ومنہا: قولّه تعالی: ولا تَجُھَرْ بصّلاتكَ ولا تخَافِت بھا وابَتَغر بین ذلك 
سبیلا4'''. 

وا جواب عنەه من وجوہ: 

أحدھا: ان ذہ الآیة لا تَمنع الجھرَ مطلقًاء بل اھر الرط لقولہ: إوابتغ بین 
ذلك سسیلا 4 ٭ فکانت دلیلا للمجوٴزین لا لکم . 

وٹانیہا : أنّ ھذہ الاَیة َزّلتٗ لم کان رسول اللہ ا مختفیًا ِکةء فکان إذا صلی 
جَھَرَفِسممَة الشَرَکون فبُوا الفرآن من أنرّله سے سرت ولا 
تَجَھَر بصلاتك 4 أی بقراءتك القرآن فی الصلاۃء لثلا یْسمعّه الشرکون فیسبّونہء ولا 
تُخافت بہا وابّْتغ بین ذلك 1 أی اھر ا جھیر والسّر الکثیر ٭سبیلا4. کذا أخرجه 
البخاری والترمذی'''ء وٌقال : حسن صحیح عن ابن عباس . 

فالمنع إما کان لإیذاء الشرکین وسیہم ووقد زال ھذاء فیرُول ا نع ضا . 

٤527ھ‏ و" ولا نوا الذین یَدعُون من دُون اللہ فیَسبّوا الله عَدوَا بغیر 
۳۴ ئ۷۷" 
وقد زال ھذا العنی فزال ھذا الٹھی: أشار إليه ابن کثیر فی تفسیرہ۔ 

وثالنہا: أن هذہ الآیة تُزّلتِ فی الدعاء فی التشھدء کما أخرجه الطبری وابن خزیِة 
والحاکمء عَن عائشة رضی اللہ تعالی عنہاء فلا دلالة لھا علی مَنْع ا جھر بالذکر مطلقا . 

لا پُقال: رَوٌی البخاری عن عائشة أَنّہا قالت : أُنزلَ قوله تعالی: ولا تجھر 


)٢(‏ البخاري : ۸/٤٥۰٥ء‏ الترمذيی: /٥‏ ۳۰۷۔. 


(۳() الأنعام :۲۸ ٦‏ 
ا 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر 120 الباب الأول في حکم ال ھر بالذکر 
سے سس ۵۳۳۳ھ حبدہج[جہججہھہمممممسمسممسٗپو ‏ ڑینیٹیہیہننہئیییوینیننیاڈاگڈسسشتٹ وھ 
بصلاتك٭ الاّیة فی الدعاء . وروی ابنَّ مردویه من حدیث أبی ھریرۃ قال : ہکان رسول 
اللہ و إذا صلی عند البیت رفع صوته بالدعاء٢ء‏ فنزلتٗ هذہ الایة. ولیس فی ھاتین 

و ۶۶ . ۱ے و۶ ر2 
الروایتین تخصیص الدعاء بالتشھد فیعلم منە منع ا جھر مطلقا. 

لانا نقول علی تقدیر تسلیم دلالتھا علی منع ا جھر مطلقاء وإن کان غیر مفرط : 
الاڈ انا ھی فی الدعاء لا فی الذکر مطلقاء والدعاءٗ بخصوصۃ السّر فيه أفضلُ لأنہ 
قرب إلی الإجابة إلا عند الضرورۃ کما فی ٦البزٌازیة):‏ الگ إذا دعا بالدعاء ا أثور 
جھراء وِجھر معه القومٌ کی یتعلموا لا بس بەء وإذا تعلموا حینیِذ یکون جھرُھم بدعة؛ 
اق 

ولٰذا قال الله تعالی فی قصة زکریا علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام : ٭إإذ نادی رَبَهُ 
ِداءَخَفیا 4 ومن تم استّحب الإسرار بالاستعاذۃ فی الصلاة اتفاقًاء والمطلوب إِنما هو 
منع ا ججھر بمطلق الذکر ؛ فلا یتم التقریب . ۱ ۱ 

-٤‏ ومنہا قولله تعالی : ادعُوا ربکم تَضرعاً وَخْفیة إِنهُ لا یُحب الُعتدین ۱4ء 
مہو 2 ٦‏ َ‫ ی َ‫ 7 ۶ 71 
فقد فسر زید بن اسلم الاعتداء بالجھر ء کما آخرجہ ابن أبی حاعم واخرج ابن جریر وأبو 
الشیخ نحوہ عن ابن جریج . 

وا جواب عنە من وجھین : 

أحدّھما: ما ذکرنا آَنقّا من أن للدعاء خصوصیة لیست لغیرہ من الأذکارء فلا یدل 
منع ا جھر بە علی منع اجھر بالذکر مطلقًا . 

وٹانیہما: أنه جاءت فی تفسیر الاعتداء أقوا لأُخَر أیضّاء فاخرج ابنْ أبی حاتم عن 
سعید بن یر أنه قال فی قوله تعالی : لا يُحب العتَدِین4 یقول : لا َدْعُوا علی المؤمن 
وا مؤمنة بالشرہ فان ذلك عُدوان . 

وآخرج ابن جریر وابن آبی حاتمء عن أبی مِجُلز فی قوله تعالی: لا يحبٌ 
الُعندین چ4 یقول : لا تَسٛأُلوا مَنازلَ الأنبیاء . 


۔٤٥٥ الأعراف:‎ )٢( 
۷ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالڈکر 7 الباب الأول في حکم ا حھر بالذکر 

والراجمٔ فی تفسیرہ علی ما أشار إليه السیوطی فی " نتیجة الفِکر وا خیر الرملیٰ 
وغیرژھما: أ٥‏ امرادَ بالاعتداء ان یُجاوز الأمورَ بەء ویخترعٌ دعوۃً لا أصل لھا فی الشرعء 
کما یدل عليه ما رواہ ابن أبی شیبةء وعبدٌ بن حمیدء وأبو داودء وابن ماجەء وابن 
حبانء وا حاکم: والبیہقی عن عبد اللہ بن مُفقل أنه سمع ابنه یقول: اللھم إنی أسألك 
القَصٰر الأبیضٌء عن بین ا جحنة إذا دخلٹْھاء فقال : أي بتَيٴء سَل اللہ ا جنّةء وَتَعود به من 
النارء فانی سمعتٗ رسول الل ل یقول  :‏ سیکون فی ھذہ الأمة قومٌيَعتّدون فی الدعاِ 
والطھُور!!''. 

وأخرج الطَیالِسیء وابن آبی شیبةء وأحمدء وأبو داودء وابن المنذرء وابن أبی 
حاتم؛ وأبو الشیخء وابن مردویه عن سعد بن أبی وقّاص أنە سٌمع ابنًا لە یدعو ویقول : 
أللھم إنی أ أسأك ا حنة ونعیمّھا وامَبرفھاء وأعوذُبك من النار وسلاسلھا وأغلالھا'''. 

فقال : : لقد سألت الله خیرً کثيراء وتعوٴذتَ من شر کثیرء وإنی سمعت رسول اللہ 
یقول : اسیکون قومیَعتّدون فی الدعاء) وقرأ قوله تعالی: رہ لا بُحبُ العنّدین 1۴ء 
وحساعغ آوتترن : داللھم إنی أسألك ا جنة وما قرب إلیہا من قولِ أو عَمَل: وأعوذُبك 
من النار وما قرٗب إلیہا من قول أو عمن٤.‏ وعلی ھذا التفسیر الراجح لا تکون الایة مما 
نحن فیە ۔ 

-٥‏ ومنہا: إخراجٌُابن مسعود رافعی أصواتہم فی الساجدء وقولّه لھم : ما آراکم 
إلا مبتدعین . 

وا جواب عنه من وجوہ: 

أحدھا: أن هذا الأآثر 0ٰ۹ 00 
ا حدیث؛ بل الثابت عنه خلافه . 

قال السیوطی فی (نتیجة الفکر؛ ھذا الأثر عن ابن مسعودیحتاج إلی بیان سند ومن 


أآخرجه من ا حفاظ فی کتبہم؛ ورأیتٗ ما یقتضی إنکار ذلك عن ابن۔مسعود وھو مارواہ 


۱٦٢/١ : أبوداود: ۱ء وابن ماجە : ۲/ ۱۲۷۱ء وا حاکم‎ )١( 


)٢(‏ أبوداود: /٢‏ ٦١٦۱ء‏ وأحمد:۱۷۲۴۲/۱۔ 
۷۸ء 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ..__ الات الاول ٹی شک اھر بالذکر 
اأحمد بن حنبل فی کتاب (ال رمدا حدثنا حسین بن محمد بسندہ: عن أبی وائل؛ قال : 


مڑلاء الدین پرعموت آنعہد ا کان ہی من الاَش عا خالتث مد اق مل َال 


وذکر اللہ فيهء انتہی کلامه . 

رتاعتا: اف عق 7وت اض بالاحافیت الضفا الس مل ای زار 
ا جھر الغیر ا قرط وھی مقدذمة عليه عند التعارض . 

وٹالٹہا: ما ذکرہ البزازی فی افتاواہ) علی مامر ذکرہ. 

۹ مہا ما رواہ الےنی فی اعت الایاق؛ وَابنٌ خاق راحمد فی مدان 
عن سعْد بن مالك بسند صحیح مرفوعًا: اخیر الذکر ال خفی ء وخیرٌ الرزق ما یکفی''. 
فان هذا ال حدیث یدل علی أن الذکر ا جھری شَ٘ 70 - - ص010 

وا جوابُ عنە أن ھذا لا یدل علی منع ا جھر بل علی أفضلیة السرٴ ولا کلام فیەء 
وذلك لن لفظ ا حخیر لە استعما لان علی ما ذکزہ صاحبٗ (الصحاح) وغیرُ : 

أحدھما: أن یراد بہ معنی التفضیل لا الأفضلیةء وضدہ حینئذ شر . 

وثانیہما : أن یراد به معنی الأفضلیةء وحینئذ فأصله أخیرء حذفت ھمزنّه تخفيفا. 

وقد سُکل السیوطی عن حدیث : ٢‏ حیاتی خیر لکم؛ ومَماتی خیر لکم*'' من أن 
کیف یکن کل منہا خی را من الآخر؟ 

فأجاب : بأنَ للخیر استعمالین: فا حیر فی هذا ا حدیث بالاستعمال الأول؛ فیراد 
به التفضیلٴء لا الأفضلیةء والمقصود ان فی کل من حیاتہ وموتہ ئا خیر. 

إذا عرفت ھذا فنقول: ا یر فی قولە  :‏ خیر الذکر ا خفیٰ) لیس با لمعنی الأولء بل 
20 ۶یییئیٰٰٰیٰٰ۳تپپ و99۶ ت۴۶9 ×0 
الھر شر کمافھم الستدل. 

والباعث علی حمله علی هذا الطلوب وُرود الأحادیث الصریحة فی جواز الجھرء 
کما ستَقفُ عليهء فافھم فإنه فائدة لطیفة . 


اج 


سباحة الفکر فی ا لحھر بالذکر ٤‏ الباب الأول في حکم ا حھر بالذکر 
وأما القائلون بجواز نفس ا جھر فاحتجوا بوجوہ قویة : 

الأول : ما رواہ البخاری ومسلم والترمذی والنسائی وابن ماجه والبیہقی فی 
۷(شعب الإان٤ء‏ عن أبی ھریرۃ رضی الل تعالی عنه قال : قال رسول اللہ و : یقول اللہ : 
(أنا عند ظنٌ عبدی ہی وأنا معه إذا ذکرنی؛ فإن ذکرنی فی نفسه ذکرتّه فی نفسی؛ وإن 
ذکرنی فی ملا ذکرئہ فی ملا خیر منہم؛ وإن تقرب إلیٗ شر تقربتُ إليه ذراعاًء وإن 
قاّت إلیٌ ذراغا رت اليه باغاارإت آنائی مشی ان م رط 

قال الحافظ عبد العظیم ا منذری فی (کتاب الترغیب والترھیب): ورواہ أحمد 
بإسناد صحیحء وزاد فی آخرہ: قال قتادة : (والل أَسرع بالملغفرة4ء انتہی . 

.وقال العلامة ا زّری فی (مفتاح الحیصن ا حصین؟: فیه دلیل علی اتی 
بالذکڑ خَلاقًا لن مَنّعه واستدلٌ بە اللعتزلة علی تفضیل اللائکة علی:الأَىبیاءء ولا دلیل 
فیه لأنٌ الأنبیاء لا یکونون غالبًا فی الذاکرینء انتہی کلامه . 

وقال السیوطی : الذکرُ فی ا ملأ لا یکون إلا عن جھر؛ فدل الحدیثٗ علی جوازہ؛ 
ای 

الثانی : ما رواہ الترمذی والنسائی وابن ماجه والبیزار والبیہقی فی (تمحب 
الایمان؛ وابن أبی الدنیا فی 9کتاب الذکر؛ عن ابن عباس مرفوغا : ٭قال الله تعالی ا 
آدم إذا ذکرتّنی خالیا ذكرئّك خالیاء وإذا ذکرتنی فی ملاأ ذكرتك فی ملا خیر من الذین 
تذکُرنی فیہم وأكثر4. 

القالث : ما زراہ الطبرائی عن معاذ بن الس مرفرعا: ۸قال الله تعالی؟ لا یڈکڑنی 
اأحد فی نفسه إلا ذکرتّہ فی ملا من ملائکتی؛ ولا ییذکرنی فی ملا إلا ذكرتهُ فی اللا 
الأعلی۷ '' قال ا منذری : إسنادہ حسن . 

الرابع می عوسی سرد کات اھ مھت : اقال 
الله تعالی : یا ابن آدم إن ذکرنّنی فی نفسك ذکرتْك فی نفسی؛ وإن ذکرتنی فی ملا 


۸۰ 


سباحة الفکر فی ا حھر بالذکر ٥‏ . الباب الأول في حکم ا جھر بالذکر 
ذکرنك فی ملا خیر منہمء وإن دنوت منٔی شبرا دنوت منك ذراعا۸'. 

ا خامس : ما رواہ البخاری ومسلم والبیہقی فی (الأسماء والصفات) عن أبی 
ھریرۃ مرفوعا: (إن للہ ملائكة یطوفون فی الطرق؛ یلتمسون أهلٌ الذکر فإذا وجدوا 
قومًا یذکرون اللہ تنّادوا مَلمُوا إلی حاجتکم؛ فیحفونہم باجنحتہم إلی السماء٠‏ فإذا 
تفرقوا عَرُجوا وصّعِدوا إلی السماء؛ فیّسألھم ربُھم -وہو اعلمٌ بہم- من آین جئتے؟ 
فیقولون: جثنا من عندعیید فی الأرض یَسبُحونك ویکبرونك وبَٔلونك؛ فیقول: ھل 
رأونی؟ فیقولون: لاء فیقول: لو رأونی؟ فیقولون : لو رأوك کانوا أشد لك عبادة 
وأشدٌ لك تمجیداء واکٹر لك تسيحًا''. 

فیقول : فما یسألونی؟ فیقولون : یَسألونك ا لجنةء فیقول : وہل رأوھا؟ فیقولون : 
لاء فیقول : فکیف لو رأوھا؟ فیقولون : لو أنہم رأوھا کانوا أشد علیہا حرصًاء وأضد لھا 
طلبَاء وأعظم فیہا رغبة . 

فیقول: فمم یتعوذون؟ فیقولون : من النارء فیقول : وھل رأوھا؟ فیقولون: لا 
فیقول: فکیفٗ لو رأوھا؟ فیقولون: و رأوها کانوا أشدَ منہا فرارًاء فیقول: أُشھدکم آنی 
قد غفرتٗ لھم فیقول ملك من ا لملائکة : : فلان لیس منہمء إِنھما جاءھم حاجة؛ فیقول : 
ہم قوم لابٌشقی جلیسُهم. 

وروی نحوہ ابنٗ حبان والترمذی وأبو نعیم فی 9 حلیة الأولیاء) وأحمدٌُ وغیرھم . 

السادس : ما رواہ ابن أبی شیبة وأحمد ومسلم والترمذی والنسائی عن مُعاویة 
رضی الله تعالی عنه ان رسول الله لا خَرُج علی حَلَقّة من آصحابه فقال: : ما أجلسکم؟ 
قالوا : جلسنا نکر اللہ وتّحمَدُہ علی ما هدانا للإسلامء ومَنّ به علیناء فقال: ألل ما 
أ٘جلسکم إلا هذاء قالوا : ما أجِلَسنا إلا ذلكء فقال : : آما إنی لم اأستحلفکم تُہمة 
لکم؛ ولکن أتانی جبریٔل فأخبرنی أنَّ الله عزوجل یباھی بکم املائکاڈ''۔ 

)١(‏ أخرجه أحمد: ۱۳۸/۴۳ء مجمم الزوائد: ۷۸/۱۰۔. 
)٢(‏ البخاري : ۲۰۸/۱۱ء ومسلم: .٥٢١/١۷‏ 


(۴) مسلم : ۲۲/۱۷ والترمذي : ٦٦٤/٥‏ ء والنسائی : ۹۸١۲ء‏ 
۱ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ٠< ٦‏ الباب الأول فی حکم ا جحھر بالذکر 
سھىفم ج ھی جویننئننییووسھًٗتسجھسہتے سس ...-۔-۔ 


مت ا اُحمد نو سس سی وی 


21 نیظم ا 


ع جح الیومء فقیل : سھ مھت فقال : نوضے 
٭ سے )١(‏ 
الذکر”'. 


الثامن :ما رواہ أحمد عن آنس قال: کان عبد الله بن رَواحة إذا لقیَ الرجل من 
اأصحاب رسول الله قال : کعَالَ ثُوْمِن بربّنا ساعةء فقال ذات یوم لرجل فقَضب الرجل 
ہیں ع لیس : آتّری إلی ابن رَوَاحة؟ یرعبُ عن إیانك إلی إیان ساعة؟! فقال 
رسول اللہ ا : رحم اللہ ابن فو قیس احالو الع نا سا فان 
۳۳۷0ھ" 

التاسع :ما روّی أبو یعلی والہزار والطبرانی عن انس قال رسو اللہ گا : ۹ 
قوم اجدمعواذکرون اللہ لا ُیدون بڈلك إلا وَجهَه إلا ناداھم کناد من السماء: | 
قوموا مغفورا لک قد بالتٗ سیئاتکم حسنات٢‏ مد دجہت 
بُحتَحٌ بہم فی (الصحیح) إلا تر نا تہ مات رَفتت 

العاشر : ما رواہ الطبرانی عن سھل بن الحنظلیة قال : قال رسول اللہ پا : ١‏ 
جَلَس قومٌ مجلسا یذکرون اللہ فیەء فیقومون حتی یقال لھم : قوموا قد غفر الله لکم؟ٴ'. 

ا حخادی عشر : ما روی البیہقی عن عبد الله بن مُغقُل رضی اللہ تعالی عنه قال : 
قال رسول اللہ پل : اما من قوم اجتمعوا یذکرون الله إلا ناداھم مُناد من السماء: کُوموا 
مغفورالکم١.‏ 

الٹانی عشر : ما رواہ أحمد ومسلم والترمذی وابن ماجه وابن أبی شیبة والبیہقی 
عن أبی ھریرة وأہی سعید رضی اللہ تعالی عنہماء أنہما شهدا علی رسول ال ا آنە 


.۔۷٦/٠٦ أخرجه أحمد في مسند۳۰/ ۸٥ء والھیثمي في مجمع الزوائد:‎ )١( 
.۲٦٦٢ مسند أحمد۳/‎ )٢( 
۰ : مسند أحمد۳/ ٤٤٢۱ء ومجمم الزوائد‎ )٣( 


.۷٦/٠٦ : مجمع الزوائد‎ )٤( 
"۸۲ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ۷ الباب الأول في حکم ال جھر بالذکر 
قال: ہلا يقمّد قوم یذکرون الله إلا حفتہم املائكةء وعَشْينھم الرحم وتّزّلت علیہم 
السکینةء ودذکرھم الله فیمن عندہ!"'. 

الثالٹ عشر : ما رواہ ابن.بی الدنیا عنہما مرفوعا: ٢ن‏ لأھل ذکر اللہ أأربعًا: تنز 
علیہم السکینةء وتغشاہم الرحمةء وَتَحْفُ بہم الملاثكةء ویذکرھم الل فی ملا عنذہ٠.‏ 

الرابع عشر : ما روی عبد بن حُمید فی (مسندہ) والحاکم عن جابر رضی اللہ عنه 
قال : قال رسول اللہ ول : ۷إن للہ سَرایا من ا ملائکةء تَحْلَ وتَقْفُ علی مُجالس الذکر فی 
الأرض۷ ''. ۱ 

الخامس رر ر امہ لی حالف اض رض اضال ع 
قال: قال رسول اللہ إَل: (إذا مررم بریاض ال جنة فارتعواء قالوا: یا رسول الله وما 
ریاض الحنة؟ قال : حِلَقٗ الذکرہ'". 

قال ا جزری فی (مفتاح الحصن ا حصین): أراد بالریاض : الذکر؛ وشْبّه ا *حوضٌ 
فيه بالرًتع ء انتہی . 

السادس عشر :ما رواہ ابن النجار عن أبی ھریرۃ مرفوعا علی ما أورد السیوطی 
فی کتاب (البَائك فی أحوال اللائك: ١٢إِنٌ‏ لل تعالی سَیّارة من ا ملائکةء یتبعون حلَقَ 
الذکر؛ فإذا مرٌوا قال بعضهم لبعض : افعدواء فإذا دعَا القوم أمُنوا علی دعاءھمء فإذا 
صلوا علی النبی ٹل صَلُوا معھم حتی یفرُغواء ثم یقول بعضهم لبعض: طُوبَی لھم؛ لا 
یرجعون إِلا مغفورا لھم٢.‏ ۱ 

السابع عشر : ما رواہ البزار عن أنس مرفوعا: ٢‏ إن للہ سیّارة من ا ملائکةء یُطلبون 
حِلّق الذکرء فإذا أتوا حِلقھم حَمُوا بہم؛ فیقولون: ربنا آتینا علی عباد من عبادك؛ 
ُعظمون آلاءّك: ویتلون کتابك: ویُصلون علی نبيك ویسألونك لآخرتھم ودنیاھمء 


۔۱۲٢١١ مسند أحمد : ۳۲ء ملم : ۷ ء  والترمذي : ٥9ء وابن ماجه:۴/‎ )١( 
ستدرك حاکم: ۱(ء مجمم الزوائد : ۰ء‎ )٢( 


(۳) الترمذي ٥:‏ / ٥٥٢۔.‏ 
۳۴ء 


سباحة الفکر فی ا لجھر بالذکر ِ۸ الباب الأول في حکم ا تھر بالذکر 
فیقول الله: غشُوهم برحمتی؛ فھم اُلساء لا یشقی بہم جَليسُهم!'' 

الثامن عشر : ما روا أحمد عن ابن عمُرو قال : (یا رسول اللہ ما غنیمة مجالس 
الذکر؟ قال : ا جحنة۷''. قال المنذری : رواهٗ أحمد بإسناد حسن . 

التاسع عشر : ما رواہ أبو یعلی والحاکم وصححہ والبیہقی فی (الدعوات) عن 
جابر قال: ٣خَرج‏ علینا رسول اللہ و فقال : : یا أیہا الناسء إِنٌ للہ سرایا من ا ملائکة 


ٴ۶ 


و ئآ 


تَحْل وتَقَفٗ علی مجالس الذکس فارتعوا فی ریاض ا حنة قالوا: وما ریاض احنة؟ 
قال : مجالس الذکرء فاغدوا ورُوحوا فیٰ ذکر اللہ۷'. 

۵ التظری هر زراہ ا ابی التیا رغرات ارٹی اسائیدف کلھا غیرتن غید ا 
کے ظا ای وه السانی راس 02  ٔ‏ ف'" 
ُحتج بہم؛ وا حدیث حسن. 

العشرون : ما رواہ الطبرانی فی اصغیر؛ بإسناد حسن عن ابن عباس رضی الله 
عنہما قال: ٢مَرٗ‏ رسو لق بعبد الله بن روَاحة وھو یُذكْر أصحابّهء فقال : آما إلَکم املأ 
الذین أمرنی الله أن أصیرَ نفسی معکمء ثم تلا قوله تعالی : ٭إواصیر نفسك مع الذین 
بدعرت روم بالّداۃ والعٌشی 4ا الاَیةء أما إنه ما جَلّس عِدَثْکم إلا جَلس مَعَھم عذَنہم 
من الملائکةء إن سبّحوا الله سبّحوہ وإن حمدوا الله حمدوہ؛ ؛ تم یصعدون إلی الرب - 
وھو اعلم بہسم - فیقولون: ربّنا عباك یسبُحونك؛ فسبحناكء ویٰحمدونك 
فحمدناكء فیقول: یا ملائکتیء اُشھدکم آنی قد غَفرتٗ لھمء فیقولون: فیہم فلان 
وفلان فیقول : ھم القوم الذین لا يَشقًی بہم جلیسُھم۷“' ۱ 

ا حادی والعشرون :ما رواہ الطیرانی عن عمرو بن عبَسَة رضی الله تعالی عنهء 


۷۷/۱۰ : مجمع الزوائد‎ )١( 

)٢(‏ مسند أحمد: ۱/ ۱۷۷۔ 

(۳) مستدرك حاکم : ۶۹۲۷ء مجمع الزوائد :۷۷/۱۰۰ 
)٤(‏ سورۃة الکھف :۲۸۔ 


.۱۰۹/۲ : العجم الصغیر‎ )٥( 
۸٤ ۱ 


سباحة الفکر فی ال جھر بالذکر _ ۹ الباب الأول في حکم ا جھر بالذکر 
قال: سمعتٗ رسول اللہ گل یقول : (عن بین الرحمن - وکلتا یدیە بین - رجالٗ لیسوا 
اناو شھداء یَغشٌّی بیاضَ وجوھھم تَظر الناظرینء یَغبطھم النبیٔون والشھداء 
تقعدھم وثتُریہم من الله تعالی قیل : یا رسول اللہ من ھم؟ قال : ھم جُمَاعٌ من نوازع 
القبائلء یجتمعون علی ذکر اللهء فینتقون اطایبٌ الکلامء کما ینتقی آکل التمر 
ا٘طايا''. 

قال ا منذری : إسنادہ مقَاِبٌ لا بأس بەء ومعنی قوله: جماع ہضم ال حیم وتشدید 
اللیمء أخلاط من قبائل شتیء ومواضع مختلفة. وتّوازْع : جمعٴ: نازعء وھو الغریب: 
ومنعتا أنہم لم یجتمعوا لقرابة بینہم ولا تَسب ولا معرفة وإنغا اجتمعوا لذکر اللہ 
اف 

الثانی والعشرون : ما رواہ الطبرانی بإسناد حسّنە المنذری؛ عن أبی الدرداء 
رضی اللہ تعالی عنه قال : قال رسول اللہ : الیبعثن الل أقوامًا یوم القیامةء فی وجوهم 
النورء علی مناہر اللؤلؤء يَعِْطهم التاسٔ؛ لیسوا بأتبياءَ ولا شُھداء)'. ‏ 

قال أبو الدرداء: فَجَكًا أعرابی علی ركبتيهِ وقال : صف حلِيمَھم لنا تمْرفھم؛ فقال : 
(ھم الُنحابون فی الله من قبائل شتّی ؛ وبلاِد شنّیء یجتمعون علی ذکر اللہ بذکرونہ). 

الثالث والعشرون :ما رواہ ا حاکم والبیہقی فی شعب الإییانٴ ء وابن حبان 
وأحمد وأبو یعلی وابن السّّی عن أبی سعید الخدری رضی اللہ عنهء قال : قال رسول 
اللہ کل : *اآکٹروا ذِکر الله حتی یقولوا: إنه مجنون۷ا”". 

الرابع والعشرون :ما رواہ الطبرانی عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہما قال : 
قال رسول اللہ َ : (اذکروا الله ذِکر حتی یقولَ المنافقون إنکم تٌّاؤون؛'''. 

قال السیوطی فی ٢نتیجة‏ الفکر فی ا هر بالذکر): وجُهُ الاستدلال بہذین الحدیثین 


)١(‏ مجمع الزوائد : ۱۰/ ۷۷۔ 
)٢(‏ الترغیب : ۳ء مجم الزوائد : ۰۳ .: 
)٣(‏ مسند أحمد :۳/ ۸٦۔‏ 


)٤(‏ مجمم الزوائد : ۷/۸۰۔ 
٥‏ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ۳ الباب الأول في حکم ا حھر بالذکر 
أنە إنما یقال لك عند ا جھر لا عند السْرء انتہی . 

ا خامس والعشرون : ما رواہ البیہقی فی " شعب الایمان“ مرسلا مرفوعا: 
أکثرُووا ذکر الله حتی یقول ا لمنافقون : إنکم مراؤون؟. 

السادس والعشرون : ما رواہ بَقیٌ بن مُخْلّد عن عبد الله بن عمر مرفوعًا: أ 
رسول الله پ لا مر علی مجلسین: : أحدھما : کانوا یَدعُون اللہ ویرغبون إليه والآخرُ: 
یتلُون العلم فقال پا : کلكٗ الجلسین خیرء وأحدھما أفضل من الآخر . 

السابع والعشرون : مارواہ ابن المبارك وسعید بن منصور وابن أبی شیبة وأحمد 
فی (الزھد٢ء‏ وابن أبی حاتمء وأبو الشیخ فی کتاب العظمة٤ء‏ والطبرانی فی (الکبیراء 
والبیہقی فی ٴ شعب الایمانٴ عن ابن مسعود موقوقًا: ان اَل یْنادی ايل باسمه: یا 
فلانء ھل مَر بك الیوم مَنْ دَکر الل؟ فإذا قال : : نعم استب ستبشرہ ثم قرأً عبد اللہ: : فالقد 
جنتم بین إِدًاء تکاد السموات بتفطرن منہ4''' الایة . 

الثامن والعشرون : ما رواہ أبو الشیخ فی (العظمة؛ عن محمد بن المُگدر 
قال : (بَنغنی أن ا جبلین إذا أَصْبَحا نادّی أحدُھما صاحبّه باسمە: فیقول : أي فلان؛ ھل 
بك الیوم ذاکر اللہ تعالی؟ فیقول : نعم؛ فیقول: لقد أَقرالله عیيك بە؛ ما مَر بی ذاکرٌ 
الیوم٤.‏ 

وت والعشرون : ما رٌوی عن ابن عباس أنە قال فی قوله تعالی : فافما بکت 
عليہم السّماء والأرضً4''' : إن اللؤمن إذا مات بی عليه من الأرض الموضع الذی کان 
بُصلی فيەء ویذکْر الله . أخرجه ابن جریر فی تفسیرہ. 

الٹلاثون : ما رواہ ابن أبی الدنیا عن أبی عَبید صاحب سلیمان بن عبد ا ملك قال : 
دإن العبد ا لؤمن إذا مات تنادتٗ بقاع الأرض : عبد الله اللؤمنْ مات٠‏ فیبکی عليه الأرض 
والسماءء فیقول الرحمن : ما یٔکیکما؟ فیقولان: رہنالم یمشِفی ناحیة منّا قط إلا وھو 
یذکرك٤.‏ 


.۷۹/۱۰ سورة مرم :۸۹ء وا حدیث أخرجه الھیثمي في مجمع الزوائد:‎ )١( 
الدخان :۲۹۔‎ )٢( 
۸۸,1 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ۴۱" الباب الاول في حکم ا هر بالذکر 
قال السیوطی : وَجُهُ دلالة ذلك أَنٌ بکاء الأرض وا مبال للذکر لا یکون إلا عند 
اسشیر انی 

ا حادی والثلاثون :ما رواہ البیہقی عن زید بن أسلم عن بعض الصحابة قال : 
انطلقت مع رسول الل قلة یل فمَرَ بجل فی الملسجد یرفع صوتهء فقلت : یا رسول الله 
عسی أُن یکون هذا مُرائیا فقال : ۷لا ولکن أوَام. 

الثانی والٹلاثون : ما رواہ البیہقی عن عَقبة أن رسول اللہ قال لرجل یقال لە ذو 
البجادین : لإنه أوَاہ٢.‏ وذلك أنه کان یذکر اللہ"''. 

الثالث والٹلاثئون :ما رواہ البیہقی عن جاہر أنّ رجلا کان یرفع صوته بالذکر 
فقال رجل : الو أَنّ ہذا حَقَضُ من صوتہء فقال رسول اللہ قل : اترکه فإنه أواہ٤‏ . 

الرابع والثلاثون : ما رواہ الحاکم عن شداد بن وس رضی الله تعالی عنه قال : 
کنا عند رسول اللہء وقال : ارفعوا أیدیکم فقولوا: لا إله إلا الله ء ففعلناء فقال رسول 
اللہ : ١اللھم‏ ر0 الم وأمرتنی بہاء ووعدنّنی علیہاء إنك لا تُخلِف 
المیعاد؛!'''. 

ا خامس والثلاثون : ما رواہ ابن جریر والطبرانی عن عبد الرحمن بن سَهْل 
قال: نزلت علی رسول ال پل طواصٰر نضك مع الذین يَدعُون ربہم4 '' الاّیة وھو 
فی بعض أبیاتەء فخرج فوجد قومًا یذکرون اللہ فجّلس معھم وقال: (الحمدُ ش الذی 
جَعَل آمری اك اض میم 

السادس والثلاثون : ما رواہ أحمد بن حنبل فی (الزھد) عن ثابت قال: کان 
سلمانّ رضی اللہ عنہ فی عصابة یذکرون اللہء فمّربہم رسول الله فکتُواء فقال : إنی رأیُ 
الرحمة تنزل علیکم ؛ فاحببت أن أشارککم فیہا) . 

السابع والثلاثون : ما رواہ الأصبہانی فی کتاب (الترغیب والترھیب) عن أبی 


() تقدم تخریجه . 
)٢(‏ مستدرك حاکم .٣۰٥ /١:‏ 


(۳) سورۃ الکھف :۲۸۔ 
۷ء" 


سباحة الفکر فی ا لجھر بالذکر ۳۳ اباب الأاول في حکم ا جھر بالذکر 
رَزین العْقّیلی أن رسول ال لا قال : دالا أُدلك علی ملاكِ الأمر؟ قال: بلیء قال: 
عليك مَجالِس الذکرء وإذا خَلوتٗ فحرگ لسانّك بذکر اللہ٢.‏ 

الثامن والٹلاٹون : ما رواہ البیہقی والأصبہانی عن أنس مرفوعا: ٦‏ لأن أجلیس 
مم قوم یڈکرون الله بعد صلاة الصبح إلی أن تل الشمسْ؛ أحب إل ما طلحت علیہ 
اس راو لئ را تم ا سی اد اقب الین 
الدنیا وما فیہا). 

التاسع والثلاثون : ما رواہ أبوداود وأبو یعلی عن أنس مرفوعًا: هلآن أقعد مع 
قوم یذکرون الله حتی مُطلع الشمس احب إلیٗ من أن اعت أربعة من وٗلدِاسماعیل٠‏ ولان 
رب بت و وچ 


نا 
عتق أ ربعة۴ 


ولمس وعمدصمسلھوسحھسا ھ تار 
مَعبد أأصدَقٌ موالی ابن عباس؛ عن مولاہ ابن عباسء قال: ه٢‏ إن رفع الصوت بالذکر 
حین ینصرف الناس من ا مکتوبة کان علی عھد رسول الہ و . 

وفی روایة لھما بسندھما ال مذکور عنه قال: (كنتٗ أعرفُ انقضاء صلاۃرسول اللہ 
بالتکبیر)''. ۱ 

لا یقال: قد جاءَ فی سند مسلم أن عمرو بن دینار قال : أخبرنی بہذا أبو معبد ٹم 
أنکر بَھْدُء والأصلٌإذا أنگر الروایةء أو کذبَ الفرعَ يَسقّطٌ الاعتبار بتلك الروایة . 

لأنا نقول : هذہ مسألة معروفة عن الحدثینء وفیہا تفصیلء وھو أَنٌ الأصلإِمَا 
یجزم بالتکذیب أو لا یُجزمء وإذا جَرّم فتارة يُصرّحء وتارة لا يُصرَحء فإن لم یجزم 
بتکذیبەء کان قال: لا أَذكرٴہء فاتفقوا علی قبولهء وإن جَزم وصرح بتکذیبەء فاتفقوا 
علی ردّہء وإن جَرّم ولم بُصرٌّح به کقول أبی معبد فی هذہ الروایة: لم أُحدثك بہذاء ففیە 
اختلاف . 


)١(‏ أبوداود : ٤‏ / ۷۴۔ 


.۸۳/٥:ملسمو ۳۲ء‎ /٢: أخرجه البخاري‎ )٢( 
۸ 


سباحة الفکر فی الحھر بالذکر ۳ الباب الأول فيی حکم ا جحھر بالذکر 


فذّھبٗ ابنّ الصلاح تبعًا للخطیب إلی ردہء حیث قال فی مقدمة أصول 


الحدیث): إذا رَوّی ثقڈٌعن ثقة حدیَّاء ورَجع المرویٗ عنهء فالختار أنە إن کان جازمًا 
بیع بن قال: ما روّیتهء أو کذبتٗ علیٗء أو نحوَ ذلك؛ وقد تعارضٗ ال جزمان: والھلُ 
هو الأصلء فوجب رد حدیث فرعهء ثم لا یکون ذلك جرحَا لە أیضّاء فإنه مکذب 
لشیخه أَيضًا فتعارضا۔ 

ما إذا قال المروی عنە: لا أعرفه أو لا أذکرہ ونحو ذلكء فذلك لا یکون مُقطا 
عند جمھور أھل ا حدیث والفقھاء والمتکلمین؛ خلافًا لقوم من أصحاب أبی حنیفة 
فإنہم دھبوا إلی إسقاطهء وبنوا عليه ردھم حدیثٗ سلیمان بن موسی عن الزھری؛ عن 
عروۃء عن عائشةء عن رسول ال اَل : ٢إذا‏ تَکحتٗ الرأءٔ بغیر إذن ولیّہا فنکاحھا 
باطل٤ء‏ ومن اجل أن ابن جُریج قال: لقیت الزھری فسألته عنهء فلم یعرفه والصحیح 
ما عليه ا حجمھورء انتہی کلام . 

فسوی ابن الصلاح بین ما إذا صرح بتکذیبه وقال: کذبت علیٗ آو لم یُصرّح بەء 
بن قال: ما رَوَينّهء وھو الذی مَثّی عليه ا حافظ ابن حجر فی ۷شرح النخبة٤ء‏ لکن قال 
فی افتح الباري+: إن الراجح عند اللحدثین القبولء وتَسلك بصنیع مسلم حیث أخرج 
حدیث عمرو بن دینار امذکور مع قول أبی معبد لە: لم اأحدثك ٠‏ فإنه دَلٌ علی ان مُسلمً 
کان یری صحة الحدیث الذی یُروی علی ھذا الوجەء مع إنکار اللحدّث لە إذا حدّث بە 

وھو مذھب جمھور العلماء من الحدثین والفقھاء والأصولیینء فقالوا: بُحتج بە 
إذا کان إنکار الشیخ لە لتشکیک أو نسیانەء أو قال : لا أحلظہ وخالفھم الکرخیٌ من 
أصحاب أبی حنیفة فقال : لا یُحتج بەء انتہی . 

فظھر أنه لا قدح فی اعتبار هھذا الحدیثء کیف وقد أخرجه الشیخان فی 
(اصحیحھما) وكَفَاك بە عبرة . 

فان قلت : هذا ا حدیث وإن کان یْثبتٗ ا جھر بالذکرء إلا أنه غیر معمول بە عند 
جمھور الفقھاء: ا حنفیة والشافعیةء فإانہم صرّحوا بأنه لا یُسنْ ا جھر بالذکر بعد الصلاة, 
بل بالسر؛ قال فی ہنصاب الاحتساب): إذا کبُروا علی إِثر الصلاۃ جھرا یکرہء وإنە 

۸۹ 


سباحة الفکر فی اھر بالذکر ٤٣‏ اباب الأول في حکم المھر بالذکر 
ہوا ا رای ا تب ھی کرت رت ہت 
بدعةء یعنی سوٌّی النحر وأیام التشریق؛ انتہی . 

وقال النووی فی (شرح صحیح مسلم): ذا ا حدیث دلیل ما قاله بعضٗ السلف : 
إِنه یُستحب رفع الصوت بالذکر عقیبَ اللکتوبةء ومن استحب ابنّ حزم الظاھری . 

ونَقَل اب بطال وغیرُہ أن أرباب ا مذاھب متفقون علی عدم استحباب رفع الصوت 
بالذکرء وحَسل الشافعی ھذا ا حدیث علی أنه جھر وقتّا یسیراء لا أنہم جھروا دائمًاءاھ. 

قلت: عَدَمٌ کونە معمولا بە فی استحباب الجھر بالذکر بعد الصلاةء لا یستلزم عدم 
جوازہ مطلقاء فان ا حدیث دلٌ علی مطلق ال جحواز ولو أحیانًاء ولیس المطلوب إلا هذا. 

ا خادی والأربعون : ما رواہ ا حاکم عن عمر مرفوعا: ‏ من دخل السوق فقال: 
لا إلە إلا اللہ وحدّہ لا شریيك لەء لە الُلك: ولە ا حمدء ییحی ویٔمیت -بیدہ ا حیر- وھو 
علی کل شیء قدیرء کتب الله لە ألف ألف حسنة٤ء‏ وفی بعض الطرق: فّادی'''۔ 

الثانی والأربعون : ما رواہ سعید بن منصورء من زوایة عٔید بن عمیرء عنْ 
عمر رضی الله عنه وأبو عبید من وجه آخر عنه: والبیہقی أَیضا عنەء وعلّقه 
البخاری'': أنَه کان یکبر فی ق بمنیٗ؛ فیسمعه أھل اللسجد فیکبرون: ویکبر أھل 
الأسواق حتی تَرتَجٌ منی تکبیرا. 

فھذہ أحادیث صحبًة یَظھر منہا ومن نظائرھا صرَاحة أو إشارة: أن لا کرامة فی 
0 ۳ی ۹9۷۷۷ ۶۰۶ 
ترقیق القلوب: ما لیس فی السر. 

نعم اھر الُفرط ممنوع شرعَاء وکذا اھر الغیر الفرط إذا کان فيە إیذاء لأحد من 
نائم أو مُصل أو حَصلت فيه ثبہة ریاءء أو لُوحظت فی خصوصیات غیرٌ مشروعةء أو 
الٹرم کالتزام الْتَرُمات؛ فکم من مباح یصیر بالالتزام -من غیر لزوم- والتخصیص -من 
غیر مخصص- :سس مکروھاء کما صرح بە علی القاری فی ٢شرح‏ المشْکاة) 
وا كحصکفی فی (الدر الملختار) وغیرھما. 


)١(‏ ا حاکم فی المستدرك : ۸۶۸۱ء ۔ 


.٦1٤/٤ ٠: في‎ )٢( 


سباحة الفکر فی ا حھر بالذکر ٥‏ _ الباب الأول في حکم ا مھر بالذکر 

0090 ال حکم بجواز الجھر بالذکر مخالف لإجماع ا حنفیةء فإن دعوی 
إجماعھم علی ا منع باطل : فقد جوٴزہ البزازی فی افتاواہ؛ کما نقلنا کلامە . 

وما قال السید ا ٣ُمُوی‏ فی 9 حواشی الأشباہ) من أن کلام البزازی فی افتاواء؛ 
مضطرب: فتارۃ قال: إنه حرامء وتارۃٗ قال : جائز؛ لیس بصحیح؛ لن البزازی إِنھا مال 
إلی ا جوازء وأما حُرمته فإنھا دُکرھا علی سبیل النقل من فتاوی القاضی ٠‏ فلا اضطراب 
فی کلامه . 

ومن مُجوزیه خيٴٗ لمتأأخین العلامة خیر الدین الرملی فی افتاواہہ کما مر ذکرہ۔ 

ومنہم الشیخ عبد ا حق الدھلویء حیث أورد فی رسالته امسمَاۃ ہبتوصیل اٹُرید 
إلی ا مراد ببیان أحکام الأحزاب والأوراد؛ کلام طویلا بالفارسیة فی جوازہء وآأنا أذکرہ 
معربا فنقول : 

اھر والإعلان بالذکر والتلاوۃء والاجتماع للذکر فی اللجالس والمساجد جائٌ 
ومشروع لحدیث ہ من دُگرنی فی مل ذكرتہُ فی مَاإ خیر منهه وقولّه تعالی : لکذکرکم 
آباءکم أو أشد ذکرا4''' أ٘يضنًا یکن دلیلا لەء وفی (صحیح البخاري) عن ابن عباس أنه 
قال : لکنا لا نعرف انصراف الناس من الصلاۃ فی عھد رسول الل إلا بالذکر جھرا١'"''.‏ 

وفی ‏ الصحیح؟ أنہم کانوا یجھرون بلا إِله لا الله وحذہ لا شريك لهء له الملك 
ول احمد وعوعلی کل شیء قذیرۃ وجاء فی بعضن الروایات تخصیمه بالٹجر 
والمخرب . 

وسیاقٗ قوله عليه الصلاة والسلام : لیا أیہا الاسُء ارَمُوا علی أنفسکمء فإنکم لا 
تدعُون أصمٌ ولا غاثباہ يدلّ علی أن النع لم یکن لعدم شرعیة ال جھرء بل لطلب التأنی 
والتیسیر . 

لئے سے ہل بالأذکار والأدعیة فی کثیر من المواضعء ۵0۶ھ۵ءھ و" 


.۲۰٢:ۃةرقبلا‎ )١( 
تقدم ذکرہ۔‎ )١( 
۱ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ٦‏ الباب الأول فی حکم الجھر بالذکر 
وفی (صحیح البخاری؟''': ‏ ما کانت الصحابةُ مشتغلین بحفر ا حندق مَحمُومِین بہم 
الهُوعء رأی رسول الل قلة حالھمء وکان یقول : اللھم لا عیشٗ الا عیشٌ الآخرةء فاغفر 
للأنصار وا مھاجرةء وکانوایقولون فی جوابە: 
نحن الذین بایعوا محمد علی ا حإك۸ادِما بقینا أبدَا 

وبا جملة: لا کلام فی وقوع ا جھر فی الَحَال الخصوصةء والمواضع الَعَیْنةء إِنما 
الكلامٌ فی أنَ ثبوتَ حکم فی قضیة ھل یٔمکن دلیلا علی ثبوته عمومًاء أم لا؟ فیجوڑ 
للمخالف أُن یقول : لعل فی تلك ال مواضع تکون فائدةٌ مخصوصة لا تُوجد فی غیہاء أو 
یقول : لعل ا جمع بین الذکر والدغاء "ا َجَائءَ وَلا جو لوج بَالْدکر آو الَدغاء 
انفراداء فوَجّب ذکر الدلائل التی تدُل علی عموم ا جحواز . 

فأما الاجتماع للذکر بانفراد فھو ثابتّ من حدیث متفِ عليهء من روایة ابی هریرۃ 
مرفوعًا: ۷إن لل ملائکة یطوفون فی الطرق؛ یلتمسون حلَق الذکر'' الحدیث؛ وفی 
روایة أخری : ہ وما جِلس قومٌ مسلمون مجلسًا یذکرون اللہ فيه إلا حفّت بہم الملائکة 
لت علیہم السکینةء وغّشیتہم الرحمة)''. 

وتأویل الذکر بذاکرۃ العلم وآلاء الله تعالی بعیدء ولا یجوز حملٗ لفظ علی خلاف 
ا تبادر إلی الذھن من غیر ضرورة.. 

٠‏ ولایقال: لاییلزم من اجتماع قوم للذکر جَھرُھم بالذکرء لجحواز أن یکون ذکر کل 

منہم سر علی حدة. 

لأنا نقول : إذا کان الذکر سراء فلا ببظھر للاجتماع فائدة معتّد بہاء وأما جواز 
الاجتماع للدعاء فھو ثابت من حدیث رواہ ا حاکم وقال : علی شرط مسلم مرفوعا: الا 


1 یجتمع ملا فیدعو بعضهھم ویْژمَنْ بعضُھم إلا استجاب الله دُعاءھم''. 


. ٥٤/٦: صحیح البخاري‎ )١( 
تقدم ذکرہ۔‎ )٢( 

.۲۱/۱۷ أخرجه مسلم:‎ )٣( 
۔۳٣١۷‎ /۳: الستدرك للحاکم‎ )٤( 


سباحة الفکر ۂ فی الجھر بالذکر ث۷ : الباب الأول فی حکم ا جھر بالذکر 

وأما الاجتماع 8 (ما اجتمع قومٌ فی بیت من بیوت اللہ 
یقرؤن القرآنء ویتدارسُونهء إِلا حقّتٗ بہم اللائکت؛ ”'صحٌح النووی وغیرْہ: ومن هھنا 
اأُخذوا جواز قراءة الأحزاب والأوراد فی ا مساجد والمجالس . 

ودب مالك وأصحابە إلی کراهة جمیع هذہ الأمور لعدم عمل السلف بہاء ولسدٌ 
الذرائعء وقطع موا البدعة لثلا تَلزمْ الزیادة فی الدینء وا خروج عن الحق ا مبینء وقد 
وقع فی زماننا مذا ما خاقّه واتقاہء انتہی کلامَه بتعریبه : 

وقال الشیخ الّھلوی أيضًا فی اشرح الشکاۃه فی شرح حدیث أَبیٗ بن کعب : 
کان رسول 002 من الوتر قال : ۷سبحان 097 ثلاث مرات 
ویرفع صولّه بالثالثة۷'' الذی رواہ أبوداود والنسائی وابن أبی شیبة وأحمد والدارقطنی 
وغیرهمء وھو الثالث والاً ربعون من أدلة جواز ا جھر۔ 

جح ہہ و بر 
لکن ا خفی منە أفضلء انتہی . 

وفی ( ا رقاةۃ) لعلی القاری رحمہ اللہ تعالی عند شرح هذا 7 ناقلا عن 
الظھر : ھذا یدُل علی جواز الذکر برفع الصوت: بل علی الاستحباب؛ إذا اجتنب الریاء 
إظھارا للدینء وتعلیما للسامعینء وإیقاظًا لھم من الفَغْلةء وإیصالا لبرکة الذکر إلی 
مقدار ما یبلغ الصوتٗ إليه من ا حیوان والشجر واگدّر وطلبًا لاقتداء القَیر با حخیر 
ولیشھد لود رات ویابس. وبعض ا مشایخ یختارون إخفاءَ الذکر؛ لأله أبعد من 
الریاءء وھذا متعلق بالنیةء انتہی . 

ولا يُخفی ان سکوت علی القاری عن الرد علی المظھر وتقریرہ عليه -مع کون _ 
دأبه فی جمیع تصانیفە الرد علی خلافہ- یدلٌ علی آنە أیضًا من مُجوٴزیەء وإليه بھیل بعضُ 
عباراته فی (شرح الحصن الحصین) وإن کان بعضٗعباراته فی موضع آخر من ذلك یأبی 


عله۔ 


)١(‏ صحیح مسلم:۲۱/۱۷. 
)٢(‏ أبوداود:۲/ ۱۳۷۔ 
۳ء 


سباحة الفکر فی اھر بالذکر ۸ الباب الأول في حکم ا ھر بالذکر 

ومن أدلة جوازہ أٔيضّاء وھو الرابع ۰/8۳ یيب“یپییپی)۵٘‪۵ٗ"ٗ"ءءھ," 0 
کصاحب ا السیرۃ الشامیة* ولالواہب اللَدَیة٢ء‏ وغیرھما من روایة ابن سعد فی قصة قَتّل 
محمد بن مَسلّمة وأصحابه: کَعْبَ بن الأشرفء من أنہم ما قتلوہ ورجعواء وبلغوا بقیع 
الفَرقد کّروا جھراء وقد کان رسول الل پل قائما یُصلی فی تلك اللیلةء فلما سمع 
تکبی رہم کر وعرف أنہم قد قتّلوہ. القصة'''. 

الخامس والأربعون : ما رواہ أبو نعیم فی ٭حلیة الأولیاء* عن ابن جابر قال : 
کان أبو مسلم اقولانی یکر أن یرفع صوتہ بالتکبیر حتی مع الصبیان؛ ویقول : اذکرُوا 
الله حتی یّری الال أنکم من المجانین . 

السادس والأًربعون : ما رواہ أبو نعیم أیضًا عن أبی یونس أن أبا ھریرة صلّی 
ومَا بالناس ؛ فلما سَلّم رفع صوته وقال : ا حمدُ للہ الذی جعل الدین قَوامّاء وجعل أبا 
مریرة إمامّاء بعد أن کان أجیرا. 

السابع والأ بعون : ما رواہ أیضّا عن مُضارب قال: پینا آنا ایر من ال ل:إذا 
رج لّيَكبرء فأحقْن بعیریء فقلتٗ: من ھذا اللکیّر؟ فقال أبو هِرٴء فقلت: ما ذا التکبیر؟ 
مان شکن: 

الٹامن والأربعون : ما رواہ البزار والطبرانی وأبو تعیم فی ۸ا حلیة٤ء‏ والبیہقی 
فی ٦الدلائل‏ وأبو نعیم فی ٦‏ الدلائل؟ء وابن عساکر فی قصة إسلام عمر بن الخطاب ضی 
الله عنهء أنە ما جاء عند رسول اللہ َء وکان مع أصحابه فی دار الأرقمء وقال: أشھد 
أن لا إِلهَ إلا اللہ وأنك رسول اللہ کر أهلٗ الدار تکبیرۃ سمکھا أھل اللسجلا'''. 

وخلاصة اگرامء فی ھذا المقام : أنە لا ریب فی کون السرَ أفضل من ا جھر للتضرع 
والخیفةء وکذا لا ریب فی کون الجھر الُفرط ممنوعا حدیث : ٦‏ اربَُوا علی أنفسکم٤.‏ 

وأما ا هر الغیر المُفرط فالأحادیث متظاهرةء والآثار متوافقة علی جوازہء ولم 
نجد دلیلا یدلٌ صراحةً علی حُرمة أو کراعة . وقد نصٌ الحدٴثون والفقھاء الشافعیة وبعضُ 


() طبقاث بن سمد: ۳۲/۷: 


٦٤٦/۹: مجمم الزوائد للھیثمي‎ )٢( 
۹ 


سباحة الفکر فی ا حھر بالذکر ُ۳ الباب الأول في حکم ا حھر بالذکر 
أصحابنا علی جوازہ أَیضّاء ویدل عليه قولٌ صاحب االنہایة) فی کتاب ا لحج : (المستحب 
عندنا فی الأذکار ا یة إلا فیما تعلق بإعلانِ مقصود کالأذان والتلبیة وا كٌطبةء کذا فی 
لالٰبسوط٢ء‏ انتہی . 

والظاھر أن مراد من قال : الجَھر حرامء ہو اھر الُفرط بدلیل أنہم یستدلون عليه 
بقوله عليه الصلاۃ والسلام : ٦‏ اربعوا علی أنفسکم) ا حدیث ٠‏ وقد عرفت فی شأن ورودہ 
أن ورودہ إِنھا کان فی ا حھر الفرطء لا فی ا حھر مطلقاء مع أنه کیف تثبّتٗ ا حرمةُ ا حقیقیة 
بخبر الاحاد الذی هو من الأدلة الظنیة . 

ومن قال : إنە بدعةٌ أراد بە أن إیقاعه علی وجە مخصوص٠:‏ والتزام مُلتزم لم یَعھّد 
فی الشرعء بدلیل أنہم إِتھا أطلقوا البدعة عليه فی بحث التکبیر فی طریق صلاة عید 
الفطرء وقالوا: اھر بە فی الطریق علی الوجه الخصوص إنا ود فی عید الأضحی : 
وأما فی عید الفطر فھو بدعةء فتأمّل فی هذا ا مقام لیظھر لك أصلُ اگرام فکم زلّت فيه 
الأقدامء وتحیرت فیە الأقوامء ولا تَعْجَلُ فی الرد والقبول فإنه من وظائف العوام . 
تتمة : 

هھنا ذکر آخر غیر السر وا ججھرء وھو الذکر القلبیء وقد أنکرہ بعض الفقھاء 
وقالوا: هو لیس بشیء. 

واحق أنه مکابرۃء فان الذکر ضِد النسیانء وھما فی الأصل من أفعال القلب لا 
اللسانء نعم للذکر اللسانی آثار مخصوصةء وأحکام معلومةء لیست للذکر القلبیء ولا 
یُلزمٌ منە نفی إطلاق الذکر علی فعل القلب٠ء‏ کذا ذکرہ الشیخ الدھلوی فی رسالته السماۃ 
ہاتتبيه أُھل الذکر برعایة آداب الذکر ؟. 

وفی االحرز الثمین شرح الحصن ا حصین؟ فی شرح امَنْ دُکرنی فی نفسه ذکرثّہ فی 
نفسی)ء ا حدیث . فيه دلیل علی أُن الذکر القلبی أفضل ثم اللسانی الإاخفائی؛ ما ورد أن 

الذکر ال خفی الذی لا يسُمعه الكحقَظةُ سبعون ضعفٌاء وورد اخیر الذکر ا حَفيی۹ء انتہی . 

۱ وفیه عند قول الصنف: وکل ذکر مشروع واجبًا کان أو مستحبا لا بُعتدٌ بہ حتی 


یسمع نفسه الخ . 
٤‏ 


سباحة الفکر فی ا حھر بالذکر ٤‏ الباب الأول في حکم ا جھر بالذکر 

ھذا کلە فیما أمَر الشارع بأن یُذکر باللسانء کما فی قراءة الصلاۃ والتشھد 
وتسبیحاتھاء ولیس معناہ أن من یذکر الله تعالی بقلبه من غیر أن یتلفظ بلسانە لا یکون فی 
الشرع مُعتذًا بەء فإن مداومة الذکر لا یُتصور بدون اعتبارہء بل و أفضل أنواعه . 

وقد أخرج أبو یعلی الوصلی فی (مسندہ؟ عن عائشة مرفوعا  :‏ أفضل الذکر الخفی 
الذی لا تسمعه ا َفَظةَء یقال لھم یوم القیامة : انظرُوا مل بقی لە من شیء؟ فیقولون : ما 
ترکنا شينًا ما علمناہ وحفظناہ إلا وقد أحصیناہ وکتبناہء فیقول اللہ تعالی : (إنَ لك عندی 
خینًّا لا تعلمه وأنا أجزيك بەء وھو الذکر الخفی۷'ٴ کذا ذکرہ السیوطی فی (البدور 
السافرة فی أحوال الآخرة٢.‏ 

وفی (المامع) خر الذکر ال خفی؛ وخیر الرزق ما یکفی؟ء رواہ أحمد وابن حبّان 
.ےس00 

ومن توابع الذکر القلبی : الذکر النفسی؛ وھو ان یحصل بصعود النفس وھبُوطه 
کُر لا إلە إلا الله هُو و نحو ذلك وھو ذکر حسنّهُوجبٗ حصول التشبه با ملائکة؛ ما 
رواہ أبو الشیخ فی قولە تعالی : و رفا اک کا اس اف وا 07+ 
جعلتٗ أنفاسھم لھم تسبیحا. 

وروی ابنْ المنذر وابن أبی حاتم والبیہقی فی شُعب الاإیمان) وأبو الششیخ؛ عن عبد 
الله بن ا حارث قال : قلتٗ لکعب : أرأیت قول اللہ تعالی : ٭لا یفْترون4ء آما تَشْعَلھم 
رسالة؟ أما تشغلھم حاجة؟ فقال : جعل لھم التسبیح کما جعل لکم النفس ٠‏ ألست تأاکل 
وتشرب وتقوم وتجلس وتذھب وتتکلم وأنت تتنفس؛ فکذلك جعل لھم التسبیح؛ فھم 
یسبٔحون اللیل والنہارر لا یفترون . 

فھذا ال حدیث أصلٗ أصیلء ومأخذ جلیل للذکر النفسی؛ فاحفظه فإنه من سُوانح 
الوقت ۔ 


.۸۱/۱۰ مجمم الزوائد:‎ )١( 


۔٥٠٢ سورۃ الأنبیاء:‎ )٢( 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ١‏ .. الباب الثاني في ذکر مواضع ا مھر 


الباب الٹانی 
فی ذکر المواضع التی وَردَ الشرعٌ بالجھر فیہا 


منہا: الأذانء وقد ود بە ا جھرء واتفق عليه کلماتٗ أھل الأثر کیف والأذان إِنما 
هو لاوعلامی ولا یحصل فك إلا بہ ومن ثمٌ صرحوا بأنه یُستحب أن یکون الؤذن رفیع 

واستخرجوا ذلك مما ورد فی قصة رُؤپة عبد الله بن زید رضی اللہ عن الأذان فی 
انام من أَنَه ما أخبر به رسول اللہ وَيٍ قال لە: ألقه علی بلال فإنه أندی صونًا منكء أی 
أرفع ء فقام فألقاہء فأّذّن بلالء ولم یزل مؤذنتًا فی ا حیاۃ النبویة؛. 

رواہ أبوداود والترمذی وابن خَزیة فی ہ صحیحہ؛ وأحمد فی ) مسندہا وزاد فی 
آخرہ: (وکان بلال یدن إلی أن جاء ذاتٗ عَدَاةَء فدعا رسول اللہ إلی صلاة الفجر ؛ فقبل 
7 ویبج-- ا و مرےھم 2ی ۰ 07 1 کا بی 
لە: إِنه نائی فصرخ بلال بأاعلی صوتە: الصلا٤‏ خیرٌ من النومء فادخلت ھذہ الکلمة فی 
3 و۶ ٴ۶ 23 
تأذین الفجر؟ء وابنٌ حبان فی (صحیحہ)ء وابنْ ماجه وغیرُھم بأسانید جیدڈِ''۔ 

وفی ١شرح‏ الھدایة* للعینی : یُستحب أن یرفع الؤذن صوتّه . 

وجاء فی حدیث ابی نیس دو رت (ارفع من صوتك؛ رتائن رت3 وفی 
حدیث عبد الله : ال علی بلالء فإلّه آندی صّوتا منك٤ء‏ ولآن اللقصود منه الإعلام . 

ولھذا کان الأفضل للمؤذن أن یکون فی موضع یکون أَسمَمٌ للجیران کالئذنة 
ونحوھاء ‏ حدیث أبی برزة الأسلمی؛ قال: امن السنة الأذان علی ا لمنارۃء والإقامة فی 
السجد؛ رواہ أبو الشیخء والحافظ أبو القاسم تام بنّ محمد الرازی . ولا ینبغی أن بُجھد 
نفسهە؛ لأنه یخاف منە حدوث الف والضعف فی الصوت: انتہی کلامه . 

فی ١جامع‏ اأضمرات): یکرہ للمؤذن أن یرفع صوتہ فوق طاقتہء انتہی . 
)١(‏ آبوداود:١/‏ ۴۳۳۷ء والترمذي : ۸/۱٥۳ء‏ وابن ماجە:۱/ ۲۴۳۲ء والإمام أحمد /٤:‏ ٤٦ء‏ وابن 
خزیمة: ۱۹۱/۱. 


.۔٤٤٣/١:دوادوبأ‎ )٢( 
۷ء‎ 


سباحة الفکر فی ا هر بالذکر ۲٢‏ . الباب الٹانی فی ذکر مواضع ا حھر 

ویتفرع علی استحباب رفع الصوت مسائل : 

اعتفاۃ الس اۂابععل اصیعة نی آالیه لیکن الضرث آرئع: 

قال فی دالھدایة؛: الأفضل للمؤذن أن يُجعل اِصبعيه فی أذنیهء وإن لم یفعل 
فحَسَنٌ لأنہا لیست بسنّة أصلیة . 

واختلفت جماعة شُرٗاحھافی شرحہ؛ فقال صاحبٗ ٦الدرایةہ:‏ أیٰ الأذان حَسَنَّ 
لا تركُ الفعل ؛ لأنہ أمر بہ رسول اللہ ول بلالاء فلا یلیق بە ان یٔوصف ترک با حُسن؛ 
لکن لمّا لم یکن من السُن الأصلیة لم یؤثر زٌواله فی زُوال حسن الأذان؛ انتہی . 

وتبعہ صاحب االعنایة؟ء وکذا ذکرہ السروجی فی ٦‏ الغایة٤ء‏ وقال تاج الشریعة : 
نما کان کذلك لأنه لیس من الس الأصلیة الملشھورۃ فی الأذانذء وھو غیرٌ مذکور فی 
حدیث الرُزیاء وھو السبب فی شرع الأَذانء انتہی. 

وقال صاحب ہ٦النہایة4:‏ إسنا الحسن إلی الأذان مذکور فی ٦الفوائد‏ الظھیریة". 

قال الشیخ : ونظیرہ قول و لعمًار رضی اللہ عنە : ٭إن عادوا فَمده أی : إِن عادوا 
إلی الإکراہ فعٌّد إلی تخلیص نفسك: انتہی . 

وقال صاحبُ ۷غایة البیان٤:‏ یجوز أن یقال: الأفضلٗ جَعل الإصبعین فی الأذنین ء 
وذلك یقتضی الفاضلء فإذا کان فعله أفضل یکون ترکه فاضلا حسناء انتہی . 

ھذا کلام الشراحء ثم جاء ای دع مرا سَمھم یت قال الگل 
خَرجُوا من الدائرةء فإن الترکیب وإن کان غریبًا لكنّه لا یقبل هذہ التأویلات: بیانە ان 
فوله: لم یفعلء فیه ضمیر مرفوع راجع إلی المؤذنء والمفعول محذوف . 

وقوله: فحسنٌ جوابُ الشرط: والمعنی عدمٌٔ فعله حَسَنء وقولٌ من قال: إِنەه 
لیس من الس اللأصلیة لیس مُوجّهء لآن مُرادہ أن السنة علی نوعین: أصلیة وفُرعیةء 
وھذا لم یَقل بە أحدء بل کل ما أمر بە رسول الله ول فھو حسنء وکیف لا یکون من 
الئسناس زی مھا آم اظایت افضاتا دا 

وقول السّرُوجی ۔ای الاأذان بدونه حَسَن- أیضّا: غیرٌ حَسنء لأنه کیف یکون 


7 عم سر ٭ چ سے و 0 حصااٹ 
بدونە حسٰنا وقد آأمر به رسول اللہ وَل؟ 


۸ء 


سباحة الفکر فی ا حھر بالذکر ٣‏ الباب الثاني في ذکر مواضع ا جھر 

وقول السغْناقی : إِن الحْسنَ مذکورٌ فی (الظھیریةہ کلامٌ وَإہ؛ لن نسبة الحُسن إلی 
الأَذإن غیر مستغرات: 

وفونت قال الشیخء کلام واہ أیضّاء وکیف یکون ھذا نظیر ذاك إلا بتأویل 
بعید؟!. 

وقولٌ صاحب ہغایة البیان) خارجٌ عن دائرۃ الترکیب بالکلیةء ولا مَخلٌصَ هھنا إلا 
بن یقال: تقدیرً الترکیب: وإن لم يَفعل وضع إصبعيه فی أذنيهء بل وَضَعَھما علیہما 
سے گت لأن قد رَوّی أحمد فی حدیث أبی مَحّذورۃ: ہآنہ جعل اصابعہ الأربعة 
مضمومة؛ ووٌضعھا علی أذنیہ ''. فھذا یزیل الاشکال:ء انتہی کلامٰه . 

لا یقال : کیف یکون وذ ضع الإاصبع مستحبا مع أنە قد رَوٗی ابن ماجه ‏ أن رسول الله 
لا أمر بلالا أن یضّع إصبعيه فی أذنیەء وقال: إنە أرفع لصوتك٤.‏ 

وروی ا حاکم فی (المستدرك) عن عبد الله بن عمّار بن سَعٔد القرظی أحد مؤذنی 
رسول الله عن أبیە عن جدہ سعدء أن رسول اللہ قال لبلال: ۷ إذا أذنتَ فاجعل' 
إصبعيك فی أذنيكء فإنە آرفع لصوتك٠.‏ 

وقال السُروجی فی اشرح الھدایةہ : رّوی ابن حبان أن سول اللہ و أىر بلالا أن 
یجعل إصبعيه فی أذنيەء انتہی . 

قال العینی: لیس ھذا بابن حبان صاحب الصحیحء بل ھو اب نٌ حیّان بالیاء 
التحتانیة اهْتْنَاة : أبو الشیخ الأصبہانی؛ رواہ فی کتاب ۸الأذان؛. 

وروی أبوبکر بن خُزیة عن عَونء عن أبيەء قال: رأیتُ بلالا یؤڈدن وقد جعل 
إصبعيه فی اُذنی انت !'' ْ 

فھذا کله یدل علی أن رسول الله و أمر بلالا بذلكء فکیف یکون مستحبًا؟ 

لأنا نقول: الأمر هھنا لیس للوجوب بل للاستحباب: والشاهدُ عليه قولُٗ رسول 
اللہ تل (فانہ أرفعم لصوتك؟ فقد بیّن حکمة فی جعل الإصبعین فی الأذنین وأشارَ بە إلی 


)١(‏ أخرجہ أحمد :۳۰۸/۳۔. 


.٣۰۴٢/۱:ةیزخ صحیح اہن‎ )٢( 
۹ 


الگ الله بالفگر ٤ر‏ الباب الثاني في ذکر مواضع الجھر 
ما وی ا ات سس بی یں نر کک ےت شش 
أنە لیس بضروری . 

ویدلٌّ عليه أيضًا ما ذکرہ البخاری تعلیقاء ووصلە ابنٌ أبی شیبة فی (مصلّفه٥ء‏ 
موق مر ا فو اسھالا مل اضف اس اکا وا کان 
ضروریا جحعلہ'''. 

وقال صاحبٌٗ (النہایة4ء وتاج الشریعةء والزیلعی فی شرح الکنز4 ومن تَبعھَم : 
إنما لم یکن وَضْمُھما سنّة لعدم ذکرہ فی حدیث الرؤیاء وھو الأصل فی ھذا الباب . 

وتعقّبہم العینی : بأنە رَوی أبو الشیخ فی 9 کتاب الأذان) عن یزید بن أبی زیادء عن 
عبد الرحمن بن أبی لیلی؛ عن عبد اللہ بن زّید الأنصاری: قال: اهتمَ رسول اللہ للأذانء 
الےاركء وفَة: فقام علی سطح الملسجد؛ فجعل إصبعيه فی أذنيه وأذّنء ورأی ذلك عبد 
0ی :"0 

وهُرادھم من استحباب وضع الإصبعین إدخال مُسبَحَتَیہما فی الأذنین لعدم 
زنکات( ال سیت وکونٌ المسبّحة أفضل من غیرھاء کما ذکرہ العلامة الٹھُستانی 
وغیرہ. 

وھذا الوضع أمر مُتوارث؛ قال السیوطی فی کتاب ەالأوائل٤:‏ أوَلُ من وضع 
إحدی یدیه عند أٌذُّيه فی الأذان ابنٌ الأصم مؤدّن الحَجًاجء وکان المؤذنون قُبل ذلك 
یضعون أصابعھم فی آذانہم . أآخرجه سعید بن منصور وابن أبی شیبة عن ابن سیرین؛ 
انتہی . 

وثانیہا: ما ذکرہ قاضی خان وصاحب اال حخلاصة من أنە لا یُوذن فی الملسجدء 
وغْرضُھما: أن الآذن علی موضع عالء منارةً کان أو غیرھاء سَنَة لرفع الصوت٠‏ لا فی 
اف 

وفی االشّیةا: يُسنٌ الأذان فی موضع عال؛ والإقامة علی الأرض٠؛‏ وفی أذان 
الملغرب اختلاف المشایخ؛ انتہی . 

6او ۶620 الکھ نس کات اق ارت گا فی 


.۱۱١/٢ : البخاري‎ )١( 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ٤‏ الباب الثاني في ذکر مواضع ا جھر 

والٹہا: ان الستحب للمؤذن أن یستدیر فی صومعته حیث لم یبلغ صوتٗ بدونہاء 
وإلا لم أحصل لرفع الصوت فائدۃ . 

وقد جاءت الاستدارۃ مَرویة فی أذان بلال أیضًاء رواہ الترمذی وصححہ . 

لا یقال : روٰی آبوداود عن بی جُحیفة قال: ۷ اأتیت رسول اللہ ول جکة وہو فی قٌَة 
حمراء من آدم٤‏ الحدیث؛ وفیە: وی وت اس فا 
الصلاۃء حیٗ علی الفلاح؛ لوی عَقه ِینا وشمالا ولم یستدر؛ الحدیث' فھذا صریح 
فی أنه لم تکن ھناك الاستدارة . 

لأنا نقول: قد جاءت الاستدارةۃ مرویة فی روایات -- أآخرجھا ابو الشیخ 
والطبرانی والدارقطنی وغیرھمء کما بسطھا العینی فی ہ ۷شرح الھدایة٤ء‏ والائبات مقدم 
علی النفی . 

ورابعھا: أن یکرہ أذان امرأۃ وعلّله قاضی خان وصاحب ‏ الحیط) بأن صوتھا 
عورۃء وھو تعلیل ضعیف؛ لأن الصحیح أن صوتھا لیس بعورةء کما صرح بە فی شرح 
داي و (البحرہ“ رغالا صر تنا 

فالاولی فی تعلیل ما أشار إلیه صاحب ٢البحر؛‏ من ان رفع الصوت فی الأذان 
مندوبء وا رأة منوعة منە لاحتمال الفتنةء ولھذا مُعِنَّ من التسبیحء وتعلُم القرآن من 
الأعمی؛ وغیر ذلك . 

ولیّعلم أن المبالغة فی الصوت مستحب فی کل کلمة من کلمات الاّذان عندناء إذ لا 
ترجیع فيه خلافًا للشافعیةء فان عندھم یُرفع الصوت بالشھادتین ء وبُختَضُ فی کل أذان 
إِلا الأذان الثانی یوم الحمعةء فإنہم۔قالوا: إِلّه لا یُرفع الصوتٗ فیه کالأول؛ لأنه لإعلام 
ا حاضرین کالاقامة والأذان للفائة 

قال فی (البحر: ینبغی أنه لو کان القضاء با جماعة یَرفعٴء وإن کان منفردا فإن کان 

فی الصحراء یرف ايضّاء للترغیب الوارد فی فع صوت الؤذن: من آنە لا يُسمع صوتّہ 

ِنس ولا جن ولا مَدَرإلا شَهد لە یوم القیامةہ وإن کان فی البیت لا یرفعء ولم أرہ فی 


)١(‏ أبوداود:۱/ ۳۰۷۔. 


سباحة الفکر فی الجھر بالذکر ھ الباب الثاني فی ذکر مواضع ا جھر 
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کلام أثمتناء انتہی وأقرہ فی ڈالنہر الفائق٤.‏ 

ومنہا: الإقامةء فإنه یرفع صوله بہا بحیث یُسمع الحاضرونء ولا یدب فيیه المبالغة 
کالأذان کما فی ٦التاتارخانیة4ء‏ ولھذا لا یُسن فيه أن یکون علی اگٗنارةء کما فی (البحر؛ 
عن (القنیة٤‏ . 

وھل یُستحب فیه وضع الإاصبعین فی الأذنین؟ 

حکی الترمذی عن الأوزاعی وغیرہ أنە یُستحب فيه أیضّاء وعندنا أنە لا پستحب 
7 رر 

ومنہا: اللتویبء فإنہم صرحوا أنّه إعلامٌ بعد إعلامء فیرفع صوتّه به لتحصّل 
نات 

ومنہا: قراءة القرآنء وفیه تفصیلء فإنه لا یخلو إما أن یکون فی الصلاةء أو 
خارجھاء فإن کانت فی الصلاةء فإما أن تکون فی الفرض أو النفل أو الواجب؛ وعلی 
کل تقدیرء فإما أن یکون أداؤہ با جماعة أو منفرداء ولکل واحد من هذہ الصور فی (باب 
جھر القراءة) أحکام علی حدة . 

فأما القراءةۃ خارج الصلاۃ فالأحادیث جاءت متعارضة فیہاء فمنہا ما 07 علی 
أفضلیة ا جھر ومنہا ما یدل علی أفضلیة السرء وا ٣مم‏ بینہا علی ما ذکرہ النووی؛ 
سی جم شرف کلاس ان امس ای کس الہ 
لە أفضل؛ وکم من شخص اھر لە أفضلء مثلا: من کانت طویّته صافیة عن الریاء 
والمُجب ونحو ذلك؛ ولم یکن ھناك من یتاأڈڈی بقراءتہء أو کان ھناك من یسمع 
با جُشوع: استّحبّ لە ا جھر وإلا فلاء وقِس عليهء وھکذا ذکر جمم من أصحابناء 
وعليه المعوٴل . 

نع لو التزم جَھُرَ سورة أو نحوھا فی موضع معیّن التزاما لم یُعھد فی الشرع؛ 
وخیف منە ظنٌ العوام لزومه حتما کما هو فی کثیر من التخصیصات الفاشیةء فحینئذ لا 
یخلو عن کرامة البتةء ولذا قال فی ٭مصاب الاحتساب): قراءة الفاتحة بال جماعة جھرا 


بعد الصلاۃ بدعة ۔ 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ۷ الباب الثاني فی ذکر مواضع ا حھر 
بنیبسیلتابس٭تپسمیس سس و سن و ا و ات 


ونظیرہ ما قالوا من أُنَ سجدة الشکر بعد الوتر مکروهة وإن کانت سجد٤ُٔ‏ الشکر 
فی نفسھا مباحة ومرغوبا إلیہاء ونظائرہ کثیرۃ. 

وقالوا: من جھر آیة السجدة شفقةً علی السامعین؛ فلعلٗ بعضًا منہم لا یکون 
متوضتًا فیقع فی الکراهةء إذ تأخیر السجدة عن وقت وجوبہا مکروہء وکذا فی شرح 
(الھدایة) . 

وفی (الذخیرة4 قال محمد فی کتاب ڈالأصل): لا باأس بقراءة القرآن فی ا حمّام 
وگرھہ النخعی . ولا خلاف فی الحقیقة؛ لأن النخعی نما کرھہ إذا کان یرفع صوته وھناك 
قومٌ مُشاغیل فلا یستمعونە فیکون استخفافًا بالقرآنء وعندنا ایض یکرہ إذا کانت ا حالة 
و 

وعن ھذا قُرهہ بعضٌ مشایخنا التصدّق علی السائل الذی یقر القرآن فی السوق . 

ورأیت فی فوائد الفقیه ابی جعفر 1 فو 
الہ ای شرب اسم ا فشیضکات ارح 

وفی ۵الفتاوی) : قراء٤ٗ‏ القرآن فی القبور عند أبی حنیفة تکرہء وعند محمد لا 
گرس لال اھر اھ تو اعصصعاسن 

وحکی عن محمد بن الفضل البخاری أن القراءة فی ا مقابر إِنھا تکرہ إذا جَھرء وأما 
إذا أخفی فلا ٹکرہ. 

وکان الفقيه أبو إ[سحاق الحافظ یحکی عن أستاذہ الشیخ أبی بکر محمد بن إبراھیم 
َنه قال : لا اس بقرامة سوزۃ لللك؛ احفی او هر نولم برق بین اھر وا یة, 

ومن المشایخ من قال : حَنْم القرآن با جماعة جھ را مکروہء انتہی ملخص. 

وفی افتاوی قاضی خان) إِنٗ قَرا القرآن عند القبور إِن توٰی بذلك أن یؤنِسھم 
بصوت القرآنء فإنه یقرًء فان لم یقصد ذلك فالل تعالی َسمع قراءنّه حیث کان ء انتہی ۔ 

زایا اترك نی السَلاۃ بر با الس رارتی اسرب راف ان رسای 
وجمعة وعیدین وتراویح والوتر فی رمضانء وھذا ا جھر واجب؛ فمن ترکه وجبتٗ عليه 
سجلۃ السھو إذا أداھا با جماعةء فإن أداھا منفردًا خَیر کمتنفل باللیلء فإلّه مخیّر بین 
ا جھر والسرء إلا إذا ام فحیثذ یجب ا جھرء ویُخافت حتما فی الظھر والعصر ۔ 

یپ- 


سباحة الفکر فی ا جحھر بالذکر ۸ الباب الثاني فی ذکر مواضع ا جھر 
0ص 3ں مر مم مم سے جن ص_؛دبمفتنی؛زست:دس:؟ف.:شتبنزششہہیگیر٭إکژ .تس تد تسنصضتدححس--.-.0د جح تت-ج یجس سپسٹو-سح‫ت تی 

وکذا من یقضی ا جحھریة فی وقت الّخافتة منفردا علی ما صححه صاحب 
(الھدایةاء وذکرہ ابن مَلكُ فی (شرح المنار) وغیرہ لکن تعقبه غیر واحد ورجحوا 
تخییرہ. 

وا متنفل بالنہار پُسرء فإن جھر کُر تحریا کما فی ۃالبنایة4ء والمقام طویل الذیلء 
لولا خوف الإطالة لبسطته: وسنبسطه إن شاء الله تعالی فی (شرح شرح الوقایة٤.‏ 

ورَوّی البخاری ومسلم وأبوداود والنسائی وابن ماجه وغیرھم عن أبی قتادة قال : 
کان رسول اللہ پل يَقرأ فی الرکعتین الأولبین من الظھر بالفاتحة وسورۃء بُطوّل فی 
الأولی؛ وبُقصُر فی الثانیةء ویٔسمع الایة أحیانًاہ''. 

فیٔستنبط من ھذا الحدیث أنە لو جھر بآیة أو آیتین لإسماع المقتدین وتعلیمھم لا باس 
بذلك: ولا یَعَد ھذا جھرا فی السرّیةء وبه صرح بعضٗ أصحابنا أ٘یضً . 

وا یُلحق بە ما فی (القَّیة) عن شمس الأئمة ا ُلوانی : رأی منکرا فجھر بالقراءة 
را او مسمالا یضرف 

ومنہا: تکبیراتُٗ الصلاة للّإمامء وکذا البلَع یُجھر بہا بقدر حاجته للاعلام 
بالدخول والانتقالء وکذا بالتسمیع والسلامء وأما امم والمنفرد فیٔسمم نفسەء کذا فی 
الضیاء المعنويی٤ء‏ لکن لو جھر فوق ا حاجة فقد أساء کما فی (السراج الوھاج. 

وفی فتاوی الشْیٔخ محمد بن محمد العَزٌی : اعلّم أُن الإمام إذا کبر للصلاة فلا بد 
لصحة صلاته من قُصدہ بالتکبیر الإاحرام وإلا فلا صلاۃ لە إذا قصد به الإاعلام فقط ء 

قال فی ارد الحتار؛ وجِهُهُ ان تکبیرۃ الافتتاح شرط أو رکنء فلا بد فی تحققھا من 
قَصْد الإحرام: وأما التسمیع من الإمامء والتحمیدُ من المبلّغ ء وتکبیرات الانتقال منہما 
إذا قَصّد الإعلامَ فقط ء فلا فساد للصلاةء کذا فی (القول البلیغ فی حکم التبلیغ* للسید 
اأحمد ا حُموی؛ وأقرّہ السید محمد أبو السعود فی (حواشی مسکین٤.‏ 

والفرق: أن قُصْدَ الإعلام غیر مفسدء کما لو سبّح لیْعلم غیرہ أنه فی الصلاةۃء ولا 
)١(‏ البخاري /٢:‏ ٣٣٤۳ء‏ ومسلم:٤/۱۷۱ء‏ وأبوداود :١٥۰٦ء‏ والنسائي : ٢/١٦۱ء‏ وابن ماجه : 


۱ 
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سباحة الفکر فی ا حھر بالذکر ۹ الباب الثاني في ذکر مواضع اھر 
کان الطلوب هو التکبیر علی قصد التذکیر والإعلامء فإذا محَضٗ قصد الإعلام فکأنہ لم 
ُذکرء وعدم الذکر فی غیر التحریة غیرُ مفسدہ وقد أشہعنا الکلامٌ علی هذہ اللسألة فی 
رسالتنا: ۷تنےه ذوی الأفھام علی حکم التبلیغ خَلف الإمام١ء‏ القی گلائا 

وفی افتح القدیر ا : فی (الصحیحین) عن عبید اللہ بن عبد الله بن عتبَة بن مسعود 
قال : ٦دخلتٰ‏ علی عائشة فقلتً: ألا تُحدئینی عن مَرَض رسول الل؟ فقالت : بلی ما 
تق رسول ال اَل قال : أصلی الناسْ؟ قلنا: لاء ہم بنتظرونك: قال : ضَمُوا لی مامٗ 
ففعلواء فاغَتَسّلء ثم ذھب لینْوءَ فأُغمی عليهء ثم آفاق: فقال : أصلّی الناسْ؟ قلنا: لاء 
والناس عکوف ینتظرون للعشاء الآخرۃ فأرسّل رسول اللہ َلُ إلی أبی بکر أن بُصلی 
بہم؛ فصلّی بہم أبو بکر. 

ثم إن رسول ال نل وَجدَ خحفة فی نفسە؛ فخرج یُہادی بین رجلینء أحدھما 
العباس؛ لصلاة الظھر ؛ وأبو بکر یُصلی بالناسہ فلما رآہ دب لیتأخرء فأشار رسولٌ 
الله لە ان لا یتأخرء وقال لھما : اأجلسانی إلی جَبهء فکان أبوبکر وھو قائم یُصلی بصلاۃ 
رسول الل َء والناس یصلون بصلاۃ أبی بکرہ والنبی وٍَُ قاعدا!''. 

وما رًوی الترمذی عن عائشة قالت : صلی رسول اللہ ال فی مرضہ الذی تُوفی 
فیە خلف أبی بکر قاعدا) وقال : حسن صحیح!''. 

وأخرج النسائی عن انس قال: خر صلاۃ صلاّھا رسول اللہ لا مع القوم فی 
ثوب واحد متوشْحًا خَلَف أبی بکر''. 

فأولا: لا یٰعارض ما فی (الصحیحین٤.‏ 

انا قال البیہقی : لا تعارض٠‏ فالصلاة التی کان إِمامَا فیہا صلاُ الظھر یومٌ 
اية آو لاوز والتی کان مأمومًَا فیہا صلاة الصبح یوم الاثنینء وھی آَخرُ صلاة 
صلاھا حتی خرج من الدنیا. 
)١(‏ البخاري:۱۷۲/۲ء ومسلم:٤/٣۱۳۔.‏ 
)٢(‏ الٹرمذي .۱۹٦/٢:‏ 


(۳) النسائی ۷۹/۲۰۔. 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ٭َْ الباب الثانی فی ذکر مواضع ا جھر 
ساط مر و ا یں ہہ سن سس ہے شی سسجت 

ال الأغیش: فی قوٹھا: وَالناس یصلوث بصلاۃ اہی بکر ہا تعنی ! آنه کان یَسمع 
الناس تکبیرہ لا . 


۱ > و رو ری دو و ۱ 
وفی (الدرایة): وبە یعرّف جواز رفع المؤذنین آصواتہم فی ا لحمعة والعیدین 


وغیرھما. 
أقول : لیس مقصودہ خصوص الرفع الکائن فی زمانناء بل أصل الرفع لبلاغ 
الانتقاللات . 


أما خصوص ھذا الذی تعارفوہ فی ھذہ البلاد فلا یَبعْد أنّه مُفسد غالبًا؛ لأنه 
ُشتمل علی مَدّ ھمزة (ال۵)ء أو (أْكبْٴ)ء أو بائەء وذلك مفسد؛ ولأنہم یبالغون فی 
الصیاح زیادةٗ علی حاجة الإبلاغء َالاتثال کعزیرات الكُم إظھارًا للصناعة الْنْقَمة 
ملْحَق بالکلام والصیاح . 

وسیأتی فی (باب ما يفسد الصلاة): أنە إذا ارتفع بکاءہ من ذکر ا حنة والنار لا 
سد ولو مصیبة يُفسد؛ لأنە فی الأول تعر٘ض لسؤال ا جحنة والتعوذ من النار؛ وفی 
الثانی لاظھار الصیبةء ولو صرح بە فقال: وامُصییتاہ! أو أدركوني! فَسّد فھو منزلتہء 
وھنا معلوم أُنّ قصدہ إإعجابُ الناس بەء ولو قال اعُجبُوا من حُسن صوتی وتحریری 
فسدّتٗ صلاتهء وحُصول ا حرف لازمّ من التلحینء ولا أأری ذلك یِصدر من یفھم معنی 
الدعاء والسؤالء وما ذلك إِلا نوعٌلَيبء انتہی ملخصا. 

وأقرٗہ علی ذلك صاحب االبحر٤ء‏ وصاحبُ ڈالدر الختارہء وحسّنہ صاحبٌ 
(الحلیة) . 

وتعقّبہ السید أحمد ا موی فی ٦القول‏ البلیغ) بأنه صرح فی (السراج؛ أُن الإمام 
إذا جھر فوق ا حاجة فقد أساءء والإساءة دون الکراھة: ولا توجب الإفساد. 

وقیاسه علی البکاء غیرُ ظاھر؛ لأن هذا ذکر بصیغةء فلا یتغیر بعزیةء والمفسد 
للصلاةۃ الملفوظ لا غمْقَةُ القلب . علی أن القیاس بعد أربع مائة منقطعء فلیس لاأحد 
عتَفَا ان میں سالاق سالة کیا ذکرازن جم گی رسالف اتہی: 

وأجاب عنە ابن عابدین فی رسالته 9 تنبيه الأفھام علی حکم التبلیغ خَلف الاإمام؛ 
وغیرہ من تصانیفه : بأن الکمَال لم یجعل الفساد مبُنیا علی مُجرد الرفع ‏ حتی یرد عليه ما 
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سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر 0١‏ الباب الٹاني في ذکر مواضع ال جھر 
فی (السراج) بل بناہ علی زیادة الرفع ا ملحقة بالصیاح . 

وقولٗ ا ُمَوی: وقیاسە علی البکاء إلخ کلامٗ ساقط؛ لأن ما ذکرہ قولَ أبی 
یوسف؛ء حیث بَنَی عليه عدمٌ الفساد فیما لو فتح الصلّی علی غیر إمامەء أو أجاب 
لوف او اع عا یتر عقال ا تلق آر ضر انت 

واللذھب : الفساد فی الکل؛ وھو قولُھما؛ لأنه تعلیمٴ 2ھ وشطاب) 


موجوابٴ. 
وکون الذکر غیر متغیر بعزیة منوعء ألا تری أن الجنب إذا قرأ ا حمد للہ رب 


وحیث کان مَناطٌ الفساد عندھما کون اللفظ أُفید بە معنی لیس من أعمال الصلاة؛ 
کان ذلك قاعدۃً کلیة تندرج تمتھا أفراد جُزئیةء منہا مسأًلتنا هذہء إذ لا شك أنە إذا لم 
یقصد الذکر بل بالغ فی الصیاح لأجل تحریر النغم والإعجاب؛ یکو قد أفاد بە معنی 
لیس من أعمال الصلاة . 

ولیس ھذا من القیاس ال نقطعء بل هو تصریح با تضمّنه کلام الجتہدء أو دَلَ عليه 
دلالة المساواۃ. 

ومنہا : ا ٌطبة سواء کانت خٌطبة ا لجمعةء أو خٌطبة العیدینء أو خطبة النکاحء أو 
غیر ذلك . 

فالخطیب یجھر بہا علی ما و ا متوارث؛ ودل عليه قوله تعالی : ٭*٭فاسعوا إلی ذکر 
الله ودٗروا البیع٭''ء وشھدت لە أحادیث قولیة وفعلیةء لکن یجھر بالثانیة أقل من 
الأولی کما فی (الدر الختار؛ . 

ومنہا : تکبیرات التشریقء یجھر بہا الإمام ومّن خَلفه من الرجالء والرأۃُ 
تُخافتُء من فجر عرفة إلی عصر یوم النحرء أو إلی آخر أیام التشریق ء علی اختلاف 
القولؾ: 


والمختار هو الأآخیر ما رَوّی ابنٌَ أبی الدنیا عن جابر بن عبد الله قال : ٭کان رسول 


)١(‏ سورۃ ا حمعة:۹. 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر ر3 الباب الثاني في ذکر مواضع ا جھر 
اللہ و إذا صلی صلاة العَداۃ من عرفة حلّی أعلیٴرکبتیەء وقال: اللہ أکبر؛ اللہ أکبرں لا 
إله إلا الله والل آکبرء اللہ أکبر ول ا حمد؛ إلی عصٍِ آخر أیام التشریق*. 

وروی ابن بی شیبة وابن أبی الدنیا واگروزی فی کتاب العیدینہ وا حاکم عن عید 
بن عمیر قال ججیے و وت تہ 
العصر من أیام التشریق''. 

موکدلولیمٗ رھ سح مس 
مسعود فکان یکبر من صلاة الصبح من یوم عرفة إلی العصر من آخر آیام التشریق!''' 

وروی ابن أبی شیبة والحاکم عن شفیق قال: ہکان علی رضی الله عنە یکبر بعد 
الفجر من عرفة؛ ثم لا يَقطم حتی یصلی العصر فی آخر أیام التشریق؛'' 

وروی ابن بی شیبة وا مروزی وا حاکم نحوٰہ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما۔ 

وبہذا ظھُر ضعفٌ ما استدل بە صاحب (الھدایة4 علی مذھب أبی حنیفةء من أن 
الجھر بالتکبیر بدعة . 

فالأخذ بالأقل أولی؛ وذلك أنە لا معنی لکونە بدعة بعد ورود ھذہ الاّارء الدالة 
علی شرعیة ال جھر إلی آخر أیام التشریق . 

وقد فسر أھل التفسیر قوله تعالی : ل٭8لواذکروا اللہ فی أیام معدودات؟ بہڈا 
التکبیر ۔ 

والأخذ بالأکٹر فی باب العبادات أولی للاحتیاط ء لا بالأقل کما لا یخفی . 

وکذا یجھر بالتکبیر فی طریق صلاة عید الأضحی اتفافٌاء لورود الأثر بذك. 

وأما الجھرٌ بالتکبیر فی الأسواق فی الاأیام العشرء فقال بعضُ أصحاہنا: إنە لیس 
بشیء وقال بعضھم الو سس رد الائن نی اك ئن ازع عم رضی ال عتَنا 


)١(‏ مستدرك حاکم:۲۹۹/۱. 
)٢(‏ مستدرك حاکم:۱/٣٠.‏ 
(۳) مستدرك حاکم:۲۹۹/۱۔ 


۔٦١٢:ةرقبلا سور ۃ‎ )٤( 
۸ء‎ ٰ 


: : 


وغیرہ۔ 

وفی 9جامع التفاریق) قیل لابی حنیفة : أینبغی لأھل الکوفة أن یکبروا أیام التشریق 
فی الأسواق والمساجد؟ قال : نعم . 

وقال الفقیه أبو اللیث : کان إبراھیم بن یوسف يُغتی بالتکبیر فی الأسواق فی الایام 
العتتنف 

وقال أبو جعفر الھندوانی : عندی أنە لا ینبغی أن یُٔمنع العامة من ذلكء لقلة 
رغبتہم فی ا حیرء وبە نأخذء کذا فی (البنایة). 

وھل یجھر بالتکبیر فی طریق عید الفطر أم لا؟ 

فعندھما: نعم؛ وعند أبی حنیفة لا؛ لأن الأصل فی الاأذکار الڑخفاءء إلا فیما ورد 
الشرع به . 

ھکذا حکی ا خلاف فی (البدا: ئع٤‏ و(السراج الوھاج) و (درر البحار) و(ملتۃ 
الأبحر ٤‏ و (الڈرر؛ و (الاختیار)؟ وامواهب الرحمن) والتاترخانیة۸ و(التجنیس) 
واامختارات النوازل؟ و (الکفایة) و(المعراج) و ازاد الفقھاء) و(غایة البیان) و (البنایة۷ 
وغیرھا من الکتب ا معتمدة . 

وفی حواشی (مراقی الفلاح٤‏ للطحطاوی : قال الحلبی : الذی ینبغی : أن یکون 
فی کیو ور تحت 
0082م ور سو ہیر 
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وقال فی هال خلاصة٥:‏ لا یکبٔر یوم الفطرء وعندھما یکبر وبُخافت؛ وھو إحدی 
الروایتین عنهء والأصح ما ذکرنا أنە لا یکبر ء انتہی . 

فأفاد أن الخلاف فی أصل التکبیں + لا فی صفتہء وأنَ عدم ا جھر متفق عليه. 

وردہ ابنْ الهّمام بأنه لیس بشیءء إذ لا ُمنع من ذکر اللہ تعالی فی وقتِ من 
الأوقات ؛ بل من إیقاعه علی وجه البدعة . 


سباحة الفکر فی ال حھر بالذکر ٥٤‏ الباب الٹاني في ذکر مواضع ا جھر 
سس ےن ہ7 ںجربم مشش شزرشچ ۰۸ا 
رک سر سوا و ای 

وأغرب صاحب (النصاب فی قوله: یکبر فی العیدین سراء کما أغرب من عزی 
إلی أبی حنیفة أنە لایکبرفی الفطر أصلاء وزعم أنە الأصح ؛ کما هو ظاھر قالخلاصة۴اھ. 

ومنہا: التلبیةء فالحرم یجھر بہاء ما رواہ أبوداود والنسائی والترمذی وصححه 
وابن ماج وأحمد بن حنبل وابن خزیة وا حاکم وصححه عن خلاّد بن السائب؛ عن أبیە 
مرفوعًا: ۶ أتانی جبریل فأمرنی أن آَمْر أصحابی أن یرفعوا أصواتہم بالتلبیة والإھلالء 
فإنہا من شعائر الحج)'' ورواہ مالك والشافعی وابنٌ أبی شیبة أیضا . 

وروی ابن ماجه وابن خزیة وابن أبی شیبة وابن ن حبان والحاکم وصححه عن زید 
بن خالد ا لُھنی مرفوعا: ہجاءنی جبریلُ فقال: عُرْ أصحابك٠‏ فلیرفعوا أصواتہم 
بالتلبیةء فإنہا من شعار الحج؛'''. 

وا لجھر بالتلبیة أمٌر متوارث من العھد النبوی إلی زماننا هذا من غیر نکیر . 

وفی (الھدایة٢‏ یرفع صوته بالتلبیة ہے سی سرت ×افضل ال حج : العَحٌ 
واللَحُ''ء فالمَحٌ رفع الصوت بالتلبیةء واللُجٌ: : إسالة الدمء انتہی. 

قال فی 9 فتح القدیر؟ : اإعلم أن رفع الصوت سنةء فإن ترکه کان مسینّاء ولا شیء 
عليه ولا ئبالغ بە فیٔجھد نفس کیلا یتضررء ولا منافاۃ بین قولنا: آن لا یَجَهھدتفسف 
وبین الأدلة الدالة علی رفع الصوت بشدة کما هو معنی العجء إذ لا تلازم بین ذلك 
وبین الاجھادء إذ قد یکون الرجل جَھَوَریٗ الصوت؛ فیحصل الرفع العالی مع عدم تعبه 
ب4 انتہی. 

ومنہا : ا جھر بالسلام علی الناس؛ وجواي فلو أَسر به بحیث لم یسمعە غیرہ لم 


ء٥ والترمذی :۱۹۱/۴۳ء والنسائيی:‎ ٥٥٤/٢ وأبوداود:‎ ٥٥٤٥ /٤:مكکاح مستدرك‎ (0١) 
.٠٥/٤ ۱۷۳ء والإمام أحمد:‎ /٤ وابن ماج : ۲/ ۹۷۵۱ء وابن خزیة:‎ 


)۲( مستدرك حاکم:٤/‏ ٤٥ء‏ وابن ماجە:۲/ ۵٥۹۷ء‏ وابن خزیِة: ٣/٤‏ ۔ 


(۳() مستدرك حاکم ٥٥٥/٤:‏ والترمذی :۱۸۹/۳ء وابن ماجه: ۹۷۵/۲ 


ا 


سباحة الفکر فی ا جھر بالذکر 8 الباب التّاني فی ذکر مواضع ا جھر 
ید السنة ۔ 

وکذا السلام علی الأموات: ینبغی أن یجھر بحیث یبلغ إلی سمعه لتٌجیب؛ کما 
فی الأحادیث . 

ومنہا : جوابٌ العاطس : قال فی ٴالحخانیةَ شرطٌ فی رد السلام وجواب المٌّطاس : 
سماعه فلو لم -یٔسمعه- یُریه تحریيك شَفَتَيهء انتہی . 

ومنہا: ما قال فی ٦القنیة*:‏ التکبیر جھرا لا يُسن فی غیر أیام التشریق إِلا بإزاء 
العدو واللصوص؛ وقاس عليه بعضھم ا حریق والخاوف کلھاء وھکذا فی (البنایة؛ 
وغیرھما. 

ومنہا : ا جھر بالتسبیح بعد الفراغ من الوتر ء ما ورد بە الحدیث کما مرٴ. 
تتمة : 

كرَہٌ رفع الصوت بالذکر والقراءة ‏ حاملی ا جنازۃ ومَنْ معھم تحریِاء وقیل تنزیہًاء 
ریتغی آأت یطیلوا الضسك؛ ولو أرادوا الذکر ذکروا فی أنفسھمء کذا فی افتح القدیر؛ 
وغیرہ. 

قال فی ہرد المحتار٤:‏ وإذا کان مذا فی الدعاء والذکر فما ظلك بالغناء ا حادث فی 
ھذا الزمان؟! انتہی ۔ 

وفی ا جواھر النفیسة شرح الدَرَة الَفةہ: لا یرقع صوته بالذکر؛ أی یکرَهٗ رفع 
الصوت بالذکر والقراءۃ والتکبیر خلف ا جحنازةۃء انتہی . 

ھذا آخر الکلام فی ھذا اگرامء وا حمدٌ لذی الجلال والإکرام والصلاۃ علی سید 
الأنام وآله وصحبە الکرام . 

وکان اختتامه فی یوم ا خمیس الثامن والعشرین من ربیع الثانی من شھور سنة سَبّع 
وثمانین بعد الألف وا مائتین من الھجرة النبویةء علی صاحبہا أفضل الصلاۃ والتحیة . 


ری ںو 


سباحة الفکر فی اھر بالذکر ٦‏ فھرس ال موصوعات 


الباب الأول فی حکم ا هر بالذکر سٹو ور کرد مس ھت نی تس اراس ھا 


وأما القائلون بجواز نفس ا جھر فاحتجوا بوجوہ قویة : اکم سھستیرء> مرگ 
تتمة: تہ ار مھ وف ےگ سرپ اس شس دساف و مت کرای ظا جا ا ا رج 
الباب الٹانی فی ذکر المواضع التی وَرد الشرع بالجھر فیہا اھکد نات 
منہا: الأذان 7> 
منہا : التثویب مانرج امس کیہ رام نحص کر شساچھ سی ھپ ٛسمظ اض ا 
منہا: قراءة القرآن کٹ ری یم سیر ات نی وی مر سی اسمہ ۲ 
منہا: تکبیراتُ الصلاۃ للامام روب تل _اووصٗ٘سمہ ب۸٢‏ 
متا اعطنة جج جو ناد گے کا دندحسیت 
منہا : تکبیرات التشریق کجٹھمکگکےکیکد کچھ کوممنار سی کو لہ فا تحاامے ات5071 
منہا : التلیة ا کی سی یمر کی سی جانا نی سی ک ٹر فرست دای مہ کی یا وا اڈ 
منہا : ا جھر بالسلام علی الناس؛ وجوابه سی کر و و می می ریا سی نک ا 
منہا : جوابٗ العاطس سای اھب سا ارہ کا رھ اسر ا ا ا سن 887 
منہا : الجھر بالتسبیح بعد الفراغ من الوتر گوس مس رھ تج اھ نات ماد یہ آ۵9 
تتمة : می اہ لو وع معیثم اض و امم مکی تم سم مو 9:87 
یكرَہ رفع الصوت بالذکر والقراءة ‏ حاملی ا جنازة ومَنْ معھم تحریا 90 7یء 2‏ .1 
سم تس کت 


۲ھ 


